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प्रजाभिरगेे अमृतत्वमश्याम्‌ ।। 
ऋग्वेद ५।४।१० 


हे अग्नि, में सन्‍्तानों द्वारा अमृतरव 
का उपभोग करूं । 


अर्थी ह वा 5 एस आत्मनों यज्जाया तस्माद्‌ यावज्जायां न 
बिन्दते नव तावत्‌ प्रजायते, असर्वों हि. तावद भवति। 
अथ यदेत्र जायां विन्दतेड्थ प्रजायते तहि हि सवा भवति ॥। 
शतपथ ब्राह्मण ५५२११।१० 
पत्नी निशुच्य से पति का आधा अंश है, अतः जब तक पुरुष पत्नी 
नहीं प्राप्त करता, सनन्‍्तान नहीं उत्पन्न करता, तब तक वह पूर्ण नहों होता । 
फिन्तु जब वह पत्नी उपलब्ध करता है, सन्तति प्राप्त करता है तो वह पूर्ण 
बन जाता है । ; 


सौ० सुधामयी विद्यालंकृता, एम० ए ० 
तथा 
आपयुष्पती उमा 


को 
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दो शब्द 

“हिन्दू परिवार मीमांसा” पर श्री हरिदत्त जी वेदालंकार का प्रस्तुत ग्रन्थ 
बंगाल हिन्दी मंडल की सन्‌ १९४६ की पारितोषिक-योजना के अन्तर्गत सर्बोत्कृष्ट 
समभा गया था और १२०० ) का पुरस्कार भेंट कर सम्मानित किया गया था। 
आज इस पुस्तक को प्रकाशित कराते हुए बंगाल हिन्दी मंडल को अत्यन्त हर्ष है । 

सन्‌ १९४२ में मंडल ने हिन्दी में उच्च महत्वपूर्ण विषयों पर सुन्दर मौलिक 
साहित्य निर्माण कराने की एक योजना तैयार की थी। तब से अब तक भारतीय 
दर्शन, संस्कृति, इतिहास, व्यापार, उपन्यास एवं नाटक आदि विभिन्न रोचक 
विषयों पर अपने अपने विषय के अधिकारी विद्वानों द्वारा साहित्य तैयार करवा 
कर मंडल ने हिन्दी साहित्य की श्रीवृद्धि में योगदान देकर अपने को सौभाग्य- 
शाली समा है । 

परिवार सम्बन्धी विषय पर यह पुस्तक भारतीय इतिहास के वरत्तेमान युग 
में अपना एक विशेष महत्व रखती है। इस विषय पर हिन्दी में अभी तक कोई 
भी प्रामाणिक मौकछिक ग्रन्थ न था । वेदिक युग से बीसवीं शताब्दी के मध्य 
तक हिन्दू-परिवार-प्रथ। का वैज्ञानिक, शोधपूर्ण ऐतिहासिक तथ्यों पर आधारित 
यह भ्रन्थ बड़ी ही योग्यता के साथ लिखा गया है । हिन्दू परिवार का ऐसा 
सर्वांगीण विशद विवेचन करनेवाली अपनी कोटि की यह पहली ही पुस्तक है । 

वत्तेमान समय में जब हिन्दू परिवार के स्वरूप में ऋन्तिकारी परिवतेन' 
करने वाले अनेक बिल हमारी छोक सभा में विचाराधीन हें--यह पुस्तक समाज- 
शास्त्र एवं इतिहास में अभिरचि रखनेवाले पाठकों एवं राजनैतिक क्षेत्र के 
नेताओं को तो रुचिकर सिद्ध होगी ही, हिन्दी प्रेमी सम्पूर्ण जनता में भी इस' 
पुस्तक का स्वागत होगा--ऐसा हमारा विश्वास है । 


दीपावली सं० २०११ थि० केलाशनाथ 
८, रॉयल एक्सचेन्ज प्लेश, मंत्री 
कलकत्ता बंगाल-हिन्दी-मंडल 


भस्तावना 


परिवार मानव समाज की एक महत्वपूर्ण संस्था है । समाज का संरक्षण 
और संवर्धन इस पर अवलम्बित है । इसकी महत्ता' का अनुभव करते हुए 
वैदिक युग में शिक्षा समाप्त करने पर प्रत्येक स्नातक को आचार्य यह उपदेश 
देता था --प्रजातन्तुं मा व्यवच्छेत्सी: ( तैत्तिरीय उपनिषद्‌ ११११ ) अर्थात्‌ 
सन्‍्तान रूपी तन्‍्तु का विच्छेद मत करो । हिन्दू समाज में मनुष्य का विकास 
उस समय तक पूरा नहीं समझा जाता था, जब तक कि वह विवाह करके सन्तान 
नहीं उत्पन्न कर लेता था ! इस पुस्तक में हमारे समाज की इस महत्व पूर्ण 
संस्था की वैदिक युग से वर्तमान काल तक की ऐतिहासिक और समाज- 
घास्त्रीय मीमांसा का एक विनम्र प्रयत्व है । इस में हिन्दू परिवार के अतीत 
का अनुशीलन, वत्तमान का चिन्तन और भविष्य का विवेचन है । 

यह पुस्तक दो भागों में विभक्‍त हे । दसवें अध्याय तक पूर्वार्द्ध में 
हिन्दू परिवार के उद्गम और प्रयोजन वथा इसके विकास पर प्रकाश डाला 
गया है; पति, पत्नी, पिता, माता, पुत्र, पुत्री, भाई, बहिन आदि सम्बन्धियों की 
स्थिति तथा आदर्शों का वर्णन है । ग्यारहवें अध्याय से हिन्दू परिवार के 
साम्पत्तिक और कानूनी स्वरूप का प्रतिपादन है । संयुक्त परिवार, उत्तराधि- 
कार तथा बंटवारे के सामान्य सिद्धान्तों के ऐतिहासिक विवेचन के बाद 
पिता, पुत्र, पुत्री, पत्नी, और विधवा के साम्पत्तिक स्वत्वों के वेदिक यूग से 
आज' तक के विकास की प्रक्रिया को स्पष्ट किया गया है । अन्तिम अध्याय 
में हिन्दू परिवार के भविष्य पर प्रभाव डालने वाले तत्वों की मीमांसा तथा 
भावी परिवार की रूप रेखा का वर्णन है, इसमें हिन्दू कोडबिक का तथा उसके 
बाद प्रस्तावित तथा इस समय लोक सभा में पेश किये गये हिन्द परिवार पर 
प्रभाव डालने वाले नवीन बिलों का भी विवेचन है | अन्त में कई उपयोगी 
परिशिष्ट हैं । एक में मनु, याज्ञवल्क्थ , नारद आदि प्रसिद्ध स्मृतिकारों और 
दायभाग प्रभूति धर्मशास्त्र के प्रधान ग्रन्थों के काछ॒ का निर्देश है । दूसरे 
परिशिष्ट में पारिभाषिक शब्दों की अंग्रेजी-हिन्दी सूची दी गयी है। इस पुस्तक 
में इस बात का पूरा प्रयत्व किया गया हे कि समाज शास्त्र तथा कानून के 
पारिभाषिक शब्द प्राचीन ग्रस्थों के आधार पर निश्चित किये जांय । 


हु 


( १२ ) 


उदाहरणार्थ ?70०॥78०ए6ए के लिये महाभारत के आदिपर्व ( ११२२ ) 
में प्रयतः कामचार छाब्द को लिया गया है ( पु० ३ ); ०६74० 
तथा 0027%08 के लिये क्रमशः पितृबन्धु या गोत्रज ओर मातृबन्चु का प्रयोग 
किया गया है । तीसरे परिशिष्ट में हिन्दू परिवार के आदर्श को द्योतित करने 
वाले कछ वैदिक मंत्रों और सभाषितों का संग्रह ह ।इस पुस्तक की भूमिका में 
डा० वासदेव शरण जी अग्रवाल ने हिन्दू परिवार की महत्ता तथा उसके 
आदशो पर सुन्दर प्रकाश डाला हैं । 

हिन्दू परिवार के प्राचीच कार और मध्ययुग की ऐतिहासिक मीमांसा 
का प्रधान आधार वैदिक संहितायें, ब्राह्मण ग्रन्थ, गृह्यसूत्र, धर्मसूत्र, स्मृतियां, 
इनकी टीकायें , निबन्ध ग्रन्थ, संस्कृत, प्राकृत के नाटक, काव्य, पालि त्रिपि 
टक और जातक साहित्य तथा प्राचीन अभिलेख हैं। अनेक धर्मसूत्रों, स्मृतियों 
तथा निबन्धग्रस्थों का रचनाकार विवादास्पद है । इस पुस्तक में प्रधानहूप 
से श्री पाण्ड्रंग वामन काणे के हिस्टरी आफ धर्मशास्त्र के प्रथम खण्ड 
में प्रतिपादित कालक्रम को स्वीकार किया गया है। पर्मशास्त्र संबन्धी प्रक- 
रणों में लेखक को श्री काणे की उक्त पुस्तक के दूसरे खण्ड के तीसरे भाग से 
तथा धर्मकोश से बहुमूल्य सहायता मिली है । हिन्दू परिवार के आधुनिक कार 
के विवेचन का मुख्य आधार प्रिवी कौन्सिल तथा विभिन्न हाईकोर्टो के फैसछों की 
रिपोर्ट , भारत सरकार की ओर से बैठायी"गयी अनेक समितियों के विवरण 
तथा हिन्दू कानून पर लिखे गये प्रामाणिक ग्रन्थ हैं। इन सब का सहायक ग्रन्थ- 
सूची में निर्देश किया गया है । 

हिन्दू परिवार से संबद्ध प्रायः सभी प्रश्नों पर एतिहासिक और सदेतुक 
मीमांसा करने का प्रयास किया गया है। उदाहरणार्थ दूसरे अध्याय में न केवऊ 
वैदिक काल से वत्तमाव युग तक के हिन्दू परिवार के विकास का प्रतिपादन |, 
अपितु विभिन्न कालों में पाये जाने वाले परिवार के स्वरूप को उत्पन्न करने 
वाले कारणों और परिस्थितियों का भी निर्देश किया गया है। वैदिक युग में अथवा 
परवर्त्ती कालों में संयुक्त कृटुम्ब पद्धति का निर्देश करने के साथ उस के उत्पा- 
दक हेतुओं का भी विचार किया गया है । तीसरे अध्याय में परिवार में पति 
की सर्वोच्च स्थिति का उल्लेख करने के साथ, उन कारणों का भी निर्देश है 
जिनसे वह परिवार में देवता समझा जाने छंगा। चौथे अध्याय में वैदिक युग 
के बाद परिवार में पत्नी की स्थिति गिरने के कारणों पर प्रकाश डाला गे 
है । अग्नजाधिकार, विभाग, उत्तराधिकारादि परिवार सम्बन्धी सभी महत्वपूर्ण 
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विषयों की विविध व्यवस्थाओं की सहेतुक व्याख्या की गयी हैँ । पहले प्रत्येक 
प्रथा का ऐतिहासिक स्वरूप बताया गया है, तदनत्तर उस ऐतिहासिक पृष्ठ- 
भूमि के आधार पर उस के उदगम, तथा प्रवर्सक कारणों के सम्बन्ध में 
ऊहापोह किया गया हे, अन्त में उस प्रथा के आधुनिक रूप की समीक्षा हे तथा 
उसके भविष्य के सम्बन्ध में विचार किया गया है। उदाहरणार्थ पत्नी के सतीत्व 
के सम्बन्ध मे पहले भारतीय वाइमय की सामग्री को कालक्रम से उपस्थित किया 
गया है, तत्पश्चात्‌ इसके ऐतिहासिक विकास का स्पष्टीकरण है, तदनन्तर इस 
व्यवस्था के उत्पादक हेतुओं का प्रतिपादन है और अन्त में इसके भावी रूप पर 
विचार है (पृ० १६२-१७२) । ः 
ऐतिहासिक दृष्टि से हिन्दू परिवार का विवेचन कंरते हुए तुलनात्मक 
पद्धति का भरपूर प्रयोग किया गया है| प्रसिद्ध ब्रिटिश लेखक किपलिंग यहु 
कहा करता था कि वे इंगल एड के विषय में वया जानते हैँ, जो केवल इंगलेण्ड 
को जानते हूँ | उस की इस उबित का यह आशय था कि दूसरे देशों का ज्ञान 
होने पर और उन के साथ इंगलछेण्ड की तुरूना करने पर ही इस देश का यथार्थ 
ज्ञान संभव है । यही बात हिन्दू परिवार के सम्बन्ध में कही जा सकती है। 
जो केवर हिन्द परिवार को जानते हैं, वे इस का प्रा ज्ञान नहीं रखते है । यह 
तभी संभव है जब हम हिन्दू परिवार सम्बन्धी विभिन्न व्यवस्थाओं की यूनान, 
रोम, फ्रांस, जमनी, इंगलेण्ड, अमरीका आदि दूसरे देशों की तथा अन्य जातियों 
की तत्रादृश व्यवस्थाओं से तुलना करें | तुलनात्मक ज्ञान के अभाव में अनेक 
आ्रान्तियां उत्पन्न हो सकती हे । उदाहरणा।र्थ आजकल न स्त्री स्वातन्त्यमहेति' 
( भनु० *ै।३ ) की व्यवस्था के लिये मनु आदि प्राचीन शास्त्रकारों को 
दोष दिया जाता है । किन्तु तुलनात्मक अध्ययन से यह प्रतीत होता है कि 
प्राचीन काल में यह व्यवस्था सावंभौम थी । चीन में कन्फ्शियस न स्त्री के संबंध 
में मन के शब्दों को अक्षरश: दोहराया है, यूतनान, और रोम में भी यही स्थिति 
थी ( पृ० ९४ )। वस्तुतः यह तत्कालीन परिस्थितियों का परिणाम था, 
हूस के लिये मन्‌ आदि को दोष नहीं दिया जा सकता । इसके साथ ही तुल- 
नात्मक पद्धति से हमें यह भी ज्ञान होता हैँ कि यद्यपि नारी को हिन्दू शास्त्र- 
कारों ने परतन्त्र माना, तथापि स्त्रीधन के रूप में उन्होंने बेद्षिक युग में ही 
उसे ऐ से साम्पत्तिक स्थत्व प्रदान किये, जो पश्चिमी जगत्‌ की नारियों को पिछली 
शताब्दी के अन्त में ही प्राप्त हुए हैं (१० ५४६) । इस पुस्तक में प्रायः सर्वत्र 
पावटिप्पणियों में दूसरे देशों तथा जातियों की हिन्दू परिवार के साथ सादृब्य 
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रखने वाली प्रथाओं तथा रीति रिवाजों का रोचक एवं ज्ञानवद्धंक प्रतिपादन 
किया गया है । इस प्रकार के तुलनात्मक अध्ययन में लेखक को वैस्टरमाक, 
फ्रेज़र, हाबहाऊस, लकी, ऋली, स्पेन्सर आदि के ग्रन्थों से बड़ी सहायता मिली 
है । सहायक ग्रन्थसूची में ऐसी पुस्तकों का पृथरक्‌ रूप से उल्लेख किया गया 
हे । 

इस पुस्तक में लेखक ने श्री काशीप्रसाद जायसवाल, सर हेनरी मेन, बेडेन 
पावेल, जाली, मेकडानल, कीथ, जिमर, डेलब्रुइक , वबर, राजवाड़े, राज- 
कुमार सर्वाधिकारी आदि सुप्रसिद्ध विद्वानों से अनेक विषयों पर असहमति 
प्रकट की हैँ । हिन्दू परिवार के उद्गम ( पृ० ३-९ ) पारिवारिक सम्पत्ति 
तथा स्त्रीधन के आदिम रूप (पु० ४२, पृ० ५५९), वैदिक युग में अग्रजाधि- 
कार, कनन्‍्यावध और परासन पद्धति के प्रचलन ( पूृ० ४४०, पृ० २४४, पृ० 
१९२ ) और वेदिक परिवार के विषय में (पृ० २६ ) नये मत स्थापित किये 
गये हू और इन्हें अधिक से अधिक प्रमाणों से पुष्ठ किया गया है । सर्वश्र 
तामूल लिख्यते किचित्‌' की मल्लिनाथीय प्रतिज्ञा के निर्वाह का पूरा यत्त 
किया गया है । ह 

हिन्दू परिवार के सर्वांगीण वैज्ञानिक विवेचन का हिन्दी में यह प्रथम 
प्रयास है । अंग्रेजी तथा जमंन आदि योरोपियन भाषाओं में हिन्दू परिवार के 
विशेष काछों और विशिष्ट प्रश्नों के अनेक प्रामाणिक अध्ययन हुए हें, किन्तु लेखा 
की जानकारी में इस प्रकार का ऐतिहासिक दृष्टि से हिन्दू परिवार के सब 
पहलुओं का विवेचन करनेवाला कोई ग्रन्थ नहीं है । इस विषय की गुरुता, गम्भी- 
रता और जटिलता के साथ लेखक अपने अल्प अध्ययन और सीमित सामर्थ्य 
से भी अपरिचित नहीं है । फिर भी उसने यह प्रयास इसलिये किया है कि 
ऐसे महत्वगृर्ण विषय पर अभी तक कोई अध्ययन नहीं था । लेखक को उरा 
समय तक सन्‍्तोष नहीं होगा, जब तक उसका यह विनम्न प्रयास विद्वानों द्वारा 
कसौटी पर कसा जाने पर खरा न उतरे | लेखक की यह धारणा है--.'आ 
परितोषाहिदुर्षां न साधु मन्ये प्रयोगविज्ञानम्‌ ।' ह 

यह पुस्तक १९४६ ई० में लिखी गयी थी। इस का प्रकाशन बंहुत विलम्ब 
: से हो रहा है, किन्तु इससे इसे अद्यतनीन बनाने और संशोधित करने में बड़ी 
सहायता मिली है। १९५१ की भारत की जनगणना रिपोर्ट द्वारा प्रकाश में आये 
परिवार सम्बन्धी कुछ महत्वपूर्ण तथ्यों का तथा हिन्दू परिवार पर प्रभाव डालने 
वाले हिन्दू कोड तथा उसके बाद प्रस्तावित बिलों की चर्चा का इसमें समावेश 
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हो सका है । १९५४ ई० के अन्त तक प्रस्तावित हिन्दू उत्तराधिकार आदि 
परिवार सम्बन्धी सभी नये बिलों का इसमें प्रतिपादन है । 

यह पुस्तक रूखक के निवासस्थान से बहुत दूर प्रयाग में छपी है, कई 
वार अन्तिम प्रूफ न देखे जाने से मूद्रण में कुछ अशद्धियां रह गयी हैँ, इन को 
शूद्धि पत्र में दे दिया गया है । ग्रन्थ के अन्त में विस्तृत अनूक्रमणिका भी है । 

ऐसा सुना जाता है कि पिछली शताब्दी में जब एक वार भारत सरकार 
के सम्मुख स्वर्णमान ( गोल्ड स्टेण्डड ) को अपनाने का जटिल प्रइन उप- 
स्थित हुआ तो अर्थ विभाग के एक अध्यवसायी सचिव ने इस प्रश्न के सभी 
पहलुओं की मीमांसा करने वाला सौ पृष्ठ का एक वक्‍षतव्य तय्यार किया, 
ताकि उसे पढ़ कर अ्थंमन्‍्त्री स्वर्णमान के सम्बन्ध में अपना निर्णय कर सकें और 
उसे इस टिप्पणी के साथ मन्त्री के पास भेजा कि आप भले ही कूछ ओर न 
पढ़ें, किन्तु इस वक्‍तव्य का अवश्य अनुशीलन करें। अर्थमन्त्री ने उसे बसे ही 
वापिस करते हुए लिखा -- नहीं, में इतना लम्बा वक्‍तव्य कभी नहीं पढ़ 
सकता; यदि यह दो पृष्ठों में लिखा हो तो इसका वाचन कर सकता हूँ ।_ 
संभवत: अनेक पाठक और रामाचारपत्रों के आलोचक गति के वत्तंमान युग 
में, उक्त अर्थमन्त्री की भांति सात सौ पृष्ठ की पुस्तक का सारांश मात्र ही जानना 
चाहेंगे, अतः यहां प्रत्येक अध्याय में प्रतिपादित महत्वपूर्ण विषयों का निर्देश 
करना समीचीन प्रतीत होता है । 

पहले अध्याय में हिन्दू परिवार के उद्गम और उद्देश्य की विवेचना की गयी 
है । १९ वीं शताब्दी के उत्तरार्ध में पश्चिम के प्रसिद्ध समाजशास्त्री मेकलीनान 
(१८२७-१८८१ ) बेखोफन ( १८१५-८० ) और मोर्गन ( १८१८- 
८१ ) ने यह कल्पना की थी कि मानव समाज की आदिम अवस्था में स्त्री- 
पुरुष सम्बन्ध के कोई निश्चित नियम नहीं थे, स्वच्छन्द्र आचरण को इस दशा 
को कामचार (/7077807709 ), यूथ विवाह ( ७7०0पफकू ४78777986 ) 
यां सामूहिक विवाह ( 0०0एशप्राक्षों /(0777928० ) कहा जाता था और 
यह माना . जाता था कि कामचार से ही बाद में विवाह और परिवार 
' की उत्पत्ति' हुई । यद्यपि उपयुक्त सभी विद्वान कामचार को आदिम अवस्था 
स्वीकार करते थे, किन्तु इससे परिवार की उत्पत्ति की प्रक्रिया के सम्बन्ध में 
उनमें बड़ा मतभेद था । मेकलीनान के मत में पुरुष में यह इच्छा उत्पन्न हुई कि 
वह अपनी ऐसी वंयक्तिक स्त्री रखे, जिस पर दूसरे पुरुषों का कोई अधिकार न 
हो, अपनी जाति या क॒बीले में उसके छिये यह संभव न था, अतः वह दूसरे 
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कबीलों से. स्त्रियां भगा कर लाने लगा, ये उस की बेयक्तिक सम्पत्ति मानी गयीं 
और इससे परिवार प्रथा का श्रीगणेश हुआ। स्विस राभाजशास्त्री बेश्ोफन का 
विचार था कि स्त्रियां अपने स्वच्छन्द्र उपभोग और वेश्यावृत्ति से ऊब' उठीं, 
उन्होंने इसके विरुद्ध विद्रोह किया और इससे नियमबद्ध विवाह प्रथा का जन्म 
हुआ । मोर्गन द्वारा किये रेड इंडियनों की कुछ जातियों के सामाजिक अध्ययन 
के आधार पर कालंमाक्स के सहयोगी एन्जेल्स ने यह कल्पना की कि मनुष्य में 
पशुचारणावस्था ( ?88४07/8 80926 ) में वेयक्तिक सम्पत्ति संग्रह करने 
की भावना उत्पन्न हुई । उस समय जहां पुरुषों ने पशुओं को धन समझ कर 
संचित किया, वहां स्त्रियों को सम्पत्ति मान कर, उन्हें भी बटोरना शुरू किया । 
आजकल अधिकांश समाज-द्वास्त्री उपर्युक्त मनोरंजक कल्पनाओं को ऐति- 
हासिक तथ्य नहीं स्वीकार करते और न ही यह मानते हें कि मानव रामाज में 
परिवार जेंसी जटिल सामाजिक संस्था का विकास इस प्रकार की किसी 
सरल और सावंभौम रीति से सर्वत्र एक जंसी अवस्थाओं में से गूजरते हुए 
हुआ है ( पृ० ३३२ )। 

किन्तु हिन्दू परिवार के उद्गम के सम्बन्ध में विचार करते हुए अनेक विद्वानों 
ने कामचार को उस की आदिम दशा माता है ( पृ० ३ ) और महाभारत के 
कुछ प्रमाणों के आधार पर इस की पुष्टि की है। प्रथम अध्याय में इन प्रमाणों 
की आलोचना करते हुए इस कल्पना को अमान्य ठहराया गया है ( पृ० ३-९ ) 
तथा यह बताया गया हैँ कि परिचम में समाजशास्त्रीय नवीन अनुरस्धान और 
गवेषणा से कामचार की कल्पना सर्वमान्य नहीं रही है (१० १०-१२) । इस के 
बाद इस अध्याय मे हिन्दू परिवार के प्रयोजनों को स्पष्ट करते हुए परिवार विषयक 
हिन्दू आदर्श की तत्सम्बन्धी ईसाई आदरश से रोचक तुलना की गयी है । 

दुसरे अध्याय में वैदिक युग से वर्तमान काल तक के हिन्दू परिवार के विकास 
का प्रतिपादन हू । इस में संयुक्त हिन्दू परिवार पद्धति का स्वरूप स्पष्ट' करते 
हुए यह बताया गया है कि विभिन्न समयों में किन कारणों से संयुक्त कृटुम्ब- 
पद्धति पुष्ट होती रही है । पूर्व बैदिक युग में धर्म और ऋपि-प्रधान आशिक 
जीवन इसके प्रधान पोषकतत्व थे (पृ० ३२-३८ )। उत्तर बैदिक युभ॒ में संयक्‍्त 
परिवार का विघटन मनोवैज्ञानिक कारणों से तथा कुछ सामाजिक परिस्थितियों 
से प्रारम्भ हुआ, किन्तु फिर भी हमारे समाज में संयुक्त परिवार की अक्षण्ण 
परम्परा चलती रही |। ६०० ई० पू० से ६०० ई० तक इसमें विघटन की प्रवृत्ति 
प्रबल होने के कई संकेत मिलते हें (पृ० ५३-३६), इनमें पिता के बंटवारा करने 


( १७ ) 


के अधिकार का अपहरण, बंटवारे की प्रशंसा और स्वाजित सम्पत्ति का विकास 
विशेष रूप से उल्लेखनीय है । किस्तु इसके बावजूद हिन्दू परिवार में संयुक्त 
कुटुम्प-पद्धति की प्रधानता बनी रही और मध्ययुग में छठी से १९वीं शती तक 
हिन्दू परिवार में अनेफ कारणों से ( पृ० ६४-६५ ) इस का प्रचकृूत बना 
रहा | वत्तमान युग में संयुवत्त हिन्दू परिवार का विघटन बड़ी तेजी से हो रहा 
है । इसके प्रधान हेतु निम्न हें--सवीन आशिक परिस्थितियां, व्यष्टिवाद आदि 
नूतन विचार धारायें और वेयवितक अधिकारों पर बल देने वाले पश्चिमी कानून 
इन सब की विवेचना करते हुए (पृ० ६८-७५) वत्तेमान समय में संयुक्त परिवार 
पद्धति से होने वाली हानियों का निर्देश करते हुए, इस प्रणाली के छाभों का 
भी प्रतिपादन किया गया है ( पु० ८१-८२) और यह बताया गया है कि 
संयुक्त परिवार का विघटन होने पर भी हमें उसकी विशेषताओं को नये 
एकाकी परिवार में अवश्य ग्रहण करना चाहिये । 

तीसरे अध्याय में हिन्दू परिवार में पति की स्थिति पर प्रकाश डाठते हुए 
यह बताया गया ह कि पत्ति की प्रभुता के विकास की तीन अवस्थायें रही हें। 
वैदिक यूग में पति-पत्नी के अधिकारों में समानता थी, ६०० ई० पू० से पति 
पत्नी का गुर बना तथा २०० ई० से उसे देवता माना जाने छगा । उसके देवता 
बनने के कारणों की विवेच्रता करते हुए ( पृ० ९४-९९ ) यह बताया गया है 
कि बत्तेमाव युग में किस कारणों से इस स्थिति का अन्त होकर बैदिक युग की 
पति-पत्नी की समान' स्थिति के आदर्श का प्रत्यावत्तन हो रहा है । इस अध्याय में 
पत्नी के दान, ताडव तथा अधिवेदन सम्बन्धी पति के अधिकारों का, पत्नी के 
मरण, पोषण, रफक्षण, सदृब्यवहार विषयक पति के कत्तेव्यों का विवेचन 
है और अन्त में पत्नी द्वारा शासित भायविश्य पतियों के सम्बन्ध में शास्त्रकारों 
की मनोरंजक व्यवस्थाओं या उल्लेख है । 

चौथे अध्याय में पत्नी की स्थिति का वर्णन है और यह बताया गया हैं 
कि वैदिक युग में उच्च स्थिति का उपभोग करने वाली हिन्दू स्त्री परवर्त्ती युगों 
में किन कारणों से शोचनीय अधोगति को प्राप्त हुई (प० १३३-१४४ ) तथा नारी 
को क्‍यों अस्वतन्त्र घोषित किया गया । पत्नी के कत्तंव्यों की मीमांसा करते हुए 
स्त्रियों पर सतीत्व का बन्धन छगाने के कारणों का तथा इस के भविष्य का 
विवेचन किया गया है. ( पू० १६४-७२ ) । प्रायः यह समझा जाता है 
शास्त्रकारों ने हिन्दू रामाज में स्त्री को हीन स्थिति प्रदान की हैँ, किन्तु इस 
अध्याय में बरणित पत्नी के अधिकारों से यह स्पष्ट होगा कि उपयुक्षः घारणा, 

ख 


हा 

सत्य नहीं हैं ( पृ० १७३-७५ ), शास्त्रों में नारी की जो निन्‍दा की गयी हैँ, वह 
वास्तविक नहीं, किन्तु अर्थवाद मात्र है । 

पांचवें अध्याय में हिन्दू परिवार में पिता की स्थिति पर प्रकाश डालते हुए 
मेन के इस मत का खण्डन किया गया है कि प्राचीन हिन्दू परिवार में पिता 
को रोमन समाज के पिता की भांति अपनी सन्‍्तान के साथ मनमाना व्यवहार 
करने, उसे प्राणदण्ड आदि देने का अमर्यादित अजिबा र था और भारत में पूर्ण पितृ- 
प्रभुत्त (24679 06688 ) की पद्धति प्रचलित थी ( पृ० १८२-१९३ )। 

छठे अध्याय में परिवार में माता के स्थान और महत्व का प्रतिपादन करते 
हुए अपने पुत्रों को वीरता का पाठ पढ़ाने वाली विदुला जैसी माताओं का उल्लेख 
है । सातवें अध्याय में पुत्र की स्थिति का वर्णन है । पुत्र की अधिक आकक्षा 
रखने के कारणों का विवेचन करते हुए, उसकी प्राप्ति के लिये हिन्दू समाज में 
देवपृजन से नर-बलि तक के उपायों का निर्देश है। पुत्र के कर्त्तव्यों का उल्लेख 
करते हुए पृत्र द्वारा पिता की आज्ञापालन और वच्यता के प्राचीन दृष्टान्त विये 
गये हैं और अन्त में यह बताया गया है कि वत्तमान युग में किन कारणों से पुत्रों 
की वश्यता में क्वास आ रहा है । 

आठवें अध्याय में हिन्दू कृट॒म्ब में पुत्री की स्थिति का विवेचन है। यद्यपि 
वैदिक युग से उसकी स्थिति अच्छी नहीं रही, मध्ययुग में कन्यावध की कुरीति 
भी भारतीय इतिहास के पृष्ठों को कलंकित करती रही है ( पृ० २४६-४८ ), 
तथापि हिन्दू कन्यायें पिता के अगाध प्रेम का पात्र रही हैं और उनका दर्शन 
सदेव मांगलिक समझा जाता रहा है ( पृ० र५३-५५ ) | 

नवें अध्याय में भाई, बहिन, देवर, बहु, मामा प्रभृति संबन्धियों का वर्णन 
है । राम, लक्ष्मण और भरत के भ्ञातु प्रेम का रामायण में वणित उच्च आदर्श 
पर प्र! ००, ५७ थ ४०५ परिवार को प्रभावित करता रहा है । राखी और 
भेयादूज के त्यौहारों में प्रतिबिम्बित होने वाला भाई-बहिन का निःस्वार्थ प्रेम 
अन्य समाजों में दुलंभ है । यह बताया गया है कि औरंगजेब जैसा हिलृ-ेषी 
सम्राट्‌ भी उदयपुर की राजमाता की राखी स्वीकार करता था (प० २६१ )। 
परिवार में ननद के व्यवहार पर छोकगीतों के माध्यम से रोचक प्रकाश डाला 
गया है। देवर भाभी के आदर्श सम्बन्ध को लक्ष्मण-सीता तथा हरदौल के उदा- 
हरणों से स्पष्ट किया गया है । महाभारत से सास बहु के अत्यन्त मधुर संबन्धों 
का प्रतिपादन किया गया है (१० २६८-९ ), किन्तु प्राचीन काल में सर्वदा और 
सवंत्र ऐसे सम्बन्ध रहे हों, सो बात नहीं है । बौद्ध साहित्य में सास-बहू के संध्र्प 


( १९ ) 
के अनेक संकेत मिलते हें ( पृू० २७० )। हिन्दू परिवार में वैदिक युग में मामा 
का कोई विशेष महत्त्व नहीं था, किन्तु रामायण, महाभारत और स्मृतियों के 
समय तक मातुल की महिमा बहुत बढ़ गयी । दसवें अध्याय में यह बताया गया 
है कि भ्रत्येक हिन्दू परिवार में गृहस्थ के क्‍या कर्तव्य समभे जाते थे। शास्त्र 
कारों की दुष्टि में गृहस्थ का लक्ष्य पंच महायज्ञ तथा अन्य आवश्यक कार्य करते 
हुए शने: शने: धर्म संग्रह करता था। गृहस्थाश्रम में ऋषि, देव और पितृ ऋणों 
को उतार कर ही मनुष्य मोक्ष प्राप्त कर सकता था, इन्हें उतारे विना मुक्ति के 
लिये संन्‍्यासी हो जाने वाला व्यक्ति मनु के मतानूसार नरकगामी होता है। 
ग्यारहवें अध्याय में संयुक्त परिवार के कानूनी स्वरूप तथा उत्तराधिकार के 
सामान्य सिद्धान्तों का विवेचन करते हुए मिताक्षरा और दायभाग सम्प्रदाथों 
के कूटुम्बों की विशेषतायें बतायी गयी हैँ. तथा दोनों प्रकार के परिवारों में 
दायादों के क्रम का भेद स्पष्ट करते हुए मतभेद के कारणों पर प्रकाश डाला गया 
है । इसको बाद हिन्दू परिवार के उन सदस्यों का वर्णन है, जिन्हें दायाहं नहीं 
समझा गया; विधवा, पुत्री, माता दादी, परदादी के अतिरिक्त, स्त्रियां सामान्य 
रूप से दाय की अधिकारिणी नहीं समभी जातीं । इस का कारण स्त्रियों को 
साम्पत्तिक स्वत्व से जान बूक कर वंचित करना नहीं था, किन्तु इसके कुछ विशेष 
हेतु थे (प० ३२७ )। इन्हें स्पष्ट करने के बाद मलाबार की मातृक-परिवार- 
पद्धति में दायहरण की परिपाटी का प्रतिपादन है । अधिकांश हिन्द समाज की 
परिवार-पद्धति पितृमूलक' है, पिता कृदुम्ब का केन्द्र होता है, वंश परम्परा 
पिता द्वारा निर्धारित होती है, पुत्र पिता की सम्पत्ति प्राप्त करते हैं, किन्तु मला- 
बार में पुत्र को यह अधिकार नहीं है, भांजा उत्तराधिकारी बनता हे । भांजे द्वारा 
दायहरण की यह व्यवस्था मरुमवकत्तायम्‌ कहलाती हे और एक स्त्री से प्रादुर्भूत 
हुआ उस के नर नारी वंशजों का कुटुम्ब तरवाड़ । इस अध्याय में इन सब की 
सहेतुक मीमांसा की गयी' है । 
बारहवें अध्याय में संयृक्त परिवार की सम्पत्ति के बंटवारे (विभाग) से 
सम्बन्ध रखने वाले प्रश्नों की विवेचना है । इस के स्वरूप का प्रतिपादन करने के 
बाद इसके विकास की अवस्थाओं का निर्देश है और यह बताया गया है कि 
किस प्रकार शर्ने: दाने: बंटवारा करने योग्य वस्तुओं में वृद्धि होती गयी, पहले 
वस्त्र, आभूषण, वाहन, स्त्रियां, घर, खेत आदि अविभाज्य माने जाते थे, किन्तु 
भुप्त यूग में बुहस्पति के समय तक सभी वस्तुयें विभाज्य मानी जाने छगीं ( पृ० 
३५८-९ ) । इसके साथ ही अपने वेयक्तिक परिश्रम और योग्यता से उपाजित 


( २० ) 

सम्पत्ति अविभाज्य स्वीकार की गयी, वत्त॑मान युग में हिन्दू विद्याधन कानून द्वारा 
इसे मान्यता दी गयी है । वत्तमान काल में पैतृक सम्पत्ति का पुत्रों में समान रूप 
से बंटवारा होता है, परन्तु प्राचीन काल में बड़े लड़के को सम्पत्ति का एकमात्र 
उत्तराधिकारी बनाने या सम्पत्ति में से विशेष अंश देने की विषम विभाग की 
पद्धति भी प्रचलित थी । कात्यायन, बृहस्पति और विज्ञानेश्बर आदि शास्त्रकारों 
के विरोध से इस व्यवस्था का अन्त हुआ ( पृ० ३७५-७९ )। इसके बाद इरा 
अध्याय में वंटवारा कराने का अधिकार रखने वाले और बंटवारे में हिस्सा लेने 
बाले सदस्यों का वर्णन है । 

तेरहवें अध्याय में पिता के साम्पत्तिक स्वत्वों के विकास का प्रतिपादन है, 
संयुक्त सम्पत्ति पर पिता का स्वत्व शने: शर्ने: क्षीण होने की तीन अवस्थाओं का 
वर्णन है और यह बताया गया है कि पैतुक सम्पत्ति को इच्छानुसार बॉटने और 
उसमें विशेष अंश ग्रहण करवे के अधिकारों को पिता ने किस प्रकार स्लोया ४, 
पिता को पारिवारिक सम्पत्ति के दान करने का अधिकार कहां तक है, पिया 
के कौन से ऋण पुत्र द्वारा चुकाये जाने योग्य माने जाते हैं । 

चौदह॒वें अध्याय में पुत्र के अधिकारों और प्रकारों का उल्लेख है । पैतृक 
सम्पत्ति में जन्म से पुत्र का स्वत्व मानने के सिद्धान्त का विकास दिखाते हुए यह 
बताया गया है कि पिता की प्रभुता से पुत्र को किस प्रकार मुक्ति मिली । इस के 
बाद ज्येष्ठ पृत्र के विशेष स्वत्वों-सम्पत्ति का एकमात्र उत्तराधिकारी होने तथा 
उसमें विशेष अंश ग्रहण करने का विशद्‌ विवेचन है (पृ० ४३८-४६०)। तब॑- 
नन्‍्तर हिन्दू शास्त्रों में स्वीकार किये गये बारह प्रकार के पुत्रों का स्वरूप बताते 
हुए इस व्यवस्था के कारणों पर प्रकाश डाला गया है और इस लोक प्रचलित 
धारणा का खण्डन किया गया है कि इनमें अवेध पुत्रों का समावेश है, एक 
तालिका द्वारा गौण पूत्रों द्वारा दाय ग्रहण करने के क्रम को सूचित किया गया 
( पृ० ४७२ ), क्षेत्रज, कानीन, पोनर्भव, पारशव प्रभृति पुत्रों का वर्णन करने 
हुए अन्त में दत्तक पुत्र का विशेष विस्तार से निर्देश किया है क्योंकि वर्त्तमान काल 
में औरस के अतिरिक्त इसी प्रकार के पुत्र की पद्धति अधिक प्रचलित है । 

पन्द्रहवें अध्याय में कन्या के साम्पत्तिक अधिकारों का प्रतिपादन करने 
हुए उस के दायाद होने की तीन अवस्थायें बतायी गयी हँ--पहली अवस्था में 
वंदिक युग से ४ थी श० ई० पू० तक हिन्दू परिवार में सामान्य रूप से 
कन्या को दायाद नहीं माना जाता था , अश्नातृमती और अविवाहिता होने की 
दशा में ही उसे दाय मिलता था । दूसरी अवस्था में कौटिल्य के समय से कन्या 


( २५१ ) क्‍ 


की दायादों में गिना जाने ऊछगा । याज्ञवत्क्यर, विष्ण, बहस्पति ने पुत्रों तथा 
विधवा के जभाष में उसे दायाद माना, मन और याज्ञवल्क्य ने उसे सम्पत्ति में 
गाएयों के भाग का चीथा हिस्सा देने की व्यवस्था' की । अधिकांश मष्यकालीस 
टाकाकारां मे क्या के दायाद होने के बचनों को पुत्र बयायी हुई छड़की तक 
भर्यादित किया । कफिल्तु विज्ञनेश्वर ने बिधवा के बाद कन्या के दायहर होने 
का प्रव रासथन किया । तीशरी अवस्था १९४३ से आरम्भ होती है, इस वर्ष 
कन्याओं को पंतृक सम्पत्ति में पुत्र के साथ दायाद होने का प्रस्ताव केन्द्रीय 
व्यवस्थापिका परिषद्‌ में पेश किया गया। हिन्दू कोड में तथा १९५४ के हिन्दू 
उत्तराधिकार विवेयवा में इस व्यवस्था को दोहराया गया है। इस अध्याय के 
अन्त में यह भी बताया गया है कि शास्त्रकारों द्वारा प्रतिपादित स्त्री की 
अस्वतंत्रता का अथ पूषप की पराधीनता नहीं, किन्तु कानूनी मामलों में स्त्री की' 
स्वतंत्र सत्ता का न होना है (पृ० ५४२ ) 


सीडहये जायाय में स्मीबूद्धि के समान जदिफ! स्त्रीधन का विवेचन है। 
अधिकांश राण्य रामाओं में प्रावोन एवं मध्य काल में विवाहिता स्त्री को सम्पत्ति 
पर कोई स्वत्य ने था, पश्चिमी जगत्‌ में स्थियों को यह अधिकार पिछली 
दताब्दी के उतराधे में भिछा है ( पृ० ५४५ )। विस्तु हिन्दू परिवार में स्त्री- 
धन पर पत्नी का स्वामित्व बेदिक युग से स्वीकार किया जाता रहा है। ( पु० 
५४० ) । महयि ज॑भिनि ने मीमांसा दर्शन में स्त्रियों के साम्पत्तिक स्वत्व का 
प्रजा पोषण किया है । इसमें सन्देह नहीं कि प्राचीन काल में स्त्रियों को दाय 
का उत्तराधिकारी ने समझने वाले बोधायन जैसे धर्मशास्त्री थे, किन्तु इस के 
साथ ही विज्ञानंश्वर जैसे स्त्रियों के साम्पत्तिक अधिकारों के कट्टर समर्थक भी 
थे और स्थ्रियों को दायानई समभरने वाले द्यास्त्रकार भी स्त्रीधन पर पत्नी का 
स्वामित्व स्वीकार करते थे। इस अध्याय में स्त्रीधन के स्वरूप और विविध 
प्रकारों का प्रतिपादन किया गया हैँ । 

. सत्रहवें अध्याय का विषय विधवा के साम्पत्तिक स्वत्वों का विकास है । उसे 
पति की सम्पत्ति पाने का अधिकार बड़े रूम्बे संधर्ष के बाद मिला है; इसे चार 
अवस्थाओं में बांदा गया हूँ । पहली अवस्था में वेदिक युग से २०० ई० तक 
सामान्य रूप से विधवा को कोई साम्पत्तिक स्वत्व नहीं प्राप्त था। दूसरी अवस्था 
( २००-११०० ई० ) में याशवल्क्य ने विभकत परिवार में प्रपौत्र पर्यन्त सन्‍्तान 
न होने की दशा में विधन्ना को पति की सम्पत्ति का उत्तराधिकारी बनाया । 
तीसरी अवस्था ( ११००-१९३७ ६० ) में जीमूतवाहन आदि ने विभकक्‍त और 


| हो 


अविभकक्‍त दोनों प्रकारों के परिवारों में पुत्र, पौत्र और प्रपौत्र के अभाव में 
विधवा को दायाद बनाया। १९३७ ई० से चौथी अवस्था आरम्भ हुई, इस वर्ष 
हिन्दू स्त्रियों की सम्पत्ति के कानून द्वारा उसे पुत्र के साथ पति की सम्पत्ति में 
अंशहर बनाया गया । विधवा यद्यपि दायाद बन गयी है, किन्तु पति की सम्पत्ति 
में उस का स्वत्व सीमित होता है, वह इसे बेचने, दानादि करने का स्वत्व 
नहीं रखती । इस अध्याय में विधवा के सीमित स्वत्व के दुष्परिषागों की चर्चा 
करते हुए , उसे कानून द्वारा दूर करने के प्रयत्वों का उल्लेख किया गया हैं । 

अन्तिम अध्याय में हिन्द परिवार के भविष्य का विचार किया गया है । 
इसमे पहले पदिचमी जगत्‌ के कुछ विचारकों की उन मनोरंजक कल्पनाओं का 
उल्लेख है, जिनमें आगामी युगों में परिवार-पद्धति के अन्त की संभावना प्रकट 
की गयी हूँ तथा साथ ही पर्चिसी जगत्‌ की उन परिल्थितियों का विवेचन है, 
जो इन कल्पनाओं का आधार हें और यह बताया गया है कि विज्ञान द्वारा भछे 
ही कितने आइचर्यजनक आविष्कार हो जांय, किन्तु परिवार के सब प्रयोजनों 
को एक साथ प्‌ रा करने वाली किसी अन्य संस्था का आविष्कार निकट भविष्य में 
सभव नहीं प्रतीत होता । अतः परिवार पद्धति के उन्मूलन की कोई आशंका नहीं 
हे, किन्तु इसमें अनेक परिवत्त॑न होंगे। भारत में भावी कटम्ब-व्यवरथा वत्तेमान 
हिन्दू परिवार-प्रणाली से अनेक अंशों में विभिन्न होगी, क्योंकि इस समय उस पर 
अनेक आथ्िक, राजनंतिक, दार्शनिक और सामाजिक तत्व प्रभाव डाल रहे है । 
इन तत्वों की समीक्षा के बाद यह परिणाम निकाला गया है कि भविष्य में हिन्द 
परिवार में संयुक्त-कुटुम्ब-पद्धति का अन्त निश्चितप्राय है, पति-पत्नी के 
अधिकारों में वेषम्य समाप्त हो जायगा, पति और पिता के रूप में परिवार में 
पुरुष की वत्तेमान प्रभुता कम हो जायगी, नैतिकता के दोहरे आदर्श का अन्त 
होगा, परिवार के स्थायित्व में पहले की अपेक्षा कमी होगी, कटम्ब में सनन्‍्तानों 
की संख्या घटेगी, पर दाम्पत्य प्रेम में वृद्धि होगी । 

इस पुस्तक के प्रणयन की प्रेरणा का तथा प्रकाशन की व्यवस्था का अधि- 
कांश श्रेय बंगाल हिन्दी मण्डल कलकत्ता को है। मण्डल के अवैतनिक मंत्री श्री 
के लाशनाथ जी ने इसके प्रकाशन में जो उत्साह और अनुराग दिखाया है, उसके 
लिये लेखक उनका तथा मण्डल का बहुत आभारी है। लीडर प्रेस के व्यव- 
स्थापक श्री बिन्दा प्रसाद जी ठाकुर तथा जाब विभाग के अध्यक्ष भरी शुक- 
देव जी दुबे और पट्वर्धन जी ने इसके मुद्रण में बहुमूल्य सहयोग दिया है, 
श्री रघुवर जी पांडे ने अन्तिम प्रूफों में भी संशोधन स्वीकार करके इस के शुद्ध 


( २३ ) 

प्रकाशन में बड़ी राह्ययता की है, छेखक इन सब महानुभावों का कृतज्ञ है। इन के 
अतिरिवत इरा पुस्तक के सम्बन्ध में बहुमूल्य सुझाव देने तथा इसके प्रूफ संशो- 
धन मे सहायता देने के लिय्रे वह अपने गुरु श्री पं० वागीश्वर जी विद्यालंकार 
साहित्याधचाय एम० ए० का, और सहयोगी श्री पं० धर्मदेव जी वेदवाचस्पति 
एम० ए० का, श्री रामनाथ जी वेदालंकार एम० ए० का, श्री शंकर देव जी 
विद्याडंकार एम० ए० का तथा श्री रामेश बेदी का अत्यन्त अनुगहीत है । 
इस पुस्तक को प्रेस कापी तय्यार करने में उसके शिष्य रामप्रताप ने बड़ी सहायता 
की है। श्री वासुदेव शरण जी अग्रवाल एम० ए०, पी-एच० डी०, डी० लिट्‌ 
ने इस पुस्तक की बड़ी सुन्दर और विद्वत्तापूर्ण भूमिका लिख कर लेखक को 
अनुगृहीत किया हैँ । इस की छपाई के सम्बन्ध में इलाहाबाद जाने पर, श्री 
पं० नवरत्न जी विद्यालंफार के प्रेमपूर्ण, अविस्मरणीय आतिथ्य से इस के शीक्ष 
द्रण में बड़ा सहयोग मिला है, इसके छिये लेखक उनका बहुत आभार मानता 
हैं। गाल पुरतकालय के भूतपूव अध्यक्ष श्री रामररखामर जी ने लेखक को इस 
प्रन्‍्थ के प्रणयन में जो रुविधायों दीं, उनके छिये बह उनके प्रति बहुत कृतज्ञ है । 
एस पुरुतक में प्राचीन ग्रन्थों के रॉकड़ों प्रतीक है, इन्हें यद्यपि यथाशक्ति 
शुद्ध रखने का प्रसत्त दिया गया है, तथापि कुछ अशुद्धियों का रह जाना संभव 
है ।. इन्ह तथा अन्य भूछों को प्रदर्शित करने वाले तथा इस ग्रन्थ के सम्बन्ध में 

उपयोगी सूकाव देने वाले महानुभावों का छेखक बहुत आभारी होगा । 


गुरुकुल कांगड़ी 
कात्तिकी पूणिमा २०११ हरिद्त्त 
२५ संवबम्बर 2०५४ 
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भारतीय समाज विश्व के इतिहास में एक महती संस्था है। इसको अन्त 
करोड़ों मानवों का जीवन संचालित होता आया है और इसके आादशें के अनुसार 
चल कर वे अपनी विविध शक्तियों का संतुलन प्राप्त करते रहे हैं। इस संभाग 
का इतिहास लगभग पांच सहस्न वर्ष से भी अधिक प्राचीन है। इसके अत्य- 
गंत भारतीय समाज निर्माताओं ने मानव की हितबुद्धि से भौतिक जीवन ओर 
अध्यात्म जीवन की अनेक संस्थाओं का निर्माण किया। भारतीय धर्म, दर्शन, 
आधिक जीवन, वर्ण और आश्रम, ये और इप्ती प्रकार के अन्य फितने ही तत्व 
हमारे सामाजिक इतिहास में महत्वपूर्ण प्रयोग कहे जा सकते है, पर इन धव 
में सुलभ सुखकारी एवं महत्वपूर्ण संस्था भारतीय परिवार है। यह अपूर्न 
ज्योति इस देश में प्रकट हुई । इस आहोक से पूर्बयुगों में यहां के ममृष्यों की 
जीवन में मार्ग दर्शश मिछा । आज भी उसकी भास्वर ज्योति हमारे लिए अत्यन्त 
थ्िय है । परिवार के रूप सें एक ऐसा रस का सोता हमारे समाज में प्रकट 
हुआ जो हर एक के लिए सुरूभ था। उसने मानव के जीवन को सुख और शान्ति 
से सींच दिया । हिन्दू परिवार हमारे परिवर्ततशील इतिहास में स्थायी धाय 
बिन्दु हैँ । इस संस्कृति में जो कुछ भी वरेण्य और रप्तपूर्ण है वह सब “ हिन्दू 
परिवार” इस एक सूत्र में समाया हुआ है। इतिहास के किन्‍्हीं धुंबले यूगों में 
परिवार का प्रथम आविर्भाव खोजने के लिए कई प्रकार की कल्पना की जा 
सकती है । किन्तु इस संस्था की नींव में इसके उषःकाल में ही इसके शिल्मी 
कवि ने मानों अमृत का घट स्थापित कर दिया था । इसी कारण काऊ के अनन्त 
प्रवाह में हिन्दू-परिवार का अस्तित्व अक्षय है । श्रद्धा, यज्ञ, ज्ञान, तप, प्रेम, 
सत्य, ब्रत, नियम, ये सब महान्‌ गुग मिलकर परिवार की रक्षा करते हैं और 
उसे प्रत्येक पीढ़ी में नई शक्ति और नए रस से आगे बढ़ाते हें।.., 

: स्त्री और पुरुष दोनों परिवार के मूल हैं । नदी के दो तटों की भांति वे सह- 
युक्त हू । दोनों के बीच में ही जीवन की धारा प्रवाहित होती है। वैदिक साहित्य 
में स्‍त्री और पुरुष के सम्मिलून की उपमा पृथिवी और झूछोक से दी गई है। 
ज॑से शुक्ति के दो दलों के बीच में मोती की स्थिति होती है, वैसे ही स्त्री और 
55५ इन दोनों के मध्य में सन्‍्तति है। द्यावा-यूथिवी एक ही संस्थान के परस्पर 
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पूरक हैं। आकाशचारी मेष वृष्टि द्वारा पृथिवी को गर्भ धारण कराते हैं और 


तब बुद्दा वनस्पतियों का जन्म होता है । यही स्थिति स्त्री पुरुष या पति-पत्नी 
बं। है । वे दोनों दो होते हुए भी एक है। दोनों के इस अभेद की स्वीकृति विवाह 


प्रकार है । तत्राम्वस्धी मंत्रों में यह बात स्पष्ट कही गई है । 


900५७ 


अवोडहपस्यि सा त्थप््‌ । सा व्यक्ति अमोपहुम्‌ । साशएटदप्म ऋक त्वण्‌ । 
आरहूँ पथियी त्वभूर । 
में यह हूँ । तू वह है । 
तू वह हे। में यह हूँ 
में साम हैँ । तू ऋक है । 
में थो हूँ । तू पृथिवी है । 
दूसर शब्दों में कहें तो स्त्री वृत्त का व्यास है और पुरएष उसकी परिधि है। 
जिस प्रकार ऋण्वेंद के मंत्र को ही आधार बना कर उसे साम के गीत में परि- 
बढ्धित किया जाता है ( ऋषि अध्यूढें साम गीयते, छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ १६१) 
ओर जिस प्रकार पृत्त के व्यास को तिगुना करको परिधि बनती है, उसी प्रकार 
सती के जीवन से गृणित होकर पुरुष का जीवन बनता है। यही पति-पत्नी या 
गुएस्थ के जीवन का साम संगीत है । द्युलोक और पृथिवी छोक के साथ पुरुष 
ओर स्त्री या पत्ति-पत्नी की उपमा देने का स्पष्ट उद्देश्य यही है कि विश्व रचना 
के मूलभूत हेतु की भांति वे दोनों द्विधा विभक्‍त होते हुए भी जीवन के समस्त 
व्यापारों में एक दूसरं के लिए अनिवार्य हे । किसी हिन्दी कवि ने ठीक 
कहा ह--होते बिरवा भए दुइ पाता । पिता सरग औ धरती माता । (जायसी ) 
जैसे ही सृष्टि का बीज अंकुरित हुआ वह दुपतिया हो गया । उसमें आकाश 
पिता और धरती माता बनी । जैसे ही विधाता की लेखनी यह अनन्त रहस्य भरी 
कथा लिखने चली उसकी दो फांकें हो गई । एक वृक्ष था, उसमें दो डाले 
फूट निकलीं । चांद-सूर्य, दिन-रात, सृष्टि के सब द्वन्द्र एक दूसरे के संघाती बने 


0७ ५. #] $ अप) लंत/कशसकात्रा|+ #५2४कक्ारणप+ ११३ ऋ्म/॥/क३ 





१. यह मन्ञर कुछ पाठभेव के साथ निम्त ग्रन्थों में सिलता है, पहले 
दो में 'सा त्वसमसि अमोःहम्‌' का पाठ नहों है । अथबं० १४२७१, ऐतरेय 
ब्रा० ८२७, काठक सं० ३५११८, जैमिनीय उप० ब्रा० १५४६, ५७४, 
शांखा० ब्रा० १४॥९११९, बहु० उप० ६४१९, २०, आइवलायन गृहच 


सूत्र १॥७।६, शॉज़ा० गु० सू० ११३४, पार० गु० सू० १४६३, आपस्तम्ध 


मं० ब्रा० ११४, मानव गु० सू० ११० १५ 
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हैं । विश्व का यह विधान सृष्टि के ललाट पर अंकित है जिसे जब जो चाहे 
पढ़ सकता है । इसके अनुसार ग॒ हस्थ की व्याख्या हिन्दू धर्म की उस सूक्ष्म दृष्टि को 
प्रकट करती है जिसके द्वारा स्थूल और नब्वर का सम्बन्ध प्रकृति के नित्य और 
सक्ष्म विधान के साथ मिलाने का प्रयत्न किया गया था। धर्मशास्त्र के क्षेत्र 
में मन्‌ ने इस तथ्य को स्वीकार करते हुए यह सिद्धान्त स्थापित किया-- 
यो भर्त्ता सा स्मृतांगना' ( मनुस्मति ९४५ ) । 

जो पुरुष है वही स्त्री है ।। इस मत का उद्देश्य यह बताना है कि गृहस्थ 
के जीवन में जितना पति का विस्तार है उतना ही पत्नी का भी । गृहस्थ की चर्चा 
करते हुए जिस वृत्त की ओर ऊपर संकेत किया गया है उसके अन्तराल में 
स्‍त्री और पुरुष समान रूप से व्याप्त हैं । एक विद्युत के समान और दूसरा चुम्बक 
के समान स्वधर्म में प्रवत्त होता है । एक आग्नेय और दूसरा सौम्य है । एक 
दृढ़ और दूसरा सुकुमार है । दोनों एक ही तन्‍त्र के ताने बाने है। भारतवर्प में 
इसी आदर्श को सनातन कहा गया है । यही यहाँ की प्राचीन गटनबोपनिषद है 
जो विश्व के धव विधान के अनुसार जीवन को प्रेरणा देती है । जो सूक्ष्म और 
नित्य है वही मूतंरूप में प्रकट होता है । अत एवं गृहस्थ के इन उच्च भावों से 
असंख्य परिवारों ने प्रेरणा ग्रहण की है और उस आनन्द को आत्मसात्‌ किया है 
जो परिवार के क्षेत्र की निजी वस्तु है । 

हिन्दू परिवार के सम्बन्ध में धर्म शब्द पर भी विचार करना आवश्यक है। 
धरम से तात्पयं उन सत्यात्मक नियमों से हे/'जो व्यक्ति और समाज के जीवन को 
धारण करते हैं। यह धर्म कर्तव्य के रूप में परिवार के प्रत्येक प्राणी के सम्मुख 
आता हूँ । पिता, माता, पुत्र, बन्धु, जिनका परिवार से नाता होता है वे सब 
कर्तव्य के ऋण से बंधे होते हें । जहां कर्तव्य है वहां विरोध की स्थिति नहीं रह 
जाती । कर्तव्य का आग्रह व्यक्ति के विचार और कर्म को तनाव से ऊपर 
उठा देता है । उसके द्वारा व्यक्ति सेवा का मार्ग अपनाता है। इसी भावना का 
दूसरा नाम यत् हूँ । जिसमें व्यक्ति दूसरे के लिए अपने स्वार्थ और सुख का 
समपंण करके दूसरों की सहायता करने की युक्‍्ति प्राप्त करता है, उस जीवन- 
विधि को यज्ञ कहते हें । हिन्दू परिवार की व्यावह्मरिक स्थिति इसी भावना के 

... बेल पर टिकी है । इस प्रकार के प्रेममय वातावरण में परिवार के सदस्य स्वयं 

अपने अपने कठंव्य को पहचान कर उसका पालन करते हैं। दूसरों से छीन 
अऋपट कर अपने लिए कुछ प्राप्त करने की बात वे मन में नहीं छाते। यही पारि- 
वारिक जीवन का रस है । इसी स्थिति का नाम स्वर्ग का जीवन हैं । जहां 
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प्रत्येक व्यवित दूसरे की सहायता और सेवा करने की बात सोचता है, वही 
आदर्श स्थिति स्व है । इसको विपरीत जब हम प्रत्येक वस्तु को अपने ही स्वार्थ 
की दृष्टि से देखते हैँ और अधिकार की बात कह कर केवल पाने या छेने की 
ही आकांक्षा करते है तो हम संघर्ष और विरोध को जन्म देते हें। उस तनाव 
की स्थिति में जो न हो जाय थोड़ा है | उसे ही नीतिशास्त्र की भाषा में नरक 
कहा जा सकता है । अत एवं यह बात सचाई से स्वीकार की जा सकती है कि 
हिन्दू समाज के जिस कोने में प्रेम की स्थिति का अधिकतम अनुभव होता 
रहा और जहां प्रीति का सौरभ सब से मधुर रूप में व्याप्त रहा वह हिन्दू परि- 
वार था । रामायण में जो हिन्दू परिवार का रूप है वह स्वार्थपरता के ऊपर 
सेवाधर्म की विजय सूचित करता हैं। रामायण के आदर्श से जो शीतल वायु 
मिलती हैँ वह आज भी हिन्दू पारिवारिक जीवन को सुख पहुँचाती है। पारि- 
बारिक जीवन के स्वास्थ्य के लिए जिस आध्यात्मिक पोषण की आवश्यकता 
हैं वह रामायण के आदश चरित्रों से हमें पर्णमात्रा में प्राप्त हो जाता है । 
हिन्दू-रामाज का जीवन मुख्य रूप से परम्परा की शक्ति से संचालित होता” 
है । जो प्राचीन है वह नित्य नई शवित से नवीन के साथ मिलकर उसका पथ 


प्रदर्शन करता है । इश परम्परा का क्षेत्र अत्यन्त व्यापक है । ऐसा कुछ नहीं 
जो इराक अन्तर्गत ने आता हो । नीति, धर्म, दर्शन, विचार, ज्ञान, भक्ति, पुण्य, 
दान, कथा, वार्ता, ब्त, पर्व, उत्सव, संस्कार, दया, उदारता आदि जितने भी 
जीवन म॑ मल्यवान्‌ तत्त्व हैं, वे सब परम्परा के रूप में हमें अनायास ही सुरूभ 
होते है । परम्परा की महती जीवनी शवित ही संस्कृति है। हम प्रायः आत्म- 
रान्तोष से कहा करते है कि भारतीय समाज में कहीं कोई ऐसी शक्ति है जो उसे 
मत्य के संस्पर्श रे' बचाती है और जो प्राणबन्त जीवन के नए वेगों को जन्म देती 
है । यह शत परम्परागत संस्कृति का ही रूप हे। परम्परा को यह मूल्यवान्‌ 
थाती परिवार को प्‌र्वापर क्रम से प्राप्त होती है और इसी में वह फलती फूलती, 
परिवरद्धित होती हुई आगे बढ़ती है। एक प्राचीन राष्ट्र होने के नाते हमें अपनी 
इस परम्परा पर सच्चा आनन्द होना चाहिए। समाजशास्त्र की दृष्टि से इसने 
हमारे जीवन के अनेक पहलुओं की रक्षा की है । इसने हमारे ज्ञान और कमे के 
कितने ही मूल्यवान्‌ तत्त्वों को कई सहस्र वर्षों की अविच्छिन्न धारा से हमारे '.. 
पास तक पहुँचाया है । इसके साथ यह भी सचाई से माना जा सकता है कि 
प्राचीनप्रियता की हमारी सामाजिक प्रवृत्ति सदा नूतन को स्वीकार करते 
रहने से ही स्वयं बची रह सकी है । नियमित विकास और संतुलित प्रगति की 
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ी। 
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यह पद्धति हिन्दू परिवार में सबसे अधिक देखी जा सकती है। हमारे जीवन में 
जो कुछ भी सुन्दर है परिवार में उसकी रक्षा हुई है । आगे भी परिवार के 
संगठन को सँभालने से ही हमें सब प्रकार की सांस्कृतिक समृद्धि प्राप्त हो 
सकेगी । कलाओं की दृष्टि से, पर्व और उत्सवों की दृष्टि से, लोक-सःहित्य और 
संस्क्ृति की दृष्टि से हिन्दू परिवार की क्षमता अब भी बहुत बढ़ी चढ़ी हैं और 
समाज के प्रत्येक स्तर पर उसकी अभिव्यक्ति हो रही है। सांस्कृतिक जीवन को 
संभालने के लिए कुल-संस्कृति को ठीक करना आवश्यक है । प्राच्य देशों की 
_* सभ्यता में कूल का अत्यधिक महत्व रहा है। कुछ का आचार, कुछ की मर्यादा, 
कूल का गौरव, इन शब्दों का जीवन में वास्तविक महत्व था। इन से छोगों के 
कर्म और विचारों पर नैतिक प्रभाव पड़ता था। मनुष्यों के सब प्रयत्न कुल को 
प्रतिष्ठा को ऊँचा उठाने के लिए होते थे। इस प्रकार के श्रेष्ठ कूलों को महाकुछ 
कहा जाता था । 


विदुर ने युधिष्ठिर से कहा-- जअसत्य और बल से धत्त प्राप्त कर छेना 
संभव है, किन्तु महाकूल का जो आचार है वह धन से नहीं प्राप्त किया जा 
सकता ।” इस पर धृतराष्ट्र ने कहा-- मेंने सुना है कि जो धर्म और अर्थ में बढ़े 
चढ़े हैं, जो बहुत पढ़ें-लिखे हैं, वे भी महाकूल की प्रशंसा करते हैं । हे विदृर, 
में जानना चाहता हूँ कि महाकूल किस प्रकार बनते हें ।”.विदुर ने कहा--- तप, 
दम, ब्रह्म, ज्ञान, यज्ञ, सदा अन्नदान, शुद्ध विवाह, और सम्यक आचार--इन 
सात गुणों से साधारण परिवार भी महाकुल बन जाते हैं। जो किसी प्रकार 
सदाचार का अतिक्रमण नहीं करते, जो विवाह सम्बन्ध ठीक प्रकार करते हैं, जो 
जीवन में भूठ का मार्ग छोड़ कर धर्म का आचरण करते हैं, जो अपने कुल के 
लिए विद्विष्ट कीति उपाजित करने का प्रयल' करते हैं, उनके कूल महाकुल 
कहलाते हैँ । जो आचार से हीन हैं, उन कुलों में कितना भी धन हो, वे कुल 
प्रतिष्ठा नहीं प्राप्त कर सकते। किन्तु अल्प' धन होने पर भी सदाचार ठीक 
होने से कुछ छोक में यश और प्रतिष्ठा प्राप्त करते हैं और उनकी गिनती महाकुलों 
में होती हैँ ( उद्योग पर्व ३६२१-२९; मनु० ३॥६३-६७ ) । 

यहां बलपूर्वक यह मत प्रकट किया गया है कि धन कुलों की महत्ता का 
कारण नहीं, कुल की ऊंचाई तो धर्म के पालन और धर्म के नियमों की परिवार 
में होनेवाली नई-नई व्याख्याओं से होती है । धर्म के सदगुणों से परिवार का 
सिचन करना, यही परिवार के प्रत्येक सदस्य के मन की अभिलाषा रहती है । 
परिवार को महान वनाओ, श्रेष्ठ बनाओ, उसे रूप संपन्न करो, प्राण संपन्न करो, 


( २९ ) 
अर्थ, धर्म और काम संज्ञक पुरुषार्थों से सम्पन्न करो, अपने जीवन की दाक्ति की 
नवीन धारा उसमें प्रवाहित करो--इस प्रकार की उत्साहमयी मानसिक स्थित्ति 
परिवार की उच्चता का कारण बनती हूँ । कुछ का प्रत्येक सदस्य सोचता है 
मेर कारण इस महती परम्परा का विशकलन न होने पाबे, यह श्यृंखला मेरे 
द्वारा लप्त ने हो, में इसमें निर्बेठ कड़ी ने बनूँ, इसका तस्तु मेरे द्वारा उच्छिन्न त' 
हो। प्रत्येक ग हपति इस प्रकार की भावना से यावज्जीवन अपने परिवार का 
संवर्धन करता रहा है । पिता माता, पति पत्नी, पुत्र पुत्री, भाई बहनों से छह- 
लहाता हुआ परिवार रूपी भवनोद्यान कितना रमणीय और रसपूर्ण होता है, 
इसे शब्दों में कहना कठिन हूँ । 


ऊपर कहा जा चुका हूँ कि हिन्दू परिवार रूपी वृत्त का व्यास या धव - 
बिखू पत्नी हं+-छ्र वा दो क्र, वा पृथिवी धर य॑ विश्वमिदं जगत्‌ । ध्य वास: पर्वता 
एगे झा वा सथी पतियवाले इयम्‌ ( साम मन्त्र ब्राह्मण १।३॥७ ) ।ै स्त्री जीवन के... 
रस का अक्षय्य लोत ४ । उसकी सहिमा को किस प्रकार कहा जाय ? विवाह 
संस्कार के समय इस प्रवार के ओजरवी स्वर सुने जाते हें-- 
यरया भूत समभचत्‌ यस्‍्यां विश्वम्िद जगत । 
तामग्य गाभां गास्थाशि स्त्री्णां यदुसम यद्माः ॥ 

(पारस्कर गृहथस्‌ त्र १।७॥२ ) 
यह सत्य ही है कि भूत और भविष्य समस्त जगत्‌ के जन्म का कारण स्त्री 
। उसके उत्तम यद्ष की आराधना भारतीय संस्कृति में भरपूर हुई हैें। इस 
ग्म्बस्ध में मन्‌ के एक बावय पर विचार करना आवश्यक है, जिसे ठीक न 
समभने के कारण स्त्री के उत्तम यश को हम धूमिल हुआ मानने छगते हैं । 

मन में छिखा है हे द 

पिता रक्षत्रि कौमारे भर्ता रक्षति गोघने । 
रक्षन्ति स्थविरे पुत्रा न स्त्री स्वातन्थ्यमहेंति ॥ 
( मनुस्मृति ९।३ ) 

कमारी अवस्था में पिता, विवाहित अवस्था में पति और वृद्धावस्था _ 

पृत्र स्त्री की रक्षा करते हें, स्त्री स्वातन्त्य की अधिकारिणी नहीं होती । 
इस स्थूल अर्थ के पीछे प्राचीन हिन्दूधर्म शास्त्र का एक काबूनी सिद्धान्त 
छिपा है । मन्‌ के अतिरिबत और भी धर्मशास्‍्त्रों का ऐसा ही मत था। गौतम 
धर्मसूत्र के अनुसार अस्वतन्त्रा धर्मे स्त्री! और वसिष्ठ धर्मंसूत्र के अनुसार 


( ह० ) 


“अस्वतंत्रा स्त्री पुरुष प्रधाना' आदि अभिमतों का इस ग्रंथ के विद्वान लेखक ने 
भी उल्लेख किया है ( पृ० १४४ )। 

वस्तुतः तंत्र का अभिप्राय कानूनी व्यक्तित्व ( जूरिस्टिक परसन ) है । 
इस पुस्तक में इसका प्रतिपादद हुआ हाँ (पृ० ४५२-३ )। स्त्री का 
और पति का तंत्र विवाह के समय एक में मिल जाता है"। विवाह 
द्वारा स्त्री अपने स्व को पति के स्व में मिला देती है। जन्म के समय पृथक्‌ 
प्रथक्‌ केन्द्र के जो दो वृत्त बनते हैं, वे कालक्रम से एक दूसरे के पास आकर 
परस्पर इस प्रकार मिल जाते हैं कि उनका केन्द्र एक हो जाता है । स्त्री- 
तंत्र ओर पुरुष -तंत्र इन दोनों का एकान्त सम्मिलन' अर्थ, धर्म, काम, मोक्ष 
इनमें से प्रत्येक क्षेत्र और स्तर पर होता है । दोनों का काम-तंत्र एक न हो 
तो संतति नहीं हो सकती । स्त्री पुरुष के काम-तंत्र की सर्वात्मना अभिन्नता 
ही ग्हस्थ के प्रजा-उत्पादन रूप कर्म को पवित्र प्रक्रिया बनाती है। मन से, 
वचन से, कर्म से दोनों का कामतंत्र जब एक हो जाता है उस तजन्निष्ठ ब्रत 
का नाम ही पातिब्रत धर्म है । व्यक्ति की दृष्टि से देखा जाय तो एक ही आत्म- 
तत्त्व स्त्री, पुरुष, कुमार, कुमारी, इन अनेक रूपों में स्थूछ पाथिव उपकरणों द्वारा 
शरीर प्राप्त करता हे । शरीर में रहते हुए उसका व्यक्तित्व अनेक प्रकार के 
विचारों और कर्मों में प्रकट होता है । इस प्रकार के जितने भी पहल हें, जितने 
भी क्षेत्र हें, वे सब विवाह के उपरांत स्त्री और पुरुष के लिए पृथक नहीं रह जाते, 
रह नहीं सकते, अन्यथा उतने ही अंश में दोनों का मिलन अपूर्ण और खण्डित रह्‌ 
जायगा। अतएव हिन्दू धर्मशास्त्र के अनुसार पति-पत्नी के कामतंत्र का 
विस्तार बिलकूल अभिन्न, समान और एकात्मक है। उससे बढ़कर एकायन 
मार्ग या ऐकान्तिक धर्म की कल्पना सम्भव नहीं । इसी प्रकार विवाह द्वारा दोनों 
के धर्म का तंत्र भी एक हो जाता है । पत्युर्नो यज्ञ संयोगे' (४॥ १३३ ) पृत्र से 
पत्नी शब्द सिद्ध होता है, अर्थात्‌ विवाह यज्ञ द्वारा जो सत्री-पुरुष का संयोग 
होता हूँ उससे पत्नी अपना यह अन्वितार्थ पद और अधिकार प्राप्त करती है । 
इसी कारण यज्ञ पत्नी के बिना असम्भव है ।। तीथे, जप, होम, दान, ब्रत सब में 
स्त्री का साहचरय अनिवायंतया आवश्यक है । जहां यह साहचय॑ नहीं वहां वह 
कम अपूर्ण हे । कवि ने ठीक ही कहा है--. 

१ मिन्रसिश्र ने इसे दृध और पानी को तरह एक दूसरे में घुल 
'मिल जाने वाला कहा हे--पत्न्या: पतिद्रव्ये स्व॒स्वं नीरक्षीरवदेकलोलीभावापस्नं 
सहाधिकारिककर्मोपयोगि । ( व्यवहार अकाश, पृ० ५१० ) (हरिदत्त)। 


( २११ ) 


यधूं द्विज: प्राह तवैष वत्से वहिनविवाहं प्रति कर्मेसाक्षी । 
शिवेन भर्जा सह धर्मेचर्या कार्या त्ववा भुकतविचारयेति ॥ 
( कुमार संभव ७८३ ) 
पत्ति-पत्नी दोनों की धर्मचर्या यावज्जीवन साथ होनी चाहिए । आइव- 
ख्छायन गहमसूत्र (१६॥१) के अनुसार सह धर्म चरतम्‌' इस प्रतिज्ञा के साथ 
किया हुआ विवाह सम्बन्ध ही उत्तम प्राजापत्य विवाह हैं ( मि० गौ० ध० सू० 
४५ ) । रामायण ( १।७३।२६ ) में जनक ने इसी भाव से कहा है-- 
“हुयं सीता सम सुता सहधर्मंचरी तव ॥' 

मुक्त विचार होकर साथ धर्माचरण करने का तात्पय यह नहीं है कि स्त्री 
अपनी विचार शवित, प्रेरणा और भावों को तिलाञ्जछि दे दे, किन्तु इसका अर्थ 
इतना ही है कि जिर धर्मतंत्र की अभिन्नता को उसने स्वीकार किया है उसमें 
कोई विकार से जाने पावे । वह उस प्रकार के विचार न रखे जिससे धर्म के 
तथ्र की अभिन्नता बिगड़े । इसी प्रकार पति और पत्नी का अर्थ-तंत्र एवं व्यव- 
हार-तभ्र भी एक हो जाता ह । धर्मशास्त्रों में इस प्रकार की आदर्श अभिन्नता 
की बात बाहकर रर्वात्मना स्त्री के तंत्र या व्यक्तित्व को पति के तंत्र में लीन 
करके मानों सरश्री का सब कुछ ले लिया जाता हेँ। किन्तु इसे ही यों भी कह 
सकते है कि जो कुछ पति के तंत्र में है वह सब स्त्री को प्राप्त भी हो जाता 
है । सिद्धान्त रूप में इस प्रकार की स्थिति मान्य होते हुए भी व्यवहार 
में कई प्रकार से स्त्री के अर्थतंत्र को पुनः निर्मित करने की अनुमति धर्म-शास्त्र- 
कारों में प्रदान की । इसको स्त्रीक्रन” की संज्ञा दी गई । उसके आधिवेदनिक 
आदि अनेक प्रकार होते थे जिनका विद्वान्‌ लेखक ने मार्भिक विवेचन किया 
हूँ (१० ५५८-६४) । जब एक बार स्त्री ने अपने लिये पुरुष चुन लिया, उसे 
पति मानवार सबसे पत्नी की स्थिति प्राप्त कर छो, तो फिर जीवन में आगे 
आने बाछे अनेक प्रकार के उतार-बढ़ाव उस स्थिति का परिवतेंन नहीं कर 
सकते । इस आदर्श कानूवी मत के होते हुए भी व्यवहार में धर्मशास्त्रकारों 
ने कई प्रकार से स्त्री-तंत्र को विवाह के उपरान्त भी स्वीकार किया । 
“उदाहरण के लिये जब पति खो जाय या मृत हो जाय या संन्यास ले ले 
( नप्दे मृते प्रत्रजिते ) तो पति का तंत्र उसके साथ ही छुप्त या नष्ट हो 
जाता है ( नारद ५॥९७ ), पर स्त्री का तंत्र उसके साथ छुप्त हुआ 
नहीं माना जाता । वह प्रत्यक्ष रहता ही है। अतएव उसकी सत्ता माननी 
आवश्यक है । वह पुनः स्वतंत्र” हो जाता है । उसका कानूनी व्यक्तित्व मानना 


( हे२र ) के 


ही पड़ेगा । तभी स्त्री संपत्ति आदि रख सकेगी और धन, घर, गोधत आदि 
की स्वामिती बनी रह सकेगी । यदि स्व्री के पुत्र हैं तो माता का अवशिष्ट 
तंत्र पुत्र के तंत्र में विलीन हुआ माना जाता था। इसी स्थिति में रक्षन्ति स्थाविरे 
पुत्रा: यह सिद्धान्त चरितार्थ होता है । स्त्रीधन के कितने प्रकारों में स्त्री का 
निजी तंत्र हिन्दू कानून में मान्य किया गया है और कहां नहीं, यह ऐति- 
हासिक विकास और कानूनी विवेचन का प्रश्न है । किन्तु सब के पीछे मूल 
सिद्धान्त यही था कि स्वस्थ और सहज परिस्थिति में स्त्री पुरुष के विवाह के 
फलस्वरूप पति-पत्नी के लौकिक और धामिक व्यक्तित्व सर्वात्मना अभिन्न और 
एक हो जाते हे और इस एकता के संपादन के लिए पत्नी का तंत्र पति के 
तंत्र में लीन रहता है । कभी कभी इस प्रकार की कानूनी स्थिति से उलूऊे. 
प्रशत भी उत्पन्न हो सकते थे । जैसे, जब युधिष्ठिर दूत में अपने को दे चुके 
तो द्रौपदी का तंत्र जो अपने पति के तंत्र में लीन था उसे भी वे हार गए । 
कुछ लोगों का इस प्रकार का सूक्ष्म मत कौरवों की उस सभा में था। पिद्धान्त- 
रूप से इसमें स॒त्यांश भी था। किन्तु व्यवहार में यदि पति यूतिष्ठिर ने पहले 
पत्नी को नहीं दे दिया था और वे स्वयं दास बन गए थे तो धर्मशास्त्र में दास स्वयं 
अधन होता है, वह धन नहीं रख सकता, और न दान ही कर सकता है (मनु 
८।४१६)। दास का तंत्र स्वतंत्र नहीं रह जाता, अतएवं जेसे ही युधिष्ठिर 
दास हुए कि पत्नी का तंत्र जो पहले उनके पतिरूप में लीन था वह अछूग हू 
गया । इस प्रकार का मत रखने वाले कूछ अन्य सभासद्‌ थे ([प.० १०७)। इन्हीं 
प्रदनों की विवेचना करके निर्णय देने के लियेद्रोपदी ने भीष्म का आवाहन 
किया था, किन्तु भीष्य अपना स्पष्ट मत व्यक्त न करके मौन बने रहे । 
कौमार अवस्था में स्त्री का तंत्र पिता की रक्षा में एवं उसके अधीन कट्टा 
गया है । यह स्थिति भी इसी बात की द्योतक है कि यदि कुमारी कन्या का कानूनी 
व्यक्तित्व स्वीकार किया जाता तो व्यवहार में कोई उसे न्यायारूय में भी 
खींच कर ला सकता था । किन्तु यदि उसका कानूनी व्यक्तित्व नहीं है तो उद्ले 
पिता की रक्षा प्राप्त है, और न्‍्यायारूय की परिधि में उसे नहीं छाया जा सकता । 
इस प्रकार की स्थिति केवल हिन्दू धर्मशास्त्र की ही विशेषता न थी। पुरुष+ 
प्रधान गृ हस्थ धर्म से संचालित समस्त आये जाति का ऐसा ही धर्म था। रोम 
देश के कानून में भी ठीक मन्‌ जैसा ही सिद्धान्त था। वहां कुमारी कन्या पर 
पिता का अधिकार ( डोमीनियन), विवाहित अवस्था में पति का अधिकार 
ओर वृद्धावस्था में पुत्र का अधिकार माना जाता था। यही पुरुष-अ्धान गृहस्थ 
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पद्धति या पेढ़िया पोटेस्टा' प्रणाली थी । ब्रह्मचय आश्रम के नियमों के अनसार 
ग्रह्मचारी के लिये गूरुकूछ में निवास आवश्यक था । उस अवस्था में यह कल्पना 
की जाती थी कि मानों बद्ठाचारी उतने समय के लिए गरु के गर्भ में वास कर 
रहा हूँ । यह भाव आलंकारिक था। काछास्तर में धर्मशास्त्रकारों ने विचार किया 
कि स्त्री के लिए पति के अतिरिक्‍त अन्य किसी भी व्यक्ति में इस प्रकार की 
तललीन स्थिति की वाल्पना अराम्भव है । अतएवं विवाह को ही स्त्री के लिए 
मौस्जीवन्धन, उपनयन या गुरुकूल बार माना गया (मनु० २।६७) । पति के 
जीवन काल में किस प्रकार पत्नी अपने लिए पति से अधिक शारीरिक तंत्र का 
विस्तार नहीं चाहती थी, इसका अच्छा उदाहरण गान्धारी का वह दृष्टिकोण है. 
जिसके अनुसार उसने शारीरिक सामर्थ्य में अपने पति से अधिक न होने के लिए 
आंखों पर पढटी बांध ली थी (महाभा० १।११०।१४) । एक आदशं दृष्टिकोण 
यह भी था कि पति और पत्ती के तंत्र एक दूसरे में इस प्रकार छीन हो जाते 
हैं कि जन्गास्तर में भी अलग नहीं होते । पति के शरीर से प्राण वियुक्त 
होने पर पतक्तिन्त्वी के तंत्रों की अभिन्नता यम के छोक में भी नहीं 
मिठती और गम को भी उसे स्वीकार करना पड़ता है। सावित्री-सत्यवान्‌ 
का उपास्यात सवर्य से के द्वारा इसी व्याख्या की स्वीकृति हो ( पृ० 
१५३-५४) । सक्षी और पुरुष का जीवन जब साथ-साथ बढ़ता है तो पति के परि- 
वतनशीछ तंभ्र के साथ पत्नी के तंत्र का विस्तार भी घटता बढ़ता रहता है। राम 
बन में , सीता धर मं, यह दो तंत्रों का अमिलन होता, अतएवं सीता छाया की 
भांति राम के तेंत्र का अनुसरण करती है । बन में भी रावण उनका द्ारीर मात्र 
हर ले गया, मन का तंत्र राम के साथ अभिन्न बना ही रहा । इस प्रकार मनु ने 
स्त्री के प्‌ृथतः तंत्र या स्वातंत्य का निराकरण करके धर्मतत्त्वविद्‌ की दृष्टि से पति- 
पत्नी की एकलन्रता का ही प्रत्तिपादत किया है। मनु की भाषा कानूनी है। उसका 
अर्थ और परिणाम भी उसी प्रकार समर्भ; जाने चाहिए । स्त्री निन्‍दा और कृत्सा 
की दृष्टि मे कूछ वह डालने की भावना मनु के वावय में नहीं हे (पृ० १७६) । 
आये जाति की सभी शाखाओं में रप्नी पुरुष के तादात्म्य सम्बन्ध एवं उससे प्रेरित 
आधिक और सामाजिक व्यवहार की व्याख्या ही स्मृतिकारों को इष्ट थी। इस' 
विपय में अर्वाचीन विचार धारा से विचार करते हुए हमारा मन कभी-कभी 
क्षुभित भले ही हो, किन्तु जहां तक हिन्दू परिवार का सम्बन्ध है दायभाग और 
उत्तराधिकार के नियमों में इस सिद्धान्त के कारण कोई विशेष अड़चन उत्पन्न 
नहीं हुई और इस परिषादी ने संपत्ति के उत्तराधिकार की एक ऐसी पद्धति को: 
ग + 
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जन्म दिया जो दीघे काल तक टिकी रही,और जिसके कारण कम से कम वेषम्य 
या असुविधा उत्न्न हुईं। यों तो रिक्थ या उत्तराधिकार की कोई भी प्रणाली 
सब परिस्थितियों में निर्दोष या त्रुटिहीन नहीं कही जा सकती । 
हिन्दू परिवार मीमांसा' संज्ञक यह ग्रंथ हिन्दी मे सामाजिक अध्ययन का 
अति विशिष्ट प्रयत्न है । यह एक नये प्रकार के साहित्य का सूत्रषात करता हूँ। 
विद्वान लेखक ने वैदिक यग से वर्तमान काल तक के हिन्दू परिवार का ऐतिहासिक 
और समाज शास्त्रीय अध्ययन प्रस्तुत किया है । ग्रंथ दो भागों में विभकत है । 
पहिले दस अध्यायों में हिन्दू परिवार के सामान्य स्वरूप का वर्णन है जिसके 
मख्य विषय इस प्रकार हैं । पहिले अध्याय में हिन्दू परिवार का उद्भव, महत्त्व 
और उद्देश्य कहे गये हैं। दूसरे में हिन्दू परिवार का विकास एवं संयुक्त कुंटुम्ब 
पद्धति के उपादान एवं सामाजिक लाभ का अध्ययन किया गया है। तीसरे में 
पति, चौथे में पत्नी, पांचवें में पिता, छठे में माता, सातवें में पुत्र, आठवें में पुत्री 
नववें में भाई बहिन आदि सम्बन्धियों के आदर्श, कत्तंव्य, अधिकार आदि का 
सप्रमाण और सरस निरूपण है। दसवें अध्याय में गृहस्थ के सामाजिक और 
निजी कत्तेव्यों का विवेचन है । ग्रन्थ के दूसरे भाग या अन्तिम आठ अध्यायों 
में हिन्दू परिवार में रिकक्‍्थ हरण अर्थात्‌ गाम्पन्निक उत्तराबियार एवं उसके बंट- 
वारे का, तथा पिता-पुत्र, पुत्री, पत्नी, विधवा के साम्पत्तिक स्वत्त्वों का ऐतिहा- 
सिक वर्णन है । सत्र लेखक ने धर्मशास्त्र के मूल संस्कृत ग्रंथों, उनके भाष्य 
और टीकाओं एवं गत दो झतारिदियों में होने वाले अदालती' निर्णयों को प्रमाण 
मानकर विषय का विवेचन किया है । स्थान-स्थान पर हिन्दू परिवार की 
विभिन्न संस्थाओं की यूनान और रोम की आर्यशाखाओं की परिवार प्रणाली 
तथा अन्य समाजों की ऐसी ही पद्धतियों से तुलना की गईं है । 
हिन्दू परिवार, भारतीय संस्कृति का संचालक सूत्र रहा है । समाज की शक्ति 
का स्रोत परिवार का जीवन हे । अनेक परिवतेनों के मध्य में हिन्दू परिवार 
की यह ध्यूव और दुढ़ शक्ति बारम्बार उभरी हुई दिखाई पड़ती है। परिवार 
की इस शक्ति का विघटन समाज के लिए हितकारी नहीं हो सकता । नए 
परिवर्तेत आवश्यक हैं, किन्तु उनकी अन्तिम कसौटी यही है कि उनके द्वारा 
परिवार का संघटन दृढ़ बने । उसकी शीतल वायु व्यक्ति के जीवन को कृशहू 
बनावे । उसमें एक दूसरे के प्रति सरस सम्बन्धों की सृष्टि हो । परिवार के 
सदस्यों के मन परस्पर उदार भावनाओं से युक्त हों, और परिवारों की यह 
समष्टि एक संतुलित आदर्श समाज को जन्म दे सके । हिन्दू परिवार सामाजिक 
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जीवन के क्षेत्र में इस देश का सब से मूल्यवान्‌ प्रयोग है । उसे संवर््धि, पलल्‍ल- 
वित और पुष्पित करना उचित है, ढीला करना नहीं । इस समय भी हिन्दू 
परिवार पर प्रभाव डालने वाले आथिक ओर सामाजिक तत्व सक्रिय हैं। छेखक ने 
भी अन्तिम अध्याय में उन परिवततेनों पर कुछ विचार किया है। एक प्रकार से 
हिन्दू परिवार की पद्धति हिन्दू समाज के स्वस्थ विधान की कसौटी है । कृठुम्ब 
ओर समाज दोनों का हित एक है। वह संघर्ष और विरोध पर आश्रित नहीं । 
हिन्दू परिवार के विधान का मौछिक सूत्र उसका वही अभिन्न तंत्र है जिसकी 
ओर ऊपर संकेत किया गया है । एक मूल परिवार में से जआावश्यकतानुसार चाहे 
जितनी नई शाखाएँ फूटती जाती हें, हमारे देखते-देखते पुत्र पिता बनते जाते 
हे और नए परिवारों के ख्रष्टा हो जाते हैं , किन्तु मूल पद्धति में अन्तर नहीं 
पड़ता । कुटुम्ब का अन्तर्यामी पुरुष या उसकी आत्मा जिस ख्रीत से पोषण प्राप्त 
करती हूँ उसमें व्याघात नहीं पहुँचता । इस स्वाभाविक और सहज प्रणाली की 
रक्षा होनी आवश्यक है। अनेक कूटुम्बों से स्त्रियां अपना-अपना व्यक्तित्व छाती 
हे और उनके पृथक जल कृटुम्ब के सम्मिलित सरोवर में मिल जाते हैँ। उस 
नए कृट॒म्ब का जिसमें वे मिलती है जितना विस्तार हो, जो उसकी शक्ति हो, 
जो उसका वैभव हो, उसके सब क्षेत्रों में, सब स्तरों पर स्त्री को चाहे जितने 
अधिकार दीजिए, और उसके कत्तंव्यों को भी वेसे ही प्रभावशाली और व्यापक 
बनाइए जैसे पुरुषों के । इसमें कुछ आपत्ति न होनी चाहिए । यह तो हिन्दू 
परिवार के सनातन विधान के अनुकूछ ही होगा । किन्तु परिवार के तंत्र में 
पत्नी को मिलाकर भी उसके पार्थक्य की कल्पना करते रहना--यह न तो इस 
देश की समाज-व्यवस्था के अनुकूल है, और न उसके लिए हितकर ही हैँ ॥ 
अतएव भविष्य के लिए यह आवश्यक है कि हिन्दू परिवार जैसी प्राचीन और 
महत्त्वपूर्ण संस्था के' स्वरूप को और भी संस्कारसंपन्न, उच्चतशील एवं सुखकर 
बनाने का उपाय किया जाय । श्री हरिदत्त जी का प्रस्तुत अध्ययन भारतीय 
जीवन के मेरुदण्ड हिन्दू परिवार की स्थिति, विकास और समस्याओं की ओद 
'हमारा ध्यान आक्ृष्ट करता है, इस कारण वहू अतीव स्वागत के योग्य है । 


काशी विश्वविद्यालय वासुदेव शरण 
कार्तिक शुक्ल ४, संवत्‌ २०११ 


संत्तित संकेत-सूची 


(क) संस्कृत और पालि प्रन्थ 


आअं० नि० अंगृत्तर निकाय 

अ० क० अट्ठकथा 

अथवं ० अथर्ववेद 

अप० अपराक कृत याज्ञवल्क्यस्मृति की टीका 
अ० पु० अग्निपुराण 

अर्थ ० कौटिलीय अर्थशास्त्र 

आप० ध० सू० आपस्तम्ब धर्मंसृत्र 

आप० गृ० सू० आपस्तम्ब गृह्चसूत्र 

आइव० गु० सू० आइवलायन गृटह्चसूत्र 


उ० उपनिषद्‌ 

क्रू० ऋग्वेद संहिता 

ऐ० आ० ऐतरेय आरण्यक 

ऐं० ब्रा० ऐतरेय ब्राह्मण 
कात्या० कात्यायन 

का० सं० काठक संहिता 

का० सू० कामसूत्र वात्स्यायनक्ृत 
कौ० कौटिलीय अर्थशास्त्र 
गु० सू० गूट्यसूत्र 

गो० ग्‌ ० गोभिल गृह्यसूत्र 

गो० ब्रा० गोपथ ब्राह्मण 

गो० ध० सू० गौतम धर्मसूत्र 

चतु० चतुर्वग चिन्तामणि हेमाद्वि कृत 
छा० उ० छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ 


जा० जातक 


'जीमूत० 

जे० उ० ब्रा'० 
जै० गब्रा० 

जे ० स्‌० 

ता० ब्रा० 
तौ० आ० 
'त० ब्रा० 

'तै० सं० 

द० च०, दच० 
द० मी०, दमी० 
दा० 

'दा० त०, दात० 
दी० क० 

'दी० नि० 

घ्‌० प्‌० 
नासं० 

नारद, नास्मृ ० 
नि० 

नि० सि० 
'प्‌० पु० 

परा० 

परा० मा० 
पार० गू्‌छ० स्‌० 
पा० स्‌० 

पु० 

बाल ० 

ब्‌.ह० 

बौ० धत० सू० 
ब्रा० 

भाग० पु० 
मं० पु० 


३७ ) 


जीमूतवाहन 

ज॑ मिनीयोपनिषद्‌ ब्राह्मण 
जैमिनीय ब्राह्मण 
जैमिनीय सूत्र 

ताण्ड् ब्राह्मण 
तेत्तिरीयारण्यक 
तैत्तिरीय ब्राह्मण 
तैत्तिरीय संहिता 
दत्तकचन्द्रिका 
दत्तकमीमांसा 
दायभाग जीमत वाहन कृत 
दायतत्व रघुनन्दन कृत 
दीपकलिका 

दीघ निकाय 

धम्मपद 

नारदीय संहिता 

नारद स्मृति 

निरुक्‍त यास्ककृत 
निर्णय सिन्ध्‌ 

पद्म पुराण 

पराशर स्मृति 

पराशर स्मृति की माथवाचार्य कृत टीका 
पारस्कर गृह्यसूत्र 
पाणिनि सूत्र 

पुराण 
बालम्भदटी 

बृहस्पति 

बौधायन धर्म सूत्र 
ब्राह्मण 

भागवत पुराण 

मत्स्य पुराण 


महाभा ० 
स० नि० 
म०, मनु ० 
सा० गू० सू० 
मार्के० पु० 
माल० मा० 
मिता० 
मेधा० 

मे० स॒ं० 
या०, याज्ञ० 
र० बंं० 
लो० ग्‌० सू० 
वा० ध० सू० 
बा० पु० 
वा० रा० 
वि० चि० 
वि० पि० 
वि० पु० 
विश्व ० 
विष्णु ० 
बी० मि० 
विज्ञा० 
व्यग्र० 
व्यम ० 

शण बजा० 
शां० आ० 
शां० ब्रा० 
द।० भा० 
शुनी ० 

स्क0 पु० 
भं० कौ ० 


( रे८ ) 


महाभारत 
मज्मिम निकाय 
मनुस्मृति 
मानव गृह्यसूत्र 
मार्कण्डेय पुराण 
मालती माधव 
मिताक्षरा 
मेंधातिथि 
मेत्रायणी संहिता 
याज्ञवल्क्य स्मृति 
रघुवंश 
लोगाक्षि गृह्यसूत्र 
वासिष्ठ धर्मेसूत्र 
वायुपुराण 
वाल्मीकि रामायण 
विवाद चिन्तामणि 
विनय पिठक 
विष्णु पुराण 
विश्वरूप 
विष्णु स्मृति 
वीरमित्रोदय 
विज्ञानेश्वर 
व्यवहार प्रकाश 
व्यवहार मयूख 
शतपथ ब्राह्मण 
शांखायन आरण्यक 
शांखायन ब्राह्मण 
शाबर भाष्य 
शुक्रनीतिसार 
स्कन्‍्द पुराण 
संस्कार कौस्तुभ 


सं० नि० 
सं० र० मा० 
स० बि० 
स्स्‌० 

स्मूं० 

8० लत 

हि के ० गृ्‌० 


आर्क० स॒० डढं० 


डर ० पं 
शश्सा० थक 


कै / के 0! ४) 
इंसा० रिली७ ई० 


इंशाणए सो० रा० 
एपि 5, 


ओडेमा ० 


का० छहिए ॥० 

गौ० ह्विए को० 
जा हि 09 एी ७ एृ०७ 
दांणए ए० 


भरत को ० 

बे० हिंए ला० मे० 
ब० ट्रक 

ब० शाए छिए मे० 
से० रि० दूं ० 

हिं? हथू० मेँ ० 


हि 0७ बरैं० 


( 


३९ ) 


संयुत्त निकाय 
संस्कार र॒त्तमाला 
सरस्वती विछास 
स्मृति 

स्मृति चन्द्रिका 
हर्षचरित 


हिरण्यकेशी गुृह्यस्‌त्र 


(से) आधुनिक ग्रंथ 


आकिंशोलाजिकल सर्वे आफ इंडिया 
की रिपोर्दे' 
इंडियन ऐंटिक्वेरी 
एइंसाइवलोपीडिया ब्रिठेनिका 
इंसाइक्लोपीडिया आफ रिलीजन 
एण्ड ईथिक्स 
इंगाइक्लोपीडिया आफसोशल साइसिज 
एपिग्राफिया इंडिका 
ओरिजिन एण्ड डेवलूपमण्ट आफ 
मारऊझ आइडियाज़, वैस्टरमार्ककृत 
कारण : हिस्टरी आफ धर्मशास्त्र 
गौड़ : हिन्दू कोड 
जाणी : हिन्दू छा एण्ड कस्टम 
टाड : एनल्ज एंड एंटीक्विटीज़ आफ 
राजस्थान 
धर्मकोश 
बनर्जी : हिन्दू छा आफ मैरिज एण्ड स्त्रीधन 
वेदिक इंडेक्स 
वेस्टरमार्क की शार्ट हिस्टरी आफ मैरिज 
सेन्सस रिपोर्ट्स आफ इंडिया 
हिस्टरी आफ ह्यूमन मैरिज, वेस्टरमार्के 
कृत 
हिस्टरी आफ धर्मशास्त्र काणेक्ृत 


अला० 

अला० ला० ज० 
आ० ट्ट्० रि० 
ड्ं० ला० रि० 
कृ० कृल० 
क० ला० ज० 
क० बी० नो० 
ना० ला० रि० 
प्‌० 

बं० 

ब० हा० रि० 
म० 

मू० इँ० ए० 
ला० 

लछा० रि० 

वी० रि० 

बी० नो० 


आठ 
अनु ० 
खं० 

दे० 

दे० ऊ० 
दे० नी० 
3252 


प० 


पड 


भसा० 
मि० 


६ ४० ) 


इन ग्रन्थों का विशेष विवरण सहायक ग्रन्थसूची से देखिये । 


(घ) 


(ग) कानूनी संकेत ; 


अलाहाबाद की इंडियन ला रिपोर्ट्स 
अलाहाबाद ला जनेल 
आल इंडिया रिपोर्टर 
इंडियन छा रिपोर्ट्स 

कलकत्ता इंडियन ला रिपोर्ट 
कलकत्ता ला जर्नल 
कलकत्ता वीकली नोट्स (ला रिपोर्ट स्‌) 
नागपुर ला रिपोर्टम्‌ 
पटना की इंडियन ला रिपोर्ट्स 
बम्बई ला रिपोर्टर 

बम्बई हाइंकोर्ट रिपोर्ट्स 

मद्रास की इंडियन छा रिपोर्ट्स 
म्र इंडियन एपील्स 

लाहोर इंडियन छा रिपोर्ट्स 
ला रिपोर्ट्स 
वीकली रिपोर्टर 
वीकली नोटिस 

अन्य संकेत 

अध्याय 
अनुवृत्त (ीं.) 
खण्ड (ए०ंप्रा॥6.) 
देखिये (५४०6. ) 
देखिये ऊपर (४766 80979.) 
देखिये नीचे (५74७ ॥77%&.) 
पूर्वोद्धत पुस्तक (09. ९४.) 
कट 
भाग (97%) 
मिलाइये ((.) 


श्र 


जाया आह बी का 


सहायक ग्रन्थसूची 


१ आकर ग्रन्थ 


इंसाइक्लोपीडिया आफ सोशल साइन्सिज़ १५ खण्ड १९३०-३५ ई० 
इंसाइक्लोपीडिया आफ रिलीजन एण्ड ईथिक्स १२ खण्ड १९१५ ई७ 
इंसाइक्लोपीडिया ब्रिटेनिकूा १४वां संस्करण १९२९ ई० 
इंसाइक्लोपीडिया ब्रिदेनिका की यीअर बुक १९३८ ई० से 
मेकडानल व कीथ : वैदिक इंडेक्स २ खण्ड, लंडन १९१२ ई० 


२ मूल ग्रन्थ 


बी 


क. वैदिक वाड मय 

यहां ग्रन्थों के साथ उन प्रकाशन संस्थानों का भी निर्देश किया गया है, 
जहां से छपे हुए अ्रन्थों का इस पुस्तक में प्रयोग किया गया है । प्रकाशन संस्थानों 
के संक्षिप्त संकेत इस प्रकार हुँ :---आन० पू० : आनन्दाश्रम पूना; नि० 
सा० : निर्णय सागर, बम्बई; स्वा० मं० : स्वाध्याय मंडल, पार्डी; बि०३० : 
बिब्लिओथिका इंडिका; ग० ओ० ला० सी० मै० : गवर्नमेंट ओरियंटल 
लाइग्रेरी सीरीज़ मेसू र; गा०ओ० सी० : गायकवाड़ ओरियंटल सीरीज़; चौ० सु ० 
सी० : चोखंभा संस्कृत सीरीज; जी० वि०, जीवानन्द विद्यासागर, कलकत्ता; 
बं० सं० सी० : बम्बई संस्कृत सीरीज़, पा० ट० सो० : पाली टेक्स्ट सोसायटी, 
रूंडन; म० सो० : महाबोधी सोसायटी, सारनाथ; वेंक० प्रे० , वेंकटेंश्वर प्रेस, 
बम्बई; त्रि० सं० सी० : त्रिवेन्द्रम संस्कृत सीरीज़, संपा० : संपादक सं० संस्करण, 
वि० : विक्रमी संवत्‌, ई० स्‍्वी रान्‌ । 

ऋग्वेद : स्वा० म० द्वितीय संक० 

यजुर्वेद : स्वा० मं 

सामवेद : स्वा० मं० 

अथवबेंद : स्वा० मं० 

काठक संहिता : रबा० मं० 

तैतिरीय संहिता आन० प्‌ ० 


६... अर |] 


कपिष्ठल संहिता डा० रघुवीर द्वारा लाहौर से प्रकाशित 
मेत्रायणी संहिता स्वा० मं० 
एऐंतरेय ब्राह्मण : आन० पू० १८९६ वि० 
शतपथ ब्राह्मण : अच्युत ग्रन्थमाला, बनारस 
शांखायन ब्राह्मण आन० पू० 
तेत्तिरीय ब्राह्मण आन० पृ ० 
ताण्ड्य ( पंचविश ) ब्राह्मण एशियाटिक सोसाइटी बंगाल 
जे सिनीय ब्राह्मण सं० कैलेण्ड एमस्टर्डम १९१९ 
जैमिनीयोपनिषद्‌ ब्राह्मण 5 
गोपथ ब्राह्मण जी० वि० 
ऐतरेय, तैत्तिरीय और शांखा०, आरण्यक आन० पू० 
बृहदारण्यक, छान्‍्दोग्य, कठ, उपनिषद्‌ नि० सा० 
निरुक्‍त आन० पू० 
एकादशोपनिषद्‌ संग्रह संपा० स्वामी सत्यानन्द, लाहौर 
निरुक्‍्त : श्री चन्द्रमणि तथा श्री राजवाड़े द्वारा संपादित संस्क० 
बुहद्देवता बि० इं०, 
ख ग्रहथ तथा धम्मसूत्र 
आइश्वलायन गृह्य सूत्र नारायण टीका सहित : नि० सा० १८९३ ई० 
, इसी संस्करण में कूमारिल की आइवलायन गृट्यातरिद्रा तथा आश्व० 
गह्य परिशिष्ट भी छपा है । 
, आपस्तम्ब गृह्य सूत्र सुदर्शनाचार्य टीका सहित: ग० ओ० ला० सी० में० 
आपस्तम्ब धर्म सूत्र हरदत्त कृत टीका सहित : हालास्थनाथ शास्त्री 
. द्वारा संपा० कुभघोणम्‌ । 
बौघायन धर्मसूत्र : गोविन्द स्वामी के विवरण सहित, ग० औ० 
ला० सी० मे० 
बौधायन गृह्यसूत्र तथा गृह्य परिभाषा सूत्र : संपा०शामझास्त्री ग० ओ० 
ला० सी० मे 0 
गोभिल ग्ह्यसूत्र : संपा० चन्द्रकान्त तकलिंकार बि० ई० 
पारस्कर ग्‌ ह्यसूत्र : कक, जयराम, हरिहर, गदाधघधर, विश्वनाथ प्रणीत 
भाष्य पंचक सहित, गुजराती प्रेस १९१७ 
हिरण्यकेशी गृह्यसूत्र : मातृदत्त टीका सहित संपा० किस्तें 


( ४३ ) 


वासिष्ठ घमंसूत्र : बं० सं० सी० संपा० फूहरर 
मानव ग्ह्यसूत्र : अष्टावक्र टीका सहित गा० ओ० सी० 
विष्णु धर्म सूत्र : संपा० डा० जाली 
लौगाक्षि गृहयसूत्र : देवपाछ्क की टीका सहित काइ्मीर संस्कृत सीरीज 
गौतम घर्मसूत्र : हरदत्त ठीका सहित आन» पू 
ग. बद्ध वाऊझू मय 
अंगूत्तर निकाय : पा० टै० सो० 


धम्मपद टीका सहित : पा० टे० सो० 

थेरी गाथा पा० ढे० सो० तथा भरतसिंह कृत अन॒वाद 

विनय पिटक : हिन्दी अनुवाद म० बो० सो० 

मज्मिम' निकाय : हिन्दी अनुवाद म० बो० सो० 

दीघ निकाय : हिन्दी अनुभाद म० बो० सो० 

संगुत्त निकाय : पा० दे० सो० 

जातक : कावेलू द्वारा संपा० अंग्रेजी अनुवाद ६ खंड, भदन्त आनन्द' 

कौसल्यायन का हिन्दी अनुवाद, हिन्दी साहित्य सम्मेलन द्वारा प्रकाशित 

४ खण्ड 

बुद्धचर्या : राहुल सांकृत्यायन 

घ. रामायण, महाभारत और पुराण 

वाल्मीकि रामायण : लिरूकारुय व्याख्या समेत नि० सा०। रामायण 
के प्रतीक स्थान संकोच के कारण काण्डों के नाम से नहीं किन्तु उनकी क्रम 
संख्या के अनुसार दिये गये हें । इन काण्डों की क्रमसंख्या इस प्रकार है:-.- 

१. बालकांड २. अयोध्याकांड ३. अरण्यकांड ४. कफिष्किन्धाकांड 
५. सुन्दर कांड, ६. युद्धवांड, ७. उत्तरकांड । 

महाभारत : म० भा०, महाभा० सारी पुस्तक में स्वा० मं० द्वारा प्रका- 
शित संस्वा० के प्रतीक दिये गये हैं । जहां कुृभपोणम्‌ या भांडारकर रिसर्च इंस्टी- 
ट्यूट पूना का संशोधित संस्क० व्यवहार में छाया गया है, वहां कुं० और 
भांडार० के संक्रेत दिये गये हैं । महाभारत के संकेत भी पर्वों के नाम से नहीं, 
किन्तु उनकी क्रम संख्या के अनुसार दिये गये हैँ । यह क्रम संख्या इस प्रकार 
हे 428 

(१) आदिपवे (२) सभापतवे (३) वनपवव॑ (४) विराट पर्व (५) उद्योग- 
पर्व (६) भीष्मपर्ब, (७) द्रोणपर्व (८) कर्णपर्व (९) शल्यपर्व (१०) 


( डंडे ) 


सौप्तिक पर्व (११) स्त्रीपवं (१२) शान्तिपर्व॑ (१३) अनुशासन पर्व (१४) 
'अद्वमेघ पर्व (१५) आश्रमवासिकपर्व (१६) मौसलपर्व (१७) महा- 
-आस्थानिक पे, (१८) स्वर्गारोहण पर्व 

अग्नि पुराण : आन० पू० 

कूमंपुराण : बि० इं० 

भागवत पुराण : नि० सा० 

मत्स्यपुराण : आन० पू० 

नारदीय पुराण : बेंक० प्रे० 

भविष्यपुराण : वेंक० प्रे० 

मार्कण्डेयपुराण : बि० इं० 

पद्मपुराण : आन० पू० 

विष्णुपुराण : गोपाल नारायण कंपनी, बम्बई 

वायुपुराण : आन० पूृ० 


अपर 


स्कन्दपुराण : वेंक० प्रे० 


अह्मपुराण : वेंक० प्रे० 
(क) स्मृतियाँ 

मनुस्मृति : कुल्लूुकभट्ट की टीका सहित, नि० सा० 

मनूटीका संग्रह : संपा० डा० जाली, बि० इं० 

मनृस्मृतिः मेघातिथि, गोविन्दराज, स्वज्ञनारायण, राघवानन्द, नन्‍्दन 

व एक अन्य टीका सहित, संपादक विश्वनाथ मोडलिक 

याज्ञवल्क्य स्मृति : विज्ञानेश्वर कृत मिताक्षरा टीका नि० सा० 

याज्ञवल्क्य स्मृति : अपरा्क टीका आन० पू० 

याज्ञवल्क्य स्मृति : विश्वरूप कृत बालक्रीडा व्याख्या, त्रि० सं० सी० 

नारदीय मनुसंहिता त्रि० सं० सी०; नारद स्मृति : संपा० डा० जाली बरि० 

इं०, इसमें असहाय की टीका भी है 

पराशर स्मृति : बं० सं० सी० में माधवाचारय्य कृत व्याख्या सहित 
तथा जीवा० का संस्करण , शेष स्मृतियों के लिये आन० पू० का २७ स्मृतियों 
का तथा जीवानन्द का २६ स्मृतियों का संग्रह व्यवहार में छाया गया है । जहां 
दोनों में अन्तर है, वहां भेदक संस्क० का निर्देश कर दिया गया है । इनमें 
निम्न स्मृतियां है : अंगिरा, अत्रि, आपस्तम्ब, औद्यनस, गोभिल, दक्ष, देवल, 
अजापति, बृह्यम, बृहस्पति, यम, लूघुविष्णु, रूघुशंख, लथ्‌ शातातप, रूघु- 
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हारीत, लघू आश्वलायन, वसिष्ठ, वृद्ध शातातप, वृद्ध हारीत, वेदव्यास, शंख- 
लिखित, शंख, शातातप, बौधायन, बुद्ध गौतम, लघू व्यास, लघु अत्रि, 
कात्यायन स्मृति सारोद्धार--पाण्डुरंग वामन काणे द्वारा संगृहीत, बृहस्पति 
स्मृति--गा० ओ० सी० । हारीत, शंख पैठिनसि, शौनक आदि अनेक 
स्मृतिकारों के ग्रन्थ उपलब्ध नहीं हैं, किन्तु मध्यकालीन निबन्ध ग्रन्थों में 
उनके वचन में उद्धुत हें । इस प्रकार के वचनों का संकेत इस प्रकार है-- 
हारीत दायभाग हारा उद्धृत अथवा हारीत ( दा० पृ० ) 
(च) स्मतियों की टीकायें तथा निबन्ध भनन्‍थ 

दत्तक चन्द्रिका---आन “०पू ० तथा यज्ञेश्वर भट्टाचार्य कलकत्ता के संस्करण। 

दत्तक मीमांसा--नन्‍्द पण्डित कृत आन० पू० तथा यज्ञेश्वर भद्गाचार्य 
कलकत्ता के संस्करण । 

दायभाग---जीमूतवाहन कृत बि० इं० तथा जीवानन्द के संस्करण 

दायतत्व--रघुनन्दन कृत जीवानन्द का संस्करण 

दीपकलिका---शूलपाणि कृत याज्ञ० स्मृति की टीका 

धर्मकोश---व्यवहार काण्ड खं० १-३ प्राज्ञ पाठशाला मण्डल, वाई 

घममसिन्धु--काशीनाथकृत नि० सा० 

पराशरमाधवीय---माधवाचार्य कृत पराशर स्मृति की टीका बं० सं० सी० 

मदन पारिजात--विश्वेश्वर भट्ट कृत बि० ईं० 

मिताक्ष रा--विज्ञानेश्वर कृत याज्ञवल्क्य स्मृति की ठीका नि० सा० 

मेधातिथि का मनुस्मृति पर भाष्य मांडलिक के संस्करण में 

विवादचिन्तामणि---वाचस्पति मिश्र कृत, वेंकटेद्वर प्रेस 

विश्वरूप---याज्नवल्क्य स्मृति पर बाललक्रीड़ा टीका का लेखक त्रि० सं० सी० 

वीरमित्रोदय--नयाज्ञ ० स्मृति की मित्रमिश्र कृत टीका चौ० सं० सी० 

व्यवहार प्रकाश--मित्रमिश्र कृत चौ० सं० सी० 

व्यवहार मयूख-नीऊककण्ठ कृत पाण्ड्रंग वामन काणे का संस्करण 

श्रीमूठा--गणपति शास्त्री कृत कौटिलीय अर्थशास्त्र की टीका 

संस्कार प्रकाश--मित्रमिश्र कृत चौ० सं० सी० 

सरस्वती विछास--श्री प्रताप रुद्र देव मंडल पूना द्वारा प्रकाशित 

सायण भाष्य-ऋणग्वेद का, वेदिक संशोधन मंडल, पूना 

सुबोधिनी--विश्वेश्वर भट्ट कत याज्ष० की मिताक्षरा टीका की ठीका, 
घारपुरे द्वारा सम्पादित 
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स्मृतिचन्द्रिका--देवण्ण भट्ट कृत घारपुरे का संस्करण 
(छ) संस्कृत के अन्य ग्रन्थ और काव्य 
कौटिलीय अरय॑श्ञास्त्र : संपा० गणपति शास्त्री, त्रि० सं० सी० 
बृहत्संहिता : वराहमिहिर कृत बि० इं०, उत्पल की टीका सहित, सुधाकर 
द्विवेदी द्वारा सं० संस्क० 
गाथा सप्तशती : हाल कृत, नि० सा० 
पूर्वमीमांसा : शबर-भाष्य सहित आन० पू०; गंगानाथ का कृत अंग्रेजी 
अनुवाद गा० ओ० सी० 
हर्षचरित : नि० सा० 
कादम्बरी : ८म संस्क० नि० सा० 
कामसूत्र : वात्स्यायन कृत चौ० सं० सी० 
मालतीमाधव : संपा० रामकृष्ण गोपाल भांडारकर बं० सं० सी० 
मृच्छकटिक : नि० सा० 
रघुवंश : नि० सा० 
अभिन्ञान शाकुन्तल : नि० सा० 
कथासरित्सागर : सोमदेव भट्ट नि० सा० 
कूमार संभव : नि० सा० 
राजतरंगिणी : संपा० स्टाइन 
विक्रमोबंशीय : संपा० काले 
उत्तर रामचरित : जीवा०संस्क ० 
वासवदत्ता: कृष्णमाचारियरक्ृत टीकासहित, श्रीवाणी विलास प्रेस श्री रंगाम्‌ 
रत्नावछी : संपए० जोगलेकर 
दशकुमार चरित : जीवा० संस्क० 
नेषघीय चरित : नि० सा० 
किरातार्जुनीय : नि० सा० 
३, परिवार विषयक ग्रन्थ 
(क) हिन्दू परिवार संबन्धी अन्य 
इस की सामान्य विवेचना करने वाले स्वतन्त्र ग्रन्थ बहुत कम हें, किन्तु 
हिन्दू कानून के ग्रन्थों में हिन्दू परिवार के सदस्यों के कत्तंव्यों और अधिकारों 
की बहुत विवेचना की गयी है । यद्यपि इस विवेचना का मुख्य उद्देश्य वत्तमान 
कानून का स्पष्टीकरण हूँ , तथापि इस विषय के अनेक प्रामाणिक ग्रन्थों में हिन्दू 
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परिवार के विभिन्न पहलुओं की ऐतिहासिक और वैज्ञानिक मीमांसा भी है । 
इस विषय के अधिकांश ग्रन्थ कलकत्ता विश्वविद्यालय की टैगोर व्याख्यान- 
माला में दिये गये व्याख्यान हे, ऐसे कानूनी ग्रन्थों में निम्न उल्लेखनीय हें। 

कृष्णममल भट्टाचार्य--दी छा रिलेटिंग टू ज्वाइण्ट फंमिली ( टैगोर 
कानून व्याख्यानमाला १८८५ ) कलकत्ता १८८५ 

राजकुमार सर्वाधिकारी--दी प्रिन्सिपल्त्र आफ दी हिन्दू छा आफ 
इनहे रिटेन्स ( टै० का० व्या० १८८० ) ज्योतिप्रसाद सर्वाधिकारी द्वारा संशो- 
घित द्वितीय संस्करण, मद्रास १९२२ 

जूलियस जाली--औटलाइन्ज़ आफ एन हिस्द्री आफ हिन्दू ला ( टै० 
का० व्या० १८८३ ) कलकत्ता १८८५ 

किशोरीलाल सरकार--मीमांसा रूलज़ आफ इण्टरप्रेरेशन ( ढहै० का० 
व्या० १९०५) 

श्री प्रियनाथ सेन--हिन्दू ज्यूरिसप्रूडेन्स ( टै० का० व्या० १९०९ ) 
प्रथम संस्करण १९१८ 

जोगेशचन्द्र घोष --दी प्रिन्सिपल्श आफ हिन्दू ला ( टै० का० व्या० ) 
३ खण्डः तीसरा संस्करण १९१७ 

राधाविनोद पारू--दी हिस्टरी आफ दि ला आफ प्राइमोजेनिचर 
(2० का० व्या० ) कलकत्ता १९२९ 

गंगानाथ का--हिन्दू छा इन इट्स सोर्सेज़ खण्ड १ (१९३०) खण्ड २ 
(१९३३) 

काशीप्रसाद जायसवारू---मनु एण्ड याज्ञवल्क्य टे० का० व्या० १९१७ 

जान मेन--हिन्दू छा एण्ड यूसेज, श्रीनिवास ऐथ्यंगार द्वारा सम्पादित 
दशम संस्करण हिगिननाथम्ज़ मद्रास, १९३८, १शवां संस्करण चन्द्रशेखर ऐय्यर 
द्वारा संपा० १९५३, इस पुस्तक में सामान्यतः: दशम संस्करण की ही पृष्ठ 
संख्या दी गयी है । 

सर हंरिसिह गौड---दी हिन्दू कोड, चतुर्थ संस्करण, नागपुर १९३८ 

गोलापचन्द्र शास्त्री सरकार--हिन्दू छा, कलकत्ता १९४० 

?.. 7?” --एडोप्शन ( ढें» का० व्या० ) कलकत्ता १९१६ 

आई० एस० पावटे---दाय विभाग १९४५ 

ज० र० घारपुरे--राइट्स आफ वुमन अण्डर दी हिन्दू छा, सर 
छलल भाई शाह व्याख्यानमाला, बम्बई विश्वविद्यालय १९४४ 


आओ, 


पाण्ड्रंग वामन काणे--हिस्टरी आफ धर्मशास्त्र खंड १ पूना १९३०, 


खण्ड २ भाग १-२ पूना १९४१, खण्ड ३, पूना १९४६ 
निम्न ग्रन्थों में हिन्दू परिवार सम्बन्धी अनेक विषयों का श्रतिपादन 


से अल्तेकर--दी पोजीशन आफ वुमन इन हिन्दू सिविलजेशन बनारस 
१९३८ । 

द्वारकानाथ मित्तर--दी पोजीशन आफ वुमन इन हिन्दू छा १९१३ 

<“पयर--सैक्षुअल लाइफ इन एंशेण्ट इंडिया, लंडन १९३० 

जॉली--हिन्दू छा एण्ड कस्टम कलकत्ता १९२८ 

गूरुदास ब नर्जी--हिन्दू छा आफ मैरिज एण्ड स्त्रीधन, कलकत्ता १९२३ 

टाड--एनल्स एण्ड एपण्टीक्विटीज़ आफ राजस्थान, क्रुक द्वारा सम्पादित 
संस्करण, आक्सफोर्ड १९२० 

इरावती कर्ब---किनशिप टर्म्ज इन दी महाभारत 

इरावती कर्बे--किनशिप आर्गेनिजशन इन इंडिया पूना १९५३ 

१९०१ से १९५१ की भारत की जनगणना रिपोर्टों में हिन्दू परिवार से 
सम्बन्ध रखने वाली बहुत मूल्यवान्‌ सामग्री यत्र-तत्र बिखरी हुई है । 

श्री पंदरीनाथ एच० वलवल्कर--हिन्दू सोशल इंस्टीट्यूशन्स, छांगमैन्स 
बम्बई १९३९ , अध्याय ५ 

संयुक्त हिन्दू परिवार के विभिन्न पहलुओं पर निम्न ग्रन्थ उपयोगी हं--- 
(क) सामान्य विवेचन के लिये 

चिन्तामणि---इंडियन सोशरू रिफार्म ( मद्रास १९०१ ) इसमें श्री 
सुब्रह्म प्यम्‌ का इस पद्धति पर एक आलोचनात्मक लेख है पृ० १०७-४३ । 

प्रभथनाथ बोस--हिन्दू सिविलिज़ेशन ड्यूरिंग ब्रिटिश रूक खण्ड २ 
प्‌ृ० १६३३-२९ 

संयुक्त परिवार के आथिक पहलू के लिये देखिये--- 

श्री राधा कमल मुकर्जी--दी फॉउन्डेशन्स आफ इंडियन इकनामिन्स, छांग- 
मेन्स, कलकत्ता १९१६ अध्याय ३ 

वही--प्रित्सिपल्त्न आफ कम्पेरिटिव इकनामिक्स, छंडन १९२२ । खण्ड 
२, भाग ३, अध्याय १-३ 

श्री बजगोपाल भटनागर--दी बेसेज आफ इंडियन सोशल इंकानमी, 
इलाहाबाद १९२५ 


( ४९ ) 
भू 

जाथर एण्ड बेरी--इंडियन इ नामिक्स तृतीय संस्करण, आवसफो्ड यूनि- 
वर्सिटी प्रेस, बम्बई, १९३१ प्रथम खण्ड पृ० १०४-१०५ 

हिन्दू परिवार की आधुनिक प्रवत्तियों के लिये-- 

के० टी० मर्चेण्ट--चेजिंग व्यूज़ आन मैरिज एण्ड फैमिली (बी० जी० 
पाल एण्ड कम्पनी मद्रास १९३५)। ४ था अध्याय । 

चन्द्रकठा हाटे--हिन्दू बुमेन एण्ड हर फ्यूचर, बम्बई १९४८ 

उपर्युक्त दोनों पुस्तकों बम्बई विश्वविद्यालय के समाज शास्त्र विभाग के 
तत्वावधान में हिन्दू युवकों और युवतियों से प्रश्नावलियों द्वारा प्राप्त उत्तरों 
पर आधारित गवेषणायें हें । 

हिन्दू कोड विषयक ग्रन्थों का निर्देश पु० ६३४ पर किया गया है। 


(ख) परिवार ग्रथा की विवैचना करने वाले अन्य यन्य 

एन्जेल्स--परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति और राजसत्ता की उत्पत्ति; जर्मन 
ग्रन्थ का अंग्रेजी अनुवाद, शिकागो १९०२ । हिन्दी अनुवाद, राहुल सांकृत्यायन 
व नेमिचद्ध जैन द्वारा कृत प्रथम संस्करण १९४५, जन प्रकाशन गृह, सैण्डहर्स्ट 
रोड, बम्बई । 

लतूनॉो--दी इवोल्यूशन आफ मैरिज एण्ड आफ दि फैमिली--पफ्रेंच प्रन्थ 
का अँग्रेजी का अनुवाद, लंडन १८९१ द 

म्यूलर लायर--दी फैमिली, एफ० डब्ल्यू० स्टेल्ला ब्राउन द्वारा जर्मन ग्रन्थ 
का अंग्रेजी अनुवाद, लंडन १९३१ क्‍ 

हाबहाउस-मारल्ज़ इन इवोल्यूशन,सप्तम संस्करण, लंडन १९५१ अध्याय ५ 

गड्सल--ए हिस्टरी आफ दी मैरिज एण्ड फैमिली द्वितीय संस्करण 
मूयाक १९३५ 

सर हेनरी मेन--एंशेण्ट छा १८६६, ३ रा संस्करण द 

हेतरी मेन--अर्ली हिस्टरी आफ इंस्टीट्यूडन्स ( १८७५ ई० ) 

आदिम जातियों की परिवार प्रथा की विषेचना के लिये निम्म ग्रंथ 
उपयोगी हे--- | 

मॉर्गन एछ० एच०--एंशेण्ट सोसायटी, न्‍्यूयाके १८७७ 

४. ! -“सिस्टम्ज़ आफ कनसैनग्विनिटी एण्ड एफीनटी आफ 

दी ह्थयमन फेमिली, स्मिथसोनियन कण्टीव्यशन्स ट नालिज, खण्ड १७, लेख 
दूसरा वाशिंगटन १८७० 

2 । 


( ५० ) 


वेस्टरमार्क, एडवर्ड एलेक्जेण्डर--दी हिस्टरी आफ हृथूमन मैरिज, प्रथम- 
संस्करण १ खण्ड, लंडन १८८९, पंचम संस्क० ३ खण्ड, लंडन १९२१ | 

ब्रिफाल्ट राबटें--दी मदर्स ३ खण्ड 

वेस्टरमार्क-:दी ओरिजिन एण्ड डेवेछडपमेण्ट आफ मारठ आइडियाज़, 
लंडन १९१७ 

मेलिनोवस्की--दी फैमिली एमोंग दी आस्ट्रेलियन एबोरजिनीज, लंडन 
१९१३ 

7४. “दी फादर इन प्रिमिटिव साइकालोजी, न्यूयार्क १९१७ 

/४... -“सवस एण्ड रिप्रेशन इन सैवेज सोसायटी, लंडन १९२७ 
7. >-दी सैक्षुअछ लाइफ आफ दी सैवेजेस इन नाथ वैस्टर्न मैले- 

नीशिया, छंडन १९२९ 

मीड मार्गरेट--कर्मिग आफ एज इन समोआ, न्यूयार्क १९२८ 

उन्नत जातियों के परिवारों की विवेचना निम्न ग्रन्थों में है--- 

हर्व डब्ल्यूण, ई०--दी आर्यन हाउसहोल्ड, लंडन मेलबोर्न १८७९ 

श्राडर--प्रिहिस्टारिक एण्टीविवटीज़ आफ दी आरयन पीपल्ज, जीवन्ज 
कृत अंग्रेजी अनुवाद, लंडन १८९० 

हावर्ड जार्ज इलियट--ए हिस्टरी आफ मैद्रीमोनियल इंस्टीट्यूशन्स ३ 
खण्ड, शिकागों १९०४ 

ग्रोव्णग ई० आर० एण्ड आगबर्ं--अमेरिकन मैरिज एण्ड फैमिली रिछे- 
दनशिप्स, न्‍्यूयाक १९२८ 

एलनेट--हिस्टारिक ओरिजिन एण्ड सोशल डेवलेपमैण्ट आफ फैमिली 
लाइफ इन रशिया, न्ययाक १९२६ 

कलहुन ए० डब्ल्यू०--सोशल हिस्टरी आफ अमेरिकन फंमिली, 
बलीवलेण्ड १९१७-१९ 

पासन्स ई० सी०--दी फैमिली, न्यूयाके १९०६ 

परिवार सम्बन्धी आधुनिक प्रवृत्तियों की वियेचना निम्न ग्रस्थों में है-- 

रीड रुथ--दी माड्डर्न फैमिली, न्‍्ययाक १९२९ 

मोरर ई० आर०--फैमिली डितृथा-रौनिउ.-त, शिकागों १९२७ 

रिच ( सम्पादक )--फैमिली छाइफ ट्‌ डे, बोस्टन १ २८ 

हमिल्टन जी० वी०--रिसचे इन मैरिज, न्‍्ययार्क १९ २८ 

कलवटन तथा शमलहासन--दी न्यू जैनरेशन, न्ययार्क १९३० 


( ५१ ) 


वेस्टरमार्क--दी फ्यूचर आफ मैरिज इन बेस्टर्सन सिविलजञेशन, लंडव १९३६ 
मारिस हिण्ठस--ह्यूम॑निटी अपरूटिड, लंडन १९२६ 
ह ष “मदर रशिया, बम्बई १९४५ 

इलियट एण्ड मेरिल--सोशछ डिसआरगेनिजेशन, तृतीय संस्करण, न्यूयार्क 
१०५०, इसके तीसरे भाग पू० ३२९-४५४ में परिवार की आधुनिक समस्याओं 
का सुन्दर विवेचन हूँ । 

सेट, उना बर्नाडई--न्यू होराइ्जन्स फार दी फैमिली, तृतीय मुद्रण, 
न्यूया्के १९४६ 

निमकाफ, मेयर--मेरिज एण्ड दी फैमिली, संशोधित संस्करण, बोस्टन 
१९४७ 

वालर विलडं--दी फेमिली -ए डाइनेमिक इण्टरप्रेटेशन, न्यूयाके १९३८ 

किल्‍्ज़ी अल्फ्रेड--सेक्षुअछ बविहेविर इन दी ह्यूमत मेल, फिलाडेल्फिया 
१९४८, सेक्षुअल बिहेवियर इन दी ह्यूमन फीमेल फिलाडेल्किया १९५३ 

ग्रोब्ज, अनेस्ट--दी अमेरिकन वुमन, न्‍्यूया्क १९४४, दी कॉन्‍्टेम्परेरी 
अमेरिकन फैमिली, फिलाडे ल्फिया। १९४७ 

फोलसम जोसेफ--दी फंमिली एण्ड दी डमोक्रेटिक सोसाइटी, न्यूयार्क 
१९४७ 

एनशैन, रुथ--दी फमिली, इट्स फंक्शन एण्ड डेस्टिनी, न्‍्यूयाक १९४९ 

ब्र' कर, हावड एण्ड हिल--फंमिली मेरिज एण्ड पेरण्टहड, बोस्टन १९४८ 

बेबर--दी मेरिज एण्ड दी फैमिली, न्‍्यूया्क १९३९ 

बर्जस एण्ड छाक--दी फेमिली, न्यूयार्क १९४५ 

अमेरिकन जर्ंछ आफ सोश्योलोजी--दी अमेरिकन फंमिली खण्ड ५३, 
मई १९४८ के अंक में वत्तेमान अमरीकन परिवार का विशद विवेचन है । 

एल्मर--दी सोश्योलोजी आफ दी फेमिली, बोस्टन १५९४५ 

मंसाइवर एण्ड पेज--सोसायटी, लंडन १९५० अध्याय ११ 

रिवार प्रथा के तुलनात्मक विवेचन में सहायक अन्य प्रत्थू--- 

फ्रंजर जे० जी०--दी गोल्डव बाऊ, द्वितीय परिवर्द्धित संस्करण तीन 
खण्ड, लंडन १९०० 

लेकी, विलियम एडवर्ड हार्टपोल--हिस्टरी आफ योरोपियव मारल्ज़ 
दो! खण्ड, छंडन १५२० 

रिवर्स डब्ल्यू० एच० आर०--सोशर आरगैनिजेशन १९२४ 


( ५२ ) 


राबर्ट लुई--प्रिमिटिव सोसायटी, छंडन १९२१ 

क्राली--मिस्टिक रोज़, रूंडन १९२७ 

रसेल, बटुण्ड--मेरिज एण्ड मारत्स, लंडन १९२९ 

इंडन पाल--कोनोस आर प्यूत्नर आफ फैमिली, लंडन १९३० 

हैँ वलाक एलिस--स्टडीज़ इन दी साइकाछलोजी आफ सैबस ६ खण्ड 
लंडन १९३६ 

फ्रेजर--टोटेमिज्म एडिनबरा १८८७ 

फ्रेज़र--टोटेमिज्म एण्ड एक्सोगेमी ४ खण्ड रूंडन १९१७ 

सुमने्‌र, डव्ल्यू० जी० तथा कलर ए० जी०--दी साइनस आफ सोसा- 
यटी ४ खण्ड, न्यू हवन १९२६ 


पहला अध्याय 
हिन्दू परिवार का उद्गम ओर उद्देश्य 


विषय-प्रवेश--कामचार से हिन्दू परिवार के उद्गम की कल्पना--पाण्ड 
का कथन--दीघंतमा का तियमस्थापन--कर्ण का वर्णन--अच्य प्रमाण--- 
कामचार कल्पना की आलोचना--बैदिक साहित्य की विरोधी साक्षी--परदिचिमी 
समाजशास्त्रियों द्वारा कामचार कल्पना का खण्डन--परिवार का जीवशास्त्रीय 
उद्गम--पारिवारिक जीवन के घटक तत्त्व--परिवार के कार्य--परिवार 
का महत्त्व--गृहस्थाश्रम की महिसमा--परिवार के तीन प्रयोजन--पुत्र की 
प्राप्ति, धर्म का पालन, रति--ईसाई आदर्श से तुलना | 

परिवार मानव जाति में आत्मसंरक्षण, वंशवर्धत और जातीय जीवन 
के सातत्य को बनाये रखने का प्रधान साधन है। मनृष्य मरणधर्मा है; किन्तु 
मानव जाति अमर है। व्यविंत उत्पन्न होते हैँ, बचपन, यौवन और बुढ़ापे 
की अवस्था भोग कर समाप्त हो जाते हें; पर वंश परम्परा द्वारा उनका 
सनन्‍्तान-क्रम अविच्छिन्न रूप से चलता रहता है । मृत्यू और अमृतत्त्व दो 
विरोधी वस्तुएं हें; किन्तु परिवार द्वारा इन दोनों का समन्वय हुआ है। व्यक्ति . 
भले ही मर जायं; पर परिवार और विवाह द्वारा मानव जाति अमर हो गयी 


हं।... 

प्रत्येक मनुष्य में सदैव जीवित रहने की स्वाभाविक इच्छा होती है । 
आजकल के मनोवैज्ञानिक इसे जिजीविषा या संरक्षण की सहज बुद्धि कहते 
है । मनुष्य ने मृत्यू पर विजय पाने के लिये, अतीत काल में अनेक उपाय 
ढूंढे, अमृत की खोज की, नाना रसायन बनाये, आज भी वेज्ञानिक इस सम्बन्ध 
में अनेक परीक्षण कर रहे हें; किन्तु अब तक विवाह और परिवार से अधिक 
सरल, सुन्दर और उत्तम कोई उपाय नहीं खोजा जा सका। ऋग्वेद 
में यह प्रार्थना की गयी है कि में प्रजा द्वारा अमृतत्व का उपभोग करूँ । 


॥। 


१. ऋ० ५॥४॥१० प्रजाभिरग्ने अमृतत्वमध्याम्‌ ॥ 


२ हिन्दू परिवार मीमांसा 


विवाह द्वारा परिवार बनाकर मनुष्य सन्तानों के माध्यम से अपने को 
फैलाता है, लम्बा करता है और अमर बनाता है । इसीलिये संस्कृत में 
बच्चों के लिये संतति, सन्‍्तान और तनय आदि शब्दों का प्रयोग होता 
है । ये सब शब्द विस्तारवाची तनु धातु से बनते हें। पुत्र के रूप में 
पिता का ही पुनर्जेन्म होता है; क्योंकि पिता के अंग-अंग और हृदय से प्राप्त 
अंशों को छेकर ही पुत्र की उत्पत्ति होती है) । मनुष्य को यदि अनिवार्य 
मृत्यु का दुःख है; तो इस बात का अवश्य सन्तोष हूँ कि परिवार द्वारा उसने 
एक ऐसा हल ढुंढ॒ लिया है; जिससे वह अपने वंशजों के रूप में अनन्त- 
काल तक जीवित रहेगा तथा सदा बढ़ता और फलता-फूछता रहेगा । 
सनन्‍्तति द्वारा अपने वंश को सुरक्षित रखना प्राणिजगत्‌ का सार्वभौम 
नियम है । 

मरणधर्मा मनृष्पष को अमर बनानेवाली विवाह और परिवार की 
महत्त्वपूर्ण संस्थाओं का मानव जाति में किस प्रकार उद्भव हुआ, यह हमारा 
विषय नहीं; यहां केवल हिन्दू समाज में इसकी उत्पत्ति और ऐतिहासिक विकास 
को स्पष्ट करने का यत्किचित्‌ प्रयत्त किया जायगा | 

उद्गम सर्देव अस्पष्ट और अनिश्चित होते हैं। जब हम नदी की धारा का 
उद्भव दढते हुए ऊपर चलते हूँ तो अन्त में हमें किसी हिमानी या भूमि के 
भीतर से आन वाली धारा के पास रुक जाना पड़ता है । जब प्रत्यक्ष वस्तुओं 
की यह दशा है, तो सहस्राब्दियों से चली आनेवाली परिवार प्रथा के 
उद्गम को निद्चित रूप से कैसे बताया जा सकता है । भगवती श्रुति के 
शब्दों में ऐसे उदगमों को निश्चय से कौन जानता है ? कौन उन्हें बता 
सकता हैँ ? (को अद्भधा वेद क इह प्रवोचत्‌ ऋ० १०॥१२९६)। इनपर 
रहस्य के अन्धकार का गहरा आवरण पड़ा है । 

कामचार से हिन्दू परिवार के उद्यम की कल्पना 

किन्तु मनुष्य की अदम्य जिज्ञासा इससे सन्तुष्ट नहीं हो सकती । वह 
इस पद को हटाकर सुदूर अतीत के धुच्चले एवं अस्पष्ट काछ के सम्बन्ध 
में कुछ जानता चाहती है; तथ्यों के अभाव में कल्पना के पंखों पर उड़कर 
उस काल की फांकी लेती है । हिन्दू परिवार के मूछ के सम्बन्ध में अनेक 


२. निरुक्‍त ३।४ अंगादंगात्संभवसि हृदयादभिजायसे । आत्मा वे पुत्नता- 
सासि स जीव दरदः झतस्‌ । मिलाइये याज्ष० १५६ तत्रात्मा जायते स्वयम । 


पाण्डु का कथन ३ 


प्रसिद्ध भारतीय विद्वानों की यह कल्पना हैं कि अन्य देशों की भाँति भारत 
में भी विवाह-संस्था का उदय कामचार (77079७86फ्गा5 ) से हुआ । 
कहा जाता है, कि पहले स्त्री-पुरुषों को स्वच्छन्द सम्बन्ध करने की स्वतंत्रता 
थी, न स्त्रियों पर और न पृरुषों पर विवाह या सैथुन के सम्बन्ध में 
कोई रोक-टोक या प्रतिबन्ध थे। इस निर्बाध स्वतन्त्रता की दशा को कामचार 
या अनावरण (॥?707786प77 ), स्वच्छन्द विवाह (#766 ४7987779886 ), 
गणविवाह (७7079 (७77928), स्वेरिणीत्व (ि०(४७6७०७४४॥ ) कहते 
है। यह समझा जाता है कि कामचार से बाद में नियमबद्ध वत्तेमान विवाहों 
का जन्म हुआ | प्राचीन ग्रन्थों के, विशेषतः महाभारत के कुछ वचनों के आधार 
पर अनेक विद्वानों ने यह रिद्ध करने का प्रयत्न किया है, कि प्राचीन भारत 
में पहले कामचार था और बाद में उसे नियन्त्रित करके विवाह और परि- 
वार की परिपाटी प्रचलित हुई । 
पाण्डु का कथन--इस प्रकार प्राचीन भारत में कामचार का पहला 
पोषक आधार पाण्ड के कुछ वचन ( म० भा० १॥१२२॥३ अनु० ) हैं? । 
इनमें कहा गया है, कि पूर्वकाल में स्त्रियाँ खुली (अनावृता:), अपनी इच्छा- 
नूसार जहाँ चाहे वहाँ जाने वाली (कामचारविहारिण्य:) और स्वतन्त्र (किसी 
बन्धन से या पति से न रोकी हुई ) थीं। वे कुमारी दशा से ही अनेक पुरुषों 
के पास जाया करती थीं । ऐसा करना अधर्म नहीं था, क्योंकि यही उस 
समय की परिपाटी थी। पशु-पक्षियों की सन्‍्तानें आज भी इसी धर्म का 
पालन करती हैँ, उत्तरकुरु देश में अब तक इसका प्रचलन है। इसके बाद 
पाण्ड ने यह बताया है कि विवाह की मर्यादा इस लोक में देर से प्रच- 
लित नहीं है । इसे स्थापित करनेवाले उद्यालक ऋषि के पुत्र श्वेतकेतु 
थे । एक समय जब उनके पिता के सामने, एक ब्राह्मण उनकी माता का 





३. जायसवाल--मनु एण्ड याज्ञवत्क्य, पृ० २९२४-२५; अल्तेंकर--दी 
पोजीशन आफ वुमेत इन हिन्दू सिविलिज्षेशन, पृ० ३३-३६ ; जयचदरद 
विद्यालंकार--भारतोय इतिहास की रूप-रेखा, खें० १, पृु० २०१ 

४. सम० भा० १(१२२॥३-२१ अनावुताः किल पुरा स्त्रिय आसन्वरानने । 
कामचारविहारिण्य: स्वतन्त्राइ्वारहासिनि । तासां व्यूच्चरसाणानां कोमारा- 
त्सुभगे पतीन्‌ । नाधर्मोष्भूहरारोहे सहि धर्म: पुराध्भवत्‌ ।. . .उत्तरेषु च॑ रस्भोद 
क्रुष्वच्ापि वत्तंते; 


४ हिन्दू परिवार मीमांसा ' 


हाथ पकड़कर ले जाने रगा और इझवेतकेतु ने इस पर आपत्ति की, तो 
उद्दाकक ने सनातन धर्म” कह कर इसका समर्थन किया । रवेतकेतु को यह धर्म 
असहय' था, उन्होंने बलपूर्वक' समाज में स्त्री-पुरुष की मर्यादा का स्थापन 
किया । 

' द्वीर्घतमा का नियसस्थापन--प्राचीन भारत में कामचार की 
सत्ता सूचित करनेवाला दूसरा प्रमाण दीर्घतमा की कथा ( म० भा० 
१।१०४)९-५६ ) है। दीर्घतमा उतथ्य ऋषि का पुत्र था। प्रद्ेषी नामक 
पत्नी से उसने कई सन्‍्तानें उत्पन्न कीं; किन्तु बाद में उसने सुरभि की 
सन्‍तान से. गोधर्म (कामचार) सीखा और निःशंक होकर वह यहूं 
कार्य खुल्लमखुल्ला करने छगा । ( वेवाहिक ) मर्यादा का उल्लंघन 
करने वाले (वितथमर्याद) दीघंतमा के आचरण को देखकर ऋषि कुद्ध 
हुए । उन्होंने कहा--इसने मर्यादा तोड़ दी है, यह आश्रम में रहते 
योग्य नहीं है, हम सब इस पापात्मा को छोड़ते हें। दीर्घतमा की पत्नी भी 
उससे असन्तुष्ट थी। उसने कहा--में तुम्हारी जन्मान्धता के कारण तुम्हारा 
तथा तुम्हारं पुत्रों का पोषण करते-करते थक गई हूँ, अब और भरण- 
पोषण नहीं कर सकूंगी । दीर्घतमा के राजी करने पर भी, जब प्रद्देषी सन्तुष्ट 
न हुई तो दीर्घतमा ने कहा--“में आज से ऐसी लोक-मर्यादा स्थापित करता 
हैं कि यावज्जीवन नारी का एक ही पति सहारा ( परायण ) होगा। पति 
के जीवित रहने या मर जाने पर भी कोई स्त्री दूसरे पति की शरण नहीं 
ले सकेगी । यदि कोई नारी दूसरे व्यक्ति के पास जायेगी तो वह निःसन्देह 
पतित होगी* | पतिहीना ( अविवाहिता, विधवा या त्यक्तपतिका) स्त्रियों 
के लिये भी यह आज से पाप है । प्रद्देषी यह सुनकर अपने पति पर बहुत 
रुष्ट हुई और उसने पुत्रों द्वारा अन्धे पति को बेड़े के साथ बँधवाकर 
गंगा में फिंकवा दिया । कहा जाता है कि दीर्घतमा की उक्त व्यवस्था से पहले 
विदाह और परिवार की कोई मर्यादा नहीं थी। 

कर्ण का वर्णन--कामचार का तीसरा प्रमाण कर्णपर्व में ( ८४० ) 
कर्ण द्वारा मद्रदेश ( स्थालकोट ) की स्त्रियों का वर्णन है। वहाँ सब 


५. म० भा० १४१०४।३४-३६ अद्य प्रभूति मर्यादा मया लोके प्रति- 
प्ठिता। एक एवं पतिर्नार्या यावज्जीवं परायणम्‌ । मृते जीवति वा तस्मिन्नापरं 
प्राप्नुयाज्रम्‌ । अभिगम्य परं नारी पतिष्यति न संदायः ॥ 


कामचार कल्पना कौ आलोचना प्‌ 


नारियाँ अपनी इच्छा से पुरुषों से मिलती हें, मद्रदेश की स्त्रियाँ शराब से 
मस्त होकर कपड़े फेंककर नाचती हूँ, मैथुन में किसी प्रकार का बन्धन नहीं 
रखतीं, जिसके पास चाहती हें, चली जाती हे* । वाहीक ( पंजाब ) की 
स्त्रियों के बारे में भी यही बात कही गयी हे (2४४।१२-१३) । कर्ण के 
कथनानुसार इस देश की स्त्रियों के शिथिक आचार का कारण एक सती 
स्‍त्री का शाप था, इसे वाहीक लटेरों ने पति से छीता था और उसका सतीत्व 
भंग किया था। उस सती के शाप के कारण, अब वहाँ की सभी स्त्रियाँ 
कूछटा और वेश्या हो गयी थीं ( म० भा० ८४५।११-१२ )। 
न्‍्य प्रमाणं--महाभारत में कुछ ऐसे देशों का वर्णन है, जहाँ विवाह का 
कोई बन्धन नहीं था । १३॥१०२॥२६ में गौतम ने उत्तर कुरु के सम्बन्ध 
में कहा है कि वहाँ स्त्रियाँ इच्छानुसार विचरण करनेवाली होती हैँ। पहले 
यह बताया जा चुका है कि पाण्ड के कथनानुसार उत्तर कुरु में उस समय 
तक कामचार का प्रचलन था । सहदेव दक्षिण दिशा की विजय करते हुए 
माहिष्मती नगरी में पहुँचा ( म० भा० २३१), वहाँ स्त्रियाँ स्वेरिणी होकर 
जहाँ चाहें, वहाँ जाया करती थीं१ । 
कामचार कल्पना की आलोचना 
किन्तु उपर्युक्त प्रमाणों के आधार पर की गयी कामचार की कल्पना 
तकंसंगत, यूक्तियुक्त तथा ऐतिहासिक सत्य नहीं प्रतीत होती । यदि ध्यान- 
पूर्वक उपर्युक्त स्थलों का मतन किया जाय तो इनकी प्रामाणिकता में पूर्ण 
संदेह उत्पन्न हो जाता हे। अपने प्रकरणों से निकाले हुए कुछ वाक्य काम- 
चार को अवश्य पुष्ट करते हें; किन्तु यदि इन स्थलों के पोर्वापर्य को देखा 
जाय, तो ये परिवार के प्राचीन इतिहास को बताने के लिये नितान्त 
अप्रामाणिक सिद्ध होते हैं । कर्णपर्ववाले स्थल में शल्य ने कर्ण का सारथि. 
बनकर अपशकून होने पर कर्ण की भरपेंट निन्‍दा की है, वह इस अपमान 
का बदला लेने के लिये न केवल शल्य की--किन्तु उस मद्र तथा वाहीके 
देश की भी, जहाँ शल्य शासन करता था--घोर निन्‍दा करता है । उसके 
मत में दुनियाभर की ब्राइयाँ और नीचतायें वाहीक देश में हूँ, वाहीक 


६. स० भा० ८॥।४०१३५-३६ वासांस्य॒ुत्सुज्य नृत्यन्ति स्त्रियों या सद्य- 
विमोहिताः । मंथुनेइसंयताइवापि यथा! कासवह्ञादच ताः ॥॥ 
७. स० भा० २॥३१॥३९ स्वेरिण्यस्तत्र नायों हि यथेष्टं विचरन्त्युत ॥ 
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पृथ्वी का कूड़ा है (८४५।२३); इसी प्रसंग में कर्ण ने वहाँ की स्त्रियों के 
कामचार का वर्णन किया हैं । आज भी एक असंस्कृत व्यक्ति दूसरे के 
साथ कलह होने (पर उसे अनेक कृत्सित सम्बन्धसूचक अपशब्द कहता है; 
किन्तु कोई व्यक्ति इन गालियों को प्रामाणिक समभककर यह परिणाम 
नहीं निकाछता कि जिस व्यक्ति को ये गालियां दी जा रही हैं, उसने वास्तव 
में ऐसे कुकर्म किये हैँ । फिर कर्ण की इन गालियों के आधार पर यह कैसे 
कहा जा सकता हूँ कि पंजाब में उन दिलों वास्तव में मैथुन-स्वातन्त्य था। 
इससे अधिक से अधिक यही बात सिद्ध हो सकती' है कि विदेशियों के 
आक्रमण के कारण पंजाब में अनेक विदेशी (स्लेच्छ) जातियाँ बस रही थीं, 
उनके संसर्ग से बड़ा धर्म संकट उत्पन्न हो गया था | महाभारतकार अपने 
अनुयायियों को इस संसर्ग से मुक्त रखना चाहते थे, अतः उन्होंने मद्र तथा 
वाहीक देश को बहुत बुरा बताया5, उन देशों में रहनेवालों को गालियां 
देने में कोई कोर-कसर बाकी नहीं रखी, उन्हें हर तरह से बदनाम किया 
और यहाँ तक कहा कि आर्य वहाँ दो दिनका भीवास न करे (८।॥४५। 
४१ ) । अतः इस प्रकरण को न तो पंजाब के आचार के सम्बन्ध सें प्रमाण 
मानता जा सकता हे और न ही इससे हिन्दू परिवार के आदि रूप का निश्चय 
किया जा सकता है । 

पाण्डु और दीर्घतमावले स्थल भी इसी प्रकार के हैं। पहले में पाए्ड्‌ 
अपनी पत्नी कुत्ती को किसी अन्य पुरुष से नियोग करके सन्तान उत्पन्न करने 
के लिये कहता है, क्योंकि वह स्वयं एक शाप के प्रभाव के कारण सन्तानो- 
त्पादन में असमर्थ था । दूसरे स्थल में भीष्म विचित्रवीर्य के मरने पर 
उसकी माता सत्यवती को, विचित्रवीयं की विधवा स्त्रियों में नियोग करने 
की आवश्यकता समभाता हुआ, दीर्घतमा की पुरानी कहानी सुनाता है। 
महाभारत का अध्ययन करनेवाले यह जानते हैं कि उसका प्रणेता एक बहुत 
अच्छा वकील है, वह किसी भी निकस्मे, कमजोर और बुरे मामले की पैरवी 
बड़ी सफलता पूर्वक करता है । अपने पक्ष की पुष्टि के लिये युक्तियाँ गढ़ने 
तथा कल्पित पुराने दृष्टान्त उपस्थित करने में संकोच नहीं करता । इसका 
डक सुन्दर उदाहरण पंच पाण्डवों के साथ द्रौपदी के विवाह को धर्मानुकूल- 
सिद्ध करना है । यहां जबद॑स्ती जटिला और वार्क्षी के कल्पना-प्रसूत मन- 





८. नागरी प्रचारिणी पत्रिका, विक्रमांक, पृ० १४४-४६ 


कामचार कल्पता की जालोचना ५ 


माने दुष्टान्त दिये गये हे( ११९८। १५), जब द्वपद को इन नज़ीरों से सन्तुष्टि 

हीं होती, तो वह द्वरोपदी के पिछले जन्म के वर की दुह्ााई देकर इस प्रचलित 
परम्परा-विरुद्ध विवाह को न्याय्य ठहराता है (११९९) । इसके अतिरिदत 
महाभारतकार को वस्तुओं के उद्गम बताने का शोक हूँ। अनुशासन पढे में 
जो और छाते के जन्म की मनोरंजक कथा दी गयी हैँ, जमदग्नि जेठ की 
दुपहरी में तीर चलाने का अभ्यास कर रहे थे, उनकी पत्ती रेणुका तीरों को 
उठाकर वापिस ऋषि को दे रही थी, धूप से तपी ज़मीन पर उसके पाँव जले 
जा रहे थे, एक बार पेड़ की छाया में विश्राम कर जब वह तीर कुछ विलम्ब 
से लायी तो ऋषि ने क्रद्ध होकर देरी का कारण पूछा, इसका ज्ञात होने पर, 
सूर्य उनके कोप का भाजन बना, इससे बचने के लिये सूर्य ने उन्हें जूता 
ओर छाता दिया, उसी समय से छोक में इनका प्रचलन शुरू हुआ ( १३॥९३। 
१४-१६ ) । महामारतकार ने राज्य जेसी महत्वपूर्ण संस्थाओं के उद्गम 
के सम्बन्ध में भी विचार किया है, किन्तु वह स्वयमेव इन्हें कल्पना मात्र 
समभता है, इतिहास का ठोस तथ्य नहीं । राज्य की उत्पत्ति के सम्बन्ध में 

हू एक स्थान प्र अराजकवाद का प्रतिपादन करता हैं ( १९॥५९।१४), उस 
समय न राजा था, न राज्य और न दण्ड देनेवारा, सब प्रजायें धर्मानुसार एक 
दूसरे की रक्षा करती थीं; कित्तु अन्यत्र ( १२।६७ ) राज्य की आदिम 
अवस्था इस से बिल्कुल विपरीत मात्स्य न्याय की बताता है, जिसमें बलवान 
निर्बछ का पीड़न कर रहा था। प्रत्येक ऐतिहासिक जूते, छाते और राज्य- 
सम्बन्धी इन उद्भवों को महाभारतकार की कल्पना ही मानता है, इतिहास की 
घटना नहीं । इसी प्रकार परिवार सम्बन्धी उपर्यक्त उदगमों को उस समय की 
प्रचलित कल्पना ही समझता चाहिये, वास्तविक स्थिति का बोध करानेवाला 
तथ्य नहीं । 


महाभारत की सामान्य शैली के अतिरिक्त उपर्यक्त स्थलों का विशेष 
विचार भी इनकी प्रामाणिकता में संदेह उत्पन्न करता है। पाण्डु चाहता है 
कि कुन्ती नियोग करे; किन्तु कुत्ती उसको छोड़कर किसी दूसरे व्यक्ति 
के पास जाने को तय्यार नहीं, अपने पातित्नत्य की पुष्टि में उसने भद्रा की 
कथा सुनाई है, जिसने अपने पति व्यूषिताश्व के शव के साथ लिपटकर 
अलोकिक ढंग से सन्तान प्राप्त की थी (१।१२१)। कुन्ती भद्रा को आदर्श मानती 
हुई कहती हैं कि इसी तरह आप भी तप के बल से मभरमें पुत्र उत्पन्न कीजिये 
(१।१२१।२८ )। पाण्ड अपनी असमर्थता तथा पुत्र की महत्ता भली भाँति 


८ हिन्दू परिवार सोमांसा 


समभता है। उसके पास पुत्रप्राप्ति के लिये कुन्‍्ती को नियोग के लिये राजी 
करने के अतिरिक्त कोई चारा नहीं है, कुन्ती का पातित्नत्य ही इसमें सब से 
बड़ा बाधक है। अतः पाण्ड उसे यह समभाता है कि वेवाहिक मर्यादायें 
तो श्वेतकेतु द्वारा बनाई गई हुं, प्राचीनकाल में कोई बन्धन नहीं था, अतः 
कृन्ती को इस पुराने धर्म का पालन करने में कोई संकोच नहीं करना चाहिये। 
अदालतों में संबद्ध और सपक्ष व्यक्ति की साक्षी की प्रामाणिकता में स्देव 
सनन्‍्देह किया जाता है। अपने अभीष्ट को सिद्ध करने के उद्देश्य से कहे गये 
इस वचन को कंसे सत्य माना जा सकता है ? 

दीघंतमा की कथा भी कामचार की सत्ता स्िद्ध करने के लिये अपर्याप्त 
है । जब दीघंतमा ने गोधर्म का पालन किया तो ऋषियों ने उसे मर्यादा तोड़ने- 
वाला ( भिन्नमर्याद) बताया, और अपने आश्रम में रहने योग्य नहीं समभझा। 
यदि दीर्घतमा ही विवाह की मर्यादा स्थापित करनेवाला पहला व्यक्ति था 
तो उसे भिन्नमर्याद कहना निरर्थक है । यदि उससे पहले कोई मर्यादा नह 
थी तो उसकी पत्नी उससे क्‍यों रुष्ट हुई? ऋषियों की दृष्टि में वह मर्यादा भंग 
करनेवाला कैसे हुआ ? यह भी उल्लेखनीय है कि दीघेतमा के भर्यादास्थापन के 
शब्दों का उच्चारण करते ही, उसकी पत्नी ने उसे पत्रों द्वारा गंगा में 
कफिकवा दिया। वह मर्यादा ही क्‍या हुई, जिसके भंग का सर्वप्रथम शिकार 
दीघंतमा बना। 

उत्तर कुरु और माहिष्मती के उदाहरणों से भी कामचार को सिद्ध करना 
कठिन हैँ । उत्तर कुरु की आधुनिक स्थिति अनिश्चित है*, कुछ इसे साइबेरिया 
और मध्य एशिया में मानत हँ** , संभव है, वह आर्यों का अत्यन्त प्राचीन स्थान 
रहा हो, महाभारत के समय तक आये उससे बहुत दूर हो चुके थे और 
उस देश पर रहस्य का पर्दा पड़ चुका था। अज्ञात वस्तु के सम्बन्ध में अनोखी 
कल्पनायें की जाती हैं, उत्तर कुरु के सम्बन्ध में यह इसी प्रकार की कल्पना 
थी । माहिष्मती दक्षिण में नर्मदा नदी के बीच एक टापू पर थी। अनेक 
देशों की दिग्विजय करते हुए सहदेव ने माहिष्मती के सम्बन्ध में जो क्‌छछ 
जाना होगा, वह केवल सुनी बातों के आधार पर ही होगा। आजकल आसाम, 





९. नागरी-प्रच्ारिणी-पत्रिका, विक्रमांक, उपायनपर्व का अध्ययन । 
१०. चित्राव--प्राचीन चरित्रकोष, पृ० ६६४, नक्शा ६६७, उत्तर कर के 
ओपल्यासिक वर्णन के लिये राहुल सांकृत्यायन का सिहसेनापति देखिये । 


कै 


वेदिक साहित्य की विरोधी साक्षी ९ 


काश्मीर जेसे दूरवर्ती स्थानों के सम्बन्ध में कई प्रकार की किस्वदन्तियाँ 
पसिद्ध है । ऐसी ही किम्बदन्ती सहृदेव के कानों में पड़ी होगी, उसी का महा- 
भारत में वर्णन है । मनोरंजन की दृष्टि से इसका अवश्य महत्व है; किस्तु 
ऐतिहासिक सचाई के रूप में बिल्कुल नहीं । 

वेदिक साहित्य की विरोधी साक्षी--महाभारत से पहले के समूचे 
वेदिक वाहृमय में कामचार का कोई संकेत नहीं हे। बैदिक युग में 
युवक-युवतियों को अपना साथी चुनने की पूरी स्वतन्त्रता थी; किन्तु विवाह 


'हो जाने के बाद स्त्रियाँ पति के घर में जाकर गृहपत्नी का कार्य करती 


हुई परिवार का निर्माण करती थीं । विवाह के समय पुरोहित उन्हें पितृगृह 
से मुक्त, कर पतिगृह के साथ अच्छी तरह सुबद्ध करता था, ताकि वे 
पुत्रवती तथा सौभाग्यवती हों" *। उन्हें कहा जाता था कि वे गृहस्थ में रहते 
हुए कभी अछूग न हों, पूरी आयु का भोग करें ( ऋ० १०।८५४२ ) । 
कामचार की दशा में यह आश्ञीर्वाद निरर्थक है, उस अवस्था में यह कहा जाना 
चाहिये कि तुम प्रतिदिन नये प्रेमी प्राप्त करो। पाणिप्रहण करते हुए वर-व्धु 
वो कहता था कि तू मुझ पति के साथ सौ वर्ष तक जीवित रह*९। कामचार 
या स्वच्छन्द आचरण में १०० वर्ष तक इकट्ठा रहने का कोई अर्थ नहीं। ब्राह्मणों, 
सृत्रग्नन्थों और स्मृतियों में कामचार का वर्णन कहीं नहीं मिलता। इस 
दशा में महाभारत के संदिग्ध प्रमाणों के आधार पर कामचार से हिन्दू- 
परिवार का उद्भव केसे माना जा सकता है ? सुप्रसिद्ध जमेन विद्वान्‌ मेयर ने 
ठीक ही लिखा है--पुराने जमाने की ऐसी पौराणिक गाथायें इस बात का 
विश्वसनीय आधार नहीं प्रतीत होतीं । प्राचीन आर्यों में विभिन्न देझ्षों में 
फैलने से पहले ही, सुव्यवस्थित पारिवारिक जीवन का अभ्युदय हो चुका था। 
वेद में खुल्लमखुल्ला मैथुन-स्वातन्त्य का कहीं उल्लेख नहीं हैँ । हम अतीत 
के धूसरतम उषाकाल में इतनी रूम्बी छलांग छगाने के लिये ऐसे किस्सों पर 
कभी विश्वास नहीं कर सकते १३ । 


११. अथर्व १४॥१॥१८ प्रेतों मुंचामि नासुतः सुबद्धाममुतस्करम्‌॥ यथेय* 
मिन्द्रमोढ़वः सुपुत्रा सुभगा सति । 

१२. वहीं १४॥१॥५२ भया पत्या प्रजावति संजीव शरदः शतम्‌ । 

१३. मेयर--प्राचीन भारत में यौन-जीवन (सैक्षुअछ लाइफ इंन एंशेण्ड 
इंडिया) पृ० ११५ तभा पृ० १२५ की पादटिप्पणी । 


१० हिन्दू परिवार मसीमांसा 


. परदिचमी समाजशास्त्रियों द्वारा कामचार की कल्पना का खण्डन-- 
हिन्दू परिवार का आरम्भ कामचार से हुआ, इस कल्पना को १९वीं श्ती 
के समाजशास्त्र-विद्यारदों की गवबेषणाओं से बहुत बल मिला था; आज से 
६० वर्ष पर्व, पश्चिम में विवाह और परिवार की आदिम दशा यही' समझी 
जाती थी, बाद में अधिक अनुसन्धान और विचार के बाद यह कल्पना अप्रा- 
माणिक समझी जाने छूगी । अमरीकी विद्वान लुइस मोर्गन ने १८७७ 
ई० में इसका विस्तृत प्रतिपादन किया, मेक्‍्लीनान, बेखोफन, लार्ड एवरबरी, 
क्रोपाटकिन, ब्लाख और ब्रिफाल्ट ने इसका समर्थन करते हुए यह सिद्धान्त 
प्रचलित किया कि प्रारम्भ में समाज में कामचार की दशा थी, इसके 
बाद बहुभार्यता ( ?0]ए2थ०४शए ) का विकास हुआ और अन्त में एक 
विवाह का नियम प्रचलित हुआ१ 8 । टेलर, फ्रेजर, कोहलर शर्त्स जैसे प्रमुख 
समाजशास्त्रियों ने इसे स्वीकार किया । किन्तु इसका विरोध सर्वप्रथम 
डाबिन ने किया, वैस्टरमार्क ने इसकी विस्तृत आछोचना की, छेंग, भ्रास 
तथा काले ने वेस्टरमार्क का समर्थन किया। पर्चिम में समाजशास्त्रियों के 
इस विचार-विमर्श और विवाद का यह परिणाम हुआ कि कामचार का 
सिद्धान्त बिल्कूछ खण्डित हो गया । रिवस ने यह सर्वथा सत्य हीं लिखा 
कि कामचार की प्रारम्भिक अवस्था के मुख्य समर्थक लइस' मोर्गन ने अपनी 
सम्मति जिन आधारों पर बनाई थी, वे अब हेत्वाभास पूर्ण सिद्ध हो चुके 
हैं। इस समय हमे ने केवल किसी कामचारी जाति का ज्ञान है, बल्कि 
हमारे पास इस कल्पना का भी कोई पृष्ठ प्रमाण नहीं है कि भूतकाल में कभी 
कामचार की सामान्य अवस्था प्रचलित थी१९॥ अतः अब इस कल्पना को 
अधिकांश प्रमख विद्वान स्वीकार नहीं करते । इस खण्डित कल्पना के आधार ' 
पर हिन्दू परिवार की आदिम अवस्था, कामचार को कदापि सिद्ध नहीं किया 
जा सकता । 

परिवार का जीवश्ञास्त्रीय उद्भव--यदि विवाह का उद्गम कामचार 
या अनावरण से नहीं हुआ तो इसका मूल क्‍या है? इसका उत्तर हमें 





१४. स्पेन्सर--समाजश्मास्त्र (सोश्योलोजी), खण्ड ३, अध्याय ३-८ 

१५. इंसा० रिलो० ई०, खं० ८, पृ० ४३२, कामचार कल्पना के समर्थन 
में दिये प्रमाणों की आलोचना के संक्षिप्त विवरण के लिये देखिये वैस्टरम/फे 
दार्द हिस्ट्री आफ मेरिज, पं ० १३-२४ 


परिवार का जीवशास्त्रीय उद्गम ११ 


जीवशास्त्र से मिलता हे १ *। स्त्री-पुरुष सम्बन्ध के स्थायित्व और परिवार 
का मूलकारण अपनी जाति को सुरक्षित बनाये रखने की. चिन्ता है। 
यदि पुरुष सम्बन्ध के बाद पृथक्‌ हो जाय, गर्भावस्‍था में पत्नी की देख- 
भाल न की जाय, सनन्‍तान उत्पन्न होने पर उसके समर्थ और बड़ा होने 
तक उसकी सहायता न की जाय तो अवश्यमेव मानव-जाति का शीघ्र 
अन्त हो जाय । कुछ पशु मेथुन के बाद अवश्य, अरूग हो जाते हूँ, किन्तु 
पक्षियों की अनेक जातियों तथा मनुष्य के पूर्वज कहलानेवाले बच्दरों 
में ऐसा नहीं होता । गोरिल्ला और चिम्पांजी परिवार बनाकर रहते हंं। 
जीवन-विकास की ऋ॑ंखला में निम्न जातियों में उत्पत्ति-संख्या' बहुत अधिक 
हूँ, बच्चे बहुत जल्दी बड़े होते हैं, वहां अवश्यमेव कामचार है, नरमादा 
संयोग के बाद पृथक हो जाते हैं, उनको अपनी जाति के रक्षण की विशेष 
आवश्यकता नहीं । मछली के अंडे लाखों और करोड़ों की संख्या में होते हें, 
उन्हें सेने की जरूरत नहीं, बच्चे पैदा होते ही तर कर भोजन ढंढ़ने लगते 
हूं, अतः उनमें स्त्री-पुरुष के स्थिर सम्बन्ध की आवश्यकता नहीं । यही 
हाल साँप आदि सरीसूपों के अण्डों का है, जो धूप की गर्मी से स्वयमेव' 
विकसित होते हैं, अतः उनमें माता-पिता को अपने बच्चों की चिन्ता करने की 
आवश्यकता नहीं है, किन्तु पक्षियों में अण्डों को सेने के लिये नियत मात्रा 
में निरन्तर गर्मी पहुंचाना आवद्यक है, मादा यह काम करती है, वह 
अण्डों पर निरन्तर बैठी रहती है, यदि वह न बेठे तो उस जाति का अन्त 
हो जाय, इस समय नर उसे भोजन लाकर देता है। स्तनन्धयों में बच्चों 
को माता-पिता की इससे अधिक आवश्यकता होती है; व्योंकि उनके पूर्ण 
विकास भें पर्याप्त समय छूगता है । ओरंग उतान ८ से १२ वर्ष की आयू 
में यूवा होता है, थदि उस समय तक माता-पिता शत्रुओं से उसकी रक्षा न 
करें, पिता उसे भोजन न दे, साता उसका पालन न करे तो वह देर तक 
'नहीं जीवित रह सकता । अतः अपने बच्चे के प्रति स्नेह आदि मातृ 
भावनाओं एवं रक्षा की पितु भावनाओं का उदय होता हैं । इन के बलवती 
होने का एक यह भी हेतु है कि बच्चों की संख्या बहुत कम होती हूँ । मछली 
के एक साथ करोड़ों अण्डे होते हैँ; किन्तु गोरिल्ला आदि बन्दर की अधिक 





१६. इस सिद्धान्त के विस्तार के लिये देखिए वेस्टरमार्क पूर्वोक्तर पुस्तक, 
पहुला अध्याय । | 


१२ हिन्दू परिवार मी्मांसा 


सन्‍्तानें तहीं होतीं ॥ यदि इनके पालन में लापरवाही दिखाई जाय तो जाति- 
नाश की आशंका है, इसे सूरक्षित रखने की दृष्टि से इनमें पैतृक भावनाओं 
का उदय हुआ और सम्बन्ध के बाद भी बच्चों के पालन की दृष्टि से वे 
एक परिवार बनाकर रहते हैं। 

अनेक प्राणिश्ास्त्रियों ने पशु-पक्षियों विशेषतः मनुष्य के प्‌र्वज गोरिल्ला 
चिम्पांजी आदि में पारिवारिक जीवन की सत्ता के पृष्ठ प्रमाण दिये हें । 
इनमें सन्‍्तान की संख्या कम होने, गर्भकाल लम्बा होने तथा उस समय मादा 
के संरक्षण की आवश्यकता, उत्पन्न सन्‍्तान के चिरकारू तक मातृ-दुग्ध पर 
आश्रित रहने, शैशवकाल लम्बा होने तथा उसमें असहाय होने के कारण 
आत्मसंरक्षण की सहज बुद्धि इन्हें बच्चों के साथ परिवार बनाकर रहने की 
प्रेरणा करती है । मादा के गाभिन होने पर घर बनाना, रातभर बच्चों 
की चीतों से चौकसी करना, मादा के लिये नर का भोजन छाना, मादा 
द्वारा बच्चे का पालन-पोषण, बन्दरों से मनुष्य समाज की जंगली जातियों 
तक सर्वत्र देखा जाता है १९ । माता-पिता और बच्चे का परिवार मानव-समाज 
में सार्वभौभ है, इसे उसने विरासत में अपने पुरखों से पाया है । उससें 
कामचार कहीं दृष्टिगोचर नहीं होता । 

पारिवारिक जीवन के घटक तत्त्व--आत्म-संरक्षण की बुद्धि तथा 
पैतुक भावनाओं के अतिरिक्त कुछ ऐसे तत्त्व भी हें, जो परिवार 
को स्थायी बनाने में सहायक सिद्ध होते हे। मनुष्य स्वभावतः सामाजिक 
प्राणी है, उसका एकाकी रहता संभव नहीं । बृह॒दारण्यक उपनिषद्‌ 
में कहा गया है आरम्भ में पुरुषाकार आत्मा ही था, उसने भरी 
भाँति अवलोकन कर आत्मा से भिन्न कोई दूसरा व्यक्त पदार्थ नहीं 
देखा, निरचयपूर्वक उस अकेले ने रमण नहीं किया, इसी कारण आज भी 
एकाकी पुरुष रमण नहीं करता। उस पुरुष ने दूसरे साथी को चाहा. . - - उसने 
इसी आत्मा को दो रूपों में परिवर्तित किया, उस समय वे पति-पत्नी हुए 
(१।४॥१-३) । १८ बाइबल में भी यह कहा गया है कि सृष्टि के प्रारम्भ में 
आदम का कोई सहायक साथी न था, परमात्मा ने उसे गहरी नींद में सुला- 


१७. बेस्टरमार्क--फ्यूचर आफ मेरिज, पृ० १३ 
१८. बुह० उप०--१४१-३ आत्मेवेदसग्र आसीत्पुरुषविधः। सोध्नुवीक्ष्य 
नान्‍्यदात्मनो5पह्यत्‌. . . . .स वे नेव रेसे । तस्सादेकाकी न रमते, स द्वितीय- 


परिवार के कार्य १३ 


कर उसकी पसली की हड्डी से ह॒व्वा को बनाया। वस्तुतः स्त्री-पुरुष संसार के 
आँधी पानी भेलने और कष्टों का मुकाबला करने में, पृथक रूप से अपने-आप को 
असहाय पाते हे, किन्तु मिलकर, परिवार का निर्माण कर सांसारिक कष्टों को 
अधिक प्रसन्नता के साथ सह सकते हें; क्योंकि एक और एक मिलकर ग्यारह 
हो जाते हैं । स्त्री के प्रति स्वाभाविक यौन-आकर्षण, उसकी सुलभता और 
चिरकार' तक सहवास से उत्पन्न प्रेम भी परिवार को स्थायी बनाने में सहायक 
सिद्ध होता है । स्त्री-पुरुष में श्रम-विभाग होने पर मनुष्य परिवार की आव- 
दइयकता तीब़ता से अनुभव करता हे । जिस समाज में स्त्रियाँ खाना बनाती 
हैं, वहाँ मनुष्य को शीघ्र ही अपनी माता जेसी भोजन तय्यार करनेवारी स्त्री 
लाना अनिवार्य जान पड़ता है । एस्किमो जाति में केवल स्त्रियाँ ही गर्म 
कपड़े बनाना और मरम्मत करता जानती हें; अतः उस शीतप्रधान देश्ष में 
उनकी उपयोगिता स्वयंसिद्ध है । मनुष्य की कई आकांक्षायें और अभि- 
लाषायें सन्‍्तान से पूर्ण होती हैं। उसे यह सन्‍्तोष होता है कि उसके न रहने 
पर भी उसकी सन्‍्तान उसके नाम और कूल की परम्परा को अक्षुण्ण 
रखेगी, वह जिन कामों को नहीं कर सका, उन्हें सम्पन्न करेगी। बच्चों के 
निकट साजन्निध्य और उनके साथ कीड़ा से जो आनन्द मिलता है, वह 
सहृदय माता-पिता ही जानते हैं, कालिदास के शब्दों में बच्चों की धूल से 
मलिन' होनेवाले माता-पिता धन्य हैं। सन्‍्तान द्वारा प्रत्येक बात में अपना 
अनुकरण किये जाने पर मनुष्य के अहंभाव की सनन्‍्तुष्टि होती है । इन सब 
कारणों से सन्‍्तान और माता-पिता में एक ऐसा प्रेम-सग्बन्ध स्थापित हो 
जाता है जो परिवार को स्थायी बनाने में सहायक होता है । 

परिवार के कार्य--आत्मसंरक्षण के जीवशास्त्रीय प्रयोजन के 
अतिरिक्त परिवार मानव समाज में अन्य अनेक महत्त्वपूर्ण कार्य पूर्ण 
करता है। इससे न केवल वंशबृद्धि और सन्‍्तानपालन के उद्देश्य पूरे 
होते हैं, किन्तु सन्‍तान का शिक्षण, सामाजिक परम्पराओं का संरक्षण 
और व्यक्तित्व का निर्माण भी परिवार द्वारा सम्पन्न होता है। बच्चे 
का प्रारम्भिक विकास मां की गोद और परिवार के पालने में होता 
है। इसी में वह खान-पान, शौच-सफाई, बोलचाल, कपड़े पहनने 


मेच्छत्‌ । स हेतावानास यथा स्त्रीपुंसासो संपरिष्वक्तों स इमसेवात्मानं 
देघाष्पातयत्‌, ततः पतिबच पत्नी चाभवताम्‌ 
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आदि की पहली शिक्षा ग्रहण करता है। परिवार में जो आचार, व्यव- 
हार, धामिक विश्वास और परम्परायें चिरकाल से चले आ रहे हैं, उन्हें वह 
सीखता है। यहीं माता-पिता, भाई-बहिन आदि सभी सम्बन्धियों के साथ उसे 
अपने कर्त्तव्य का बोध होता है और वह समाज के धामिक और नैतिक आदर्शो 
से परिचित होता है । परिवार का वातावरण व्यक्ति को समाज के अनुरूप 
और उपयोगी सांचे में ढाल देता है । सेवा और सहयोग, प्रेम और स्वार्थ 
त्याग के आदर्श गुणों का पहला पाठ बच्चा परिवार में ही पढ़ता है। अनेक 
मनोवैज्ञानिक मनृष्य की सभी परोपकारी प्रवृत्तियों का मूल पारिवारिक जीवन 
को मानते हँ" ९ । इसी में वह दूसरों के लिए जीना सीखता है / संयम, सदा- 
चार और स्वार्थ-त्याग की शिक्ष! ग्रहण करता है । 
./ परिवार का महत्त्व--जीव-शास्त्र तथा समाज विज्ञान की दृष्टि 
से उपर्युक्त प्रयोजन पूर्ण करने के कारण वेदिक युग से हिन्दू समाज 
में परिवार की संस्था को असाधारण महत्त्व दिया गया है । वेदिक युग 
में ( ऋ० ५॥४१० ) अग्नि से प्रजा द्वारा अमृतत्व पाने की प्रार्थना ही. 
नहीं की जाती थी किन्तु मनुष्य को तब तक अधूरा समभा जाता था, जब 
तक कि वह विवाह द्वारा सन्‍्तान उत्पन्न न कर ले (श० ब्रा० ५१२१।१०) । 
विवाह और परिवार को धर्म का अंग बनाकर इसे मानव-जीवन के 
लिए अनिवार्य बना दिया गया । ब्राह्मण ग्रंथों के समय से सन्‍्तान 
उत्पन्न करना प्रत्येक व्यक्ति के लिए एक ऋण. या धामिक कत्तंव्य समझा 
गया। यह मानता जाने लगा कि प्रत्येक व्यक्ति दीन ऋण लेकर उत्पन्न होता 
है, देव ऋण, ऋषि ऋण और पिठ ऋण (ते० सं० ६।३।१०१५ ) । इन 
ऋणों से मुक्त होने का उपाय बौधायन धर्म सूत्र में यह बताया गया है कि 
ब्रह्मचर्य से ऋषि ऋण, यज्ञों से देव ऋण और सन्‍्तान से पितृ ऋण का 
अपाकरण होता है (२।९॥७-८) । 

गृहस्थाश्रस को महिमा--उत्तर वेदिक यूग में जब हिन्दू-समाज में 
चार आश्रमों की व्यवस्था बद्धमूल होने छगी तो शास्त्रकारों ने गृहस्था- 
श्रम को बहुत महत्त्व दिया। गौतम ( ३॥१ तथा ३५ ) तथा बौधा- 
यन धर्म सूत्र ( २६।२९, ४२-४३ ) का यह मत हे कि वास्तव में 


१९. एलबुड--सोश्योलोजी इन इट्स साइकालोजिकल एस्पेक्ट्स, पु० 
२१३, फ्छूगल--साइको एनेलिटिक स्टडी आफ फैमिली, पृ० ४ 


गृहस्थाश्रस की सहिमा श्५्‌ 


केवल एक ही गृहस्थाश्रम हे, ब्रह्मचयें इसकी तय्यारी मात्र हे, वानप्रस्थ 
और संन्यास गृहस्थ-धर्म के यावष्जीवल पालन का निर्देश करनेवाले अनेक 
वैदिक वचनों के विरोधी होने के कारण अमान्य हैं। बाद के धर्मंशास्त्रकारों 
ने यद्यपि पिछले दो आश्रमों को अस्वीकार नहीं किया; किन्तु वे गृहस्थाश्रम की 
प्रशंसा के गीत गाते नहीं थकते। गौतम (३॥३ ) ने इसे अन्य सब आश्रमों का 
मूल कहा है। प्राय: सभी स्मृतिकार इसे अन्य आश्रमों का आधार बताते हें। 
मन्‌ ने कहा, जेसे सब जन्तु वायु के सहारे जीते हें, वेसे ही सब प्राणी गृहस्थ- 
आश्रम से जीवन धारण करते हें (१३७७); जैसे सब नदी-नद समुद्र में 
जाकर स्थित होते हैं, वेसे तीनों आश्रम गृहस्थ में ही स्थिति प्राप्त करते हैं; 
उसी की सहायता से जीवित हे (मन्‌ ६॥९० )। अन्य आश्रमों का भरण- 
पोषण करने के कारण यह ज्येष्ठ एवं श्रेष्ठ आश्रम है। विष्णु स्मृति (५९॥२७ 
अनु) वसिष्ठ (८१५), शंख (५॥५-६), दक्ष (२।४५-४८) में इसी प्रकार 
का भाव व्यक्त किया गया है। व्यास-स्मृति (४॥२-४, १३-१४) में गृहस्थ 
आश्रम को सर्वश्रेष्ठ बताते हुए यह भी कहा गया है कि जितेन्द्रिय होकर गृहस्थ 
धर्म का पालन करनेवाले को घर सें ही क्रुक्षेत्र, नेमिषारण्य, हरिद्वार और 
केदारतीरथ मिल जाते हैँ, जिनकी यात्रा कर वह सब पापों से मुक्त हो 
जाता है । 

महाभारत में गृहस्थाश्रम का गौरव गान (१२।२७०।६-७ ) अन्य शास्त्रों 
की अपेक्षा अधिक है । शान्ति पर्व में कहा गया है कि जैसे माता के आधार 
से सब प्राणी जीते हे, वेसे अन्य आश्रसों की स्थिति गृहस्थ के आधार पर 
है | गृहस्थ के लिये मोक्ष संभव न माननेवालों की निन्‍्दा की गई है 
( २७०।१०-११) । अन्यत्र अन्य तीन आश्रमों की तुलना में गृहस्थ का पलड़ा 
बराबर बताया गया है (शा० प० १२१२) । कुछ स्थलों में गृहस्थ-धर्म की 
उपेक्षा करके संन्यासी बननेवालों की खूब खिलली उड़ाई गई है । संन्यास 
'को पापिष्ठा वृत्ति कहा गया है (१२।८७) । अकेला आदमसी पुत्र, पौज्रों, 
देवताओं, ऋषियों, अतिथियों का भरण न करता हुआ जंगल में सुख से जी 
सकता है, पर न तो ये मृग स्वर्ग को पाते हैँ, नसूअर, न पक्षी । यदि संन्यास 
से कोई राजा सिद्धि पा सके तो पहाड़ और पेड़ तुरन्त ही सिद्धि पा लें 
क्योंकि ये नित्य संन्‍्यासी, निरुपद्रववाले और निरल्‍्तर ब्रह्मचारी देखे जाते हे 
(१२॥१०१२२-२५) । 

जरत्कारु और कुणिगर्ग की कथाओं द्वारा महाभारत ने स्त्री-पुरुष दोनों 


ध्ड 
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के लिए विवाह और परिवार की अनिवार्यता प्रदशित की है । जरत्कारु 
(१।१३ व १४५ उम्र तपस्वी ऋषि थे, उन्होंने विवाह नहीं किया; था किन्तु 
अपने पितरों की दुर्दशा देखकर, अन्त में उन्हें विवाह करना पड़ा। कुणिगर्ग 
की कन्या (९॥५२) ने आजीवन घोर तप किया, बूढ़ी होने पर तपोबल के 
आधार पर परलोक जाने की इच्छा की । इसी समय नारद ने उसे' यह बताया 
कि अनव्याही कन्याओं को स्वर नहीं मिलता । अपने तप के अर्धघाश का फल 
देकर उसने श्ंगवान्‌ से शादी की और इसके बाद ही वह स्वर्ग लोक जा सकी। 
अब तक हिन्दू-समाज में विवाह की अनिवार्यता का यह विश्वास बद्धमूल 
है और भारत के कई प्रदेशों में यदि कोई व्यक्ति अविवाहित ही मर जाता 
है तो दाह-संस्कार से पहले उसकी शादी अवश्य कराई जाती है** । 

परिवार के प्रयोजन--हिन्दू समाज में विवाह और परिवार की 
संस्था को इस प्रकार अनिवार्य बनाने का यह कारण था कि इससे 
अनेक महत्त्वपूर्ण प्रयोजन पूर्ण होते थे। धर्मशास्त्रों के मत में इसके 
तीन प्रधान प्रयोजन थे--(१) पुत्रप्राप्ति, (२) धर्मका्य॑ और (३) 
रति । ऋग्वेद में पहले प्रयोजन तथा पुत्रों की आकांक्षा को अनेक स्थलों 
प्र बड़ी तीन्रता से अभिव्यक्तत किया गया है (१॥९१॥२०, १॥९१॥१३, 
३११॥१२३)। ऋ० ५॥४।१० में सन्तान द्वारा अमृतत्त्व-प्राप्ति का उल्लेख 
पहले हो चुका है । पाणिग्रहण के मंत्रों में वर वधू को कह॒ता है कि में 


२० .सेन्सस रिपोर्ट १९३१ खें० १, भाग १, पृ० २२७ । हिन्दुओं की तरह 
अनेक जातियों में विवाह ओर परिवार एक धारसिक बन्धन है । हजरत 
मुहम्मद का एक हदीस हूँ कि जो विवाह नहीं करता, वहु हौतान का साथी 
है (लेन--अरेबियन सोसायटी इन सिडल एजेज, पृ० २२१)। पारसियों में 
अहुरमज्दा ने जरथुस्त्र को कहा था--ब्रह्मचारी से सपत्नीक बहुत श्रेष्ठ है । 
यहुदियों में ज्ादी से बचनेव्यूछा हत्यारे जेसा अपराधी समभा जाता हूँ । 
यूनान में कई स्थानों पर अविवाहितों पर मुकहमा चलाया जाता था, रोम 
में इन पर टेक्‍्स लगाया जाता था। चीनियों सें विवाह इतना अनिवार्य है 
कि बचपन में ही मर जानेवाले बालक-बालिकाओं की आत्मा का विवाह 
कराया जाता हैँ। फिजी में यह विव्वास है कि जो व्यक्ति ज्ादी बिना किये 
मर जाता हैँ वह स्वर्ग के मार्ग पर एक देवता द्वारा रोका जाता है और चूर 
चूर कर दिया जाता है (सेयर-सेल्लुअल लाइफ इन एंशेण्ट इंडिया, खं० १ )। 
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उत्तम सन्‍्तान के लिये तेरा पाणिग्रहण करता हूँ (ऋ० १०।८५॥३६) । पुरोहित 
वर-वध्‌ को आशीर्वाद देते हुए दस पूत्र उत्पन्न करने का आदेश प्रकट करता 
था (कऋ० १०।८५।४५ ) । महाभारत में कई स्थलों पर विवाह का प्रयोजन सन्‍्तान 
बताया गया है (३९७, १३।१९।९०) | स्मृतिकारों ने इसपर बहुत बरू दिया 
है। मनु ने विवाह के प्रयोजनों में सन्‍्तानोत्पादन को सब से पहले गिना हैं 
( ९।२९) । भारतीय आदर्शों का प्रतिपादन करनेवाले महाकवि कालिदास 
के कथनानुसार रघुवंशी राजा सन्‍्तान के लिये गृहस्थ होते थे ( प्रजाये गृह- 
मेघिनाम्‌ रघु० १/७ ) । 
दूसरा प्रयोजन-धर्म का पालन--विवाह द्वारा परिवार-निर्माण का 
दूसरा प्रयोजन धर्म का पालन है | वैदिक यूग में यज्ञ अनिवार्य 
थे, प्रत्येक व्यक्ति स्तातक होकर यज्ञ की अग्नि अपने घर में प्रज्वलित 
करता था; किन्तु यज्ञ पत्नी के बिना पूर्ण नहीं हो सकता था, अतः 
पत्नी-प्रहण या विवाह सब के लिये अनिवार्य था, यज्ञ में साथ बैठने 
वाली स्त्री को ही पत्नी कहा जाता था; श्रीराम का अश्वमेध यज्ञ पत्नी के बिना 
पूरा नहीं हो सकता था, अतः उन्हें सीता की प्रतिमा स्थापित करनी पड़ी*९ । 
याज्ञवल्क्थ एक पत्नी के मरने पर, यज्ञ कार्य के लिये तुरन्त दूसरी पत्नी को 
व्याहने का आदेश देता है*९। कालिदास ने बताया है कि कामदेव पर विजय 
पानेवाले शिवजी के सामने जब सप्तर्षि और अरुन्धती आये, उस समय अरु- 
न्धती को देखकर उन्हें विवाह करने की इच्छा उत्पन्न हुई; क्‍योंकि धर्म 
सम्बन्धी क्रियाओं का मूल पतित्रता स्त्री ही है १९। बेदिक युग में नवदम्पति 
को आमरण गृहस्थाश्रम का सुख भोगने का उपदेश किया जाता था ( ऋ० 
१०।८५।४२); किन्तु कर्मकाण्ड के विरुद्ध प्रतिक्रिया होने तथा वेराग्यपरक 
प्रवृत्तियों के प्रबल होने पर, सीधे ब्रह्मचयं से संन्यास को उत्तम समझा जाने 
लगा, ३६ और ४८ व के ब्रह्मचयं की महिमा गायी जाने रूगी। यह विवाह और 
यज्ञ कर्म पर कृठाराघात था। शबर ने गृहस्थाश्रम की उपेक्षा एवं याज्ञिक 
२१. पाणिनि ४॥१।१३३ पत्युननों यज्ञसंयोगे; वा० रा०८॥९१।२५ । 
२२. याज्ञ० १॥८९ दाहयित्वाग्निहोत्रेण स्त्रियं बृत्ततर्तीं पतिः॥ आहरे 
दिधिवद्वारानग्नींब्चेवाविलम्बयन ।॥ 
२३. कुमारसंभव ६॥१३ तह्॒ंनादभ्च्छंभोर्भूपान्‌ दारा्थभादरः । क्रियाणां 
खल धर्म्याणां सत्पत्न्यों मूलकारणम्‌ ॥ 
हि० २ द 


१८ हिन्दू परिवार मीमांसा 


धर्म-कर्म पान न कर ब्रह्मचारी रहनेवालों की कठोर दब्दों में निन्‍्दा को 
“अपनी नपुंसकता छिपाने के लिये, वे ४८ वर्ष के ब्रह्मचर्य का आचरण करते 
हैं” २४ | शबर के विरोध का कारण यह था कि ब्रह्मचारी रहने पर यज्ञ नहीं 
किये जा सकते ; क्योंकि यज्ञ पत्वियों के बिता पूर्ण नहीं हो सकते। यज्ञ में पत्नी 
को इतना महत्व देने का कारण यह विश्वास था कि पुरुष पत्नी के बिना 
अपूर्ण है । शतपथ ब्राह्मण के पहुले उद्धृत एक वचन में यह कहा गया है पत्नी 
निरचयपूर्वक पति का आधा हिस्सा है, जब तक वह पत्नी नहीं प्राप्त करता, 
उस समय तक वह सन्‍्तान नहीं उत्पन्न करता और अपूर्ण (असवव ) रहता है; 
जब स्त्री को प्राप्त करता है, प्रजा पैदा करता है, तभी वह पूर्ण होता है** ॥ 
ऐ० आ० ( १२७५) में भी पत्नी की श्राप्ति से मनुष्य की पूर्णता- बतायी 
गयी है । 

तीसर। प्रयोजन--रति--शास्त्रों में विवाह और परिवार का 
तीसरा प्रयोजत रति बताया गया हैँ। उप निषदों में इसे सब से 
बड़ा आनन्द कहा है; और ब्रह्म के साथ सम्बन्ध से उत्पन्न होनेवाले 
आनन्द को यौन सूख की उपमा से समझाया गया हूँ । जैसे कोई 
अपनी प्रिय पत्नी से मिलता हुआ, बाहर के जगत्‌ को कुछ भी नहीं 
जानता और न आस्तरिक जगत्‌ को जानता है, ऐसे यह पुरुष प्राज्ञ आत्मा 
से जुड़ा हुआ न बाहर की दिली वर प्‌ द। जानना टैे, ने अन्दर की वस्तु को जानता 
है, ( बृह० उ० ४॥३॥२१ ) । प्राचीन आर्यों ने ब्रह्मानन्द सहोदर इस' आनन्द 
के भोग को धार्मिक कत्तंव्य बताया । शास्त्रकार काम की शक्ति से परिचित 
थे, अतः उन्होंने इसका उचित सेवन प्रत्येक व्यक्ति का आवश्यक कत्तंव्य 
बताया। श्रीकृष्ण ने गीता में (७११) अपने को धर्मानुकूल काम बताया हूँ। 
प्राचीन आरयों के जीवन में धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष नामक चारों पुरुषार्थों की 
प्राप्ति आवश्यक समझी जाती थी। वे न तो विशुद्ध भोगवादी थे और न 





२४, शबरभाष्य १३४ अपुंस्त्वं प्रच्छादयन्त अध्टाचत्वारिशद्वर्षाणि बरह्मचर्य 
चरितवन्तः । 

२५. द्ा० ब्रा० ५१२११११० अर्धो वा एब आत्मनों यज्जाया तस्माद्यावज्जायां 
न विच्दते नैव तावत्प्रजायते असर्वो हि तावद्भवति ॥ अथ यदेव जाया विन्दतेः्य 
प्रजायते तहि हि सर्वों भवति | मि० झत० ब्रा० 2७9२३ तथा तैत्ति० सं० 
६११८५ | तस्मात्पुरुषो जायां वित्तवा कत्स्नतरमिवात्सानं मन्यते। ऐ० आ० १४२॥५ 


ईसाई आदशे से तुलना १९ 


कोरे त्यागवादी । सुन्दरी वा दरी वा का एकान्त आदर्श उन्हें मान्य नहीं 
था। वे अवस्थानुसार चारों पुरुषार्थों के सेवन पर बल देते थे। वात्स्यायन 
कहता है--शतायु पुरष बचपन में विद्या ग्रहण करें, यौवन में काम का सेवन 
करे, बुढ़ापे में धर्म और मोक्ष प्राप्त करे १९। कालिदास ने आदर्श रघुवंशी राजाओं 
को यौवन में विषयों का सेवन करनेवाला बताया है। मनु ने परिवार का 
एक प्रयोजन रति सुख की प्राप्ति कहा है (९॥२८) । 

ईसाई आदश से तुलना--विषय सेवन को उचित और आवश्यक 
समभकर हिन्दूु-समाज में विवाह और परिवार का विधान किया 
गया है । हिन्दू-शास्त्रकारों ने इस प्रकार सहज एवं उद्बाम यौन 
भावता को सामाजिक कल्याण के लिये नियन्त्रित कर विवाह को 
आवश्यक बनाया, यदि ऐसा न किया जाता तो इस के भयंकर 
दुष्परिणाम होते । ईसाइयत के इतिहास से यह भली भांति स्पष्ट 
होता हू । हमारे यहाँ विषय-सेवत को ठीक समझकर विवाह की व्यवस्था 
की गयी; किन्तु ईसाइयों ने विवाह की स्वीकृति इसलिये दी कि यदि यह न दी 
जायगी, तो अविवाहित व्यभिचार का महापाप होने लरूगेगा । सैण्टपाल ने 
१ कोरिन्थियन ५११-९ में विवाह संबन्धी विचारों को स्पष्ट करते हुए लिखा 
था। पुरुष के लिये यह अच्छा हैँ कि वह स्त्रियों का स्पर्श न करे; फिर भी 
अविवाहित व्यभिचार से बचने के लिये प्रत्येक पुरुष को पत्नी तथा स्त्री को 
पति रखना चाहिये । वहीं १ को० ५।९ में उसने यह भी कहा है---यदि 
अविवाहित और विधवायें संयम नहीं कर सकतीं हों तो पाप करके जलने की' 
अपेक्षा विवाह करना बेहतर है । दर्ट्लियन इस बेहतर' की व्याख्या करता 
हुआ कहता है कि बेहतर सदा अच्छा नहीं होता, एक आँख का खोना दो 
आँखें खोने से बेहतर है, पर इन में से कोई भी अच्छा नहीं है, अर्थात्‌ विवाह 
न करना सब से अच्छा आदर्श है । सैण्टपाल विषय-सम्बन्ध को मोक्ष में 
बाधक मानता है (१ कोरिन्थियन ८।३२-३४), विवाह के; विषयभोग को 
भी वह अनिवायं बुराई और पाप समझता है। उसके लिये विवाह में कोई 
भलाई या सन्‍्तानोत्पत्ति का प्रयोजन नहीं हे । च्चे ने, सैण्टपाल के इस एकांगी 





२६. कामसूत्र १२।१-४ शतायुववें पुरुषों विभज्य कालसत्योन्यानुबद्धं पर- 
स्परस्यानुपघातक त्रिवर्ग सेवेत । बालये विद्याग्रहणादीनर्थान्‌ काम चर यौवते, 
स्थाविरे धर्म भोक्ष च । 


२० हिन्दू परिवार मीसांसा 


और दूषित दृष्टिकोण को अपनाकर ब्रह्मचयं को अनावश्यक रूप से अत्यधिक ' 
महत्ता दी। हमार यहाँ विवाह धर्म है; किन्तु ईसाइयत में यह अधरमं तथा अवि- 
वाह ( 0८४४०००ए ) धर्म है। ईसाई सन्तों में ब्रह्मचयं का विचार 
यहां तक बढ़ा कि उन्होंने स्नान और सफाई को भी पाप समभा। सेण्ट अब्राहम 
ने ईसाई होने के ५० वर्ष बाद तक मुंह नहीं धोया । प्रसिद्ध ईसाई भिक्षुणी 
सिलविया सफाई न रखने से बीमार हो गयी; किन्तु ६० वर्ष की होने पर भी 
वह उंगलियों के सिवाय, अपने शरीर के किसी हिस्से को धोने के लिये 
तय्यार नहीं थी। मैठ साफ करना धार्मिक पाप था; क्‍योंकि यह शैतान की 
प्रेरणा थी। मरुस्थलवरत्ती एक ईसाई मठ में पानी की बड़ी कमी थी, मठा- 
धीश की प्रार्थना पर वहाँ एक जलधारा प्रादुर्भूत हुईं; किन्तु. जब पादरियों ने 
उसका स्नान के लिये प्रयोग किया तो वह सरस्वती की तरह लुप्त हो गयी** ॥ 
मध्यकाल में ईसाई चर्च ने सन्तानोत्पक्ति के अतिरिक्त यौन सम्बन्ध व्यभि- 
चार और पाप माना । उस समय यह यूकति दी जाती थी कि किसान बीज 
बोने पर फसल तय्यार होने की प्रतीक्षा करता है, नये बीज नहीं बोता । पादरियों 
के लिये ब्रह्मचयं का नियम अनिवाय बना दिया गया, किन्तु इसका परिणाम यह 
हुआ कि चर्च चकलों में परिणत हुए, न केवल सामान्य पादरी अपितु बड़े-बड़े 
बिशप और पोप ब्रह्मचय के बन्धन के कारण अनुचित सम्बन्ध करने छगे। पोप 
जान २३ वें पर निकटाभिगमन ( ॥70680 ) तथा व्यभिचार का दोष 
लगाया गया, ११७१ ६० में कंण्टरबरी के मठाधीश के बारे में खोज करने से 
पता लगा कि एक ही गाँव में उसकी १७ अवैध सन्‍्तानें हैं। स्पेन में सैण्ट पोलादो 
के मठाधीश की ७० रखेलें थीं, लीज के बिशप हेनरी को १२७४ में अपने 
पद से इसलिये हटाया गया था कि उसके ६५ नाजायज़ बच्चे थे२८। 

हिन्दू समाज में भी वेराग्यवाद और बौद्धधर्म की प्रवृत्ति प्रबल होने पर 
कुछ समय तक गृहस्थाश्रम तथा विवाह को हेय दृष्टि से देखा गया, किन्तु सनु- 
स्मृति और महाभारत ने गृहस्थ के गौरव का गान कर के इस रूहर को प्री 
तरह से रोका । पहले यह बताया जा चुका है कि महाभारत में किस प्रकार 
संन्यास को पाषिष्ठा वृत्ति कहकर इसकी हँसी उड़ायी गयी है । शान्तिपर्व के 
अठारहवें अध्याय में विदेहराज जनक के अपनी भार्या के साथ संन्यास ग्रहण 





२७. लेकी--हिस्ट्री आफ योरोपियन मारल्ज्, खण्ड २, पृष्ठ ११७-१८। 
२८. वहीं, खण्ड २, पृ० ३५०-५१। 


संन्यास का विरोध २१ 


के समय हुए वार्त्तालाप में, अपने कत्तेंव्यों को पूरा न करके प्रव्रज्या ग्रहण करने- 
वालों की घोर निन्‍दा की गयी है । जनक-पत्नी ने कहा हैं--आप उज्ज्वछ 
राज्य श्री का परित्याग करके कृत्ते की भांति ( पराये अन्न की आशा में ) इधर- 
'उधर देख रहे हैं, अपनी धर्मपत्नी का त्याग कर के जीने की इच्छा करने- 
वाले आप पापी हें, आपका इहलोक और परलोक में कल्याण नहीं होगा । 
यदि राजा देने वाला न हो तो मोक्ष चाहनेवालों का निर्वाह केसे हो ? भिक्षुक 
गृहस्थों के आधार से जीते हैं और उस आश्रम का स्वयं त्याग करते हैं। महा० के 
मत में 'शिष्य, मठ, सम्पत्ति आदि की लालसा से काषाय वस्त्र धारण करनेवाले 
मूर्ख हैं । संन्यास धर्म पवित्र होने पर भी, उसे ग्रहण करके सिर मुंडाना, गेरुये 
वस्त्र धारण करना केवल जीविका-निर्वाह के लिये है ।/ जो छोग सुखार्थी हैं 
किन्तु निर्धन होने के कारण संन्यास लेते हैँ, उनका अनुकरण कर गृह त्याग करना 
ठीक नही है *५ । महाभारत का यह सारा प्रकरण भगवान्‌ बुद्ध जेसे अपनी 
पत्नी तथा घर छोड़कर संनन्‍्यासी होनेवालों पर एक प्रबल आशक्षेप है। 
तथागत के उपदेश के प्रभाव से इतने अधिक तरुण संन्यासी बनने लगे 
कि कपिलवस्तु में हाहाकार मच गया' था, उनके पिता शुद्धोदन ने उनसे यह 
व्यवस्था करायी कि युवक माता पिता की अनुमति लेकर ही संन्‍्यासी हों* ० 
फिर भी हमारे देश में ऐसे संनन्‍्यासियों की कमी नहीं थी, जिनकी मरे भी 
न भीगी होती थीं, ऐसे अजातब्मश्रु भिक्षुओं की एक कथा शान्ति पर्व में 
है, इन्द्र के समभाने से इन सब ने संन्‍्यास-धर्मं को निष्फल समझ गृहस्थ का अब- 
लम्बन किया (१२॥११॥२७) । कुछ शास्त्रकारों ने सम्भवतः संन्यास के 
दृष्परिणामों को समभकर इसे कलिकाल में वर्जित बतायार१ । अतः सामान्य- 
रूप से पुत्रप्राप्ति, ध्मंपाछलन रति आदि प्रयोजनों की पूर्ति के लिये हिन्दू- 
समाज में विवाह और परिवार को प्राय: अनिवाय॑ ही समझा जाता रहा है । 


२९. महाभा० १२११८११२ अनु० श्रियं हित्वा प्रदीप्तां त्व॑ इववत्संप्रति 
वीक्ष्यससे ।. . .नेव तेडघ्ति परो छोकों नापरः पापकर्मण:। धर्म्यान्दारान्परित्यज्य 
यस्त्वसिच्छसि जीवितुम्‌ ॥ न चेद्राजा भवेह्दाता कृतः स्थुर्मोक्षकाक्षिण: । परि- 
अझजन्ति दानाथे मुंडा: काषायवाससः ॥। 

३०. बुद्धचर्या, पृ० ५८ । 

३१. व्यास स्मृति सुकताफल में उद्धत, पृु० १७६ अग्नाधेयं गवालस्भं 
'संन्यासं पलपेतुकम्‌ । देवरेण सुतोत्पत्ति करो पंच विवर्जयेत । 


दसरा अध्याय 
हिन्दू परिवार का विकास 


हिन्दू-परिवार का स्वरूप--इसके विकास की पाँच अवस्थायें--पहली' 
अवस्था पूर्व वैदिक यूग का परिवार--कीथ व मेकडानल की कल्पना--उसका 
खण्डन--संयुक्त कृट॒ुम्ब-पद्धति के कुछ अन्य प्रमाण--इस पद्धति की विरोधी तथा 
पोषक परिस्थितियाँ--संयुक्त परिवार के उपादान--( १)धर्म--पितृपूजा और 
'अग्नि-पूजा, (२) आ्थिक परिस्थिति--वेदिक परिवार की सीमा--पितृसत्ताक 
परिवार--पारिवारिक सम्पत्ति पर पिता का वेयक्तिक स्वाम्य---मेन की पंचा- 
यती स्वाम्य की कल्पना--इसका खण्डन--दूसरी अवर्था--परिथार के विघटन 
के संकेत--पुत्रों द्वारा दाय का बटवारा--विभाग का विकास--विघटन का एक 
अन्य संकेत, भातृव्य शब्द--विघटन के कारण--(क) मनोवेज्ञानिक, (ख) 
सामाजिक परिस्थितियाँ, (ग) धर्म-संयुक्त परिवार की अक्षुण्ण परम्परा--- 
इसमें परिवर्तन--तीस री अवस्था--पिता के अधिकारों का अपहरण---विभाग की 
प्रशंसा--स्वाजित सम्पत्ति--विघटन के कारण--संयुकत परिवार का समर्थन--- 
पितु प्रधान परिवार का अन्त--चौथी अवस्था--स्वाजित सम्पत्ति का क्षेत्र. 
संकूचित किया जाना--मध्ययुग में संयुक्त परिवार पद्धति के बढ़ने के मनोवैज्ञा- 
निक और आर्थिक कारण--अन्य कारण--पाँचवीं अवस्था--विघटन के उपा- 
दान (क) नवीन आश्िक परिस्थितिय/, (ख) पश्चिम की नई विचार-धारायें, 
(ग) पश्चिमी कानूत, (घ) अन्य कारण, संयुक्त परिवार की हानियाँ, (क) 
परोपजीविता और अकरमंप्यता में वृद्धि, (ख) व्यक्तित्व का दमन, (ग) स्त्रियों 
की दुदंशा, (घ) कछुह-वृद्धि, (७) अविचारित सन्‍्तानोत्यादन, (च) आथिक 
हानि---संयुक्त परिवार के गुण---इसका भविष्य । 

हिन्दू परिवार का स्वरूप--बाइबल में सृष्टि-निर्माण के समय 
भगवान्‌ ने कहा है कि विवाह होने के बाद पुरुष अपने माता-पिता 
को छोड़ देगा और पत्नी के साथ अरूग रहेगा ( जिनीसस २।२४ ) 
किन्तु हिन्दू-समाज में ऐसा नहीं होता, वैदिक युग से यहाँ यह व्यवस्था 
प्रचलित हैँ कि पुत्र विवाह के बाद अपनी स्त्रियों और सन्‍्तानों सहित 


हिन्दू परिवार का स्वरूप ५३ 


पिता के साथ एक ही घर में रहते हैं । कुछ धर्मशास्त्र यह विधान करते हैं 
कि भाई पिता के जीवन-काल में एक साथ ही रहें' । इस प्रकार का परिवार 
संयुक्त कुटुम्ब कहलाता है। यह निवास, भोजन, धर्म-कर्म और आशिक दृष्टि 
से संयक्‍्त होता है । पिता, उसके पुत्र, पुत्रवध॒यें, भाई भाभियाँ आदि अनेक परि- 
वार एक ही घर में रहते है, इनका भोजन एक ही चल्हे पर बनता है, इनके 
यज्ञ, श्राद्ध, धर्म-कर्म एक साथ किये जाते हैँ *, सम्पत्ति का स्वामित्व, उत्पादन 
और उपभोग सम्मिलितरूप से होता है, परिवार के सदस्य जो कुछ कमा 
कर लाते हें, उसका उपयोग परिवार के सब प्राणी मिलकर करते हें $ । संयकक्‍त 
परिवार एक कारपोरेशन ( निकाय ) या सामूहिक संगठन है, इसका मुखिया 
(कर्त्ता) या गृहपति एक प्रकार का ट्रस्टी है, जो समूचे परिवार की सम्पत्ति 
का प्रबन्ध इस दृष्टि से करता है कि उसके सदस्यों का ऐहिक तथा पार- 
लौकिक कल्याण हो, सदस्यों की सारी कमाई संथुक्त कोश में डाली जाती 
है और गृहपति सब की आवश्यकतायें पूरी करने के लिये इस कोश का यथेच्छ 
उपयोग कर सकता हे । इसमें प्रत्येक व्यक्ति अपनी योग्यतानुसार कमाता हैं 
तथा आवश्यकतानुसार प्राप्त करता है और इस प्रकार काफी अंशों में समाज- 
वाद के इस आदर्श को पूरा करता है कि प्रत्येक से योग्वतानुसार छिया जाय और 
उसे आवश्यकतानुसार दिया जाय" । संयूवत्त परिवार में अनेक कृटम्बों के 
इकट्ठा रहते के कारण सदस्यों की संख्या बहुत होती है! । ये सब परिवार 


१. आपस्तम्ब धर्म सूत्र २६११४।१९ भातृणां जीवतोः पिन्नो; सहवासों 
विधीयते । सि० हांंख सवि० ३५१ । 

२. बृह० अप० २॥११४ एकपाकेन वसतां पितृदेवद्धिजार्चनमभ । एकं 
भवेत्‌. . . सि० नारद स्मु० १६३८ । 

३. अप्पूवियर बनाम रामसुब्बा अय्यन ( ११ स्थू० इं० ए० ७५८९- 
९० )। 

४. जाथर बेरी--इंडियन इकनासिक्स, तृतीय संस्करण, ख० १, पु० ' 
१०३-४ । 

५. वार्ड ने १९वीं शरती के प्रारम्भ में बंगाल के एक हिन्दू संयुक्त 
फ्टुम्ब के सदस्यों की संख्या ५० बतायी हे। जगन्नाथ तर्क पंचानन के (१७९९- 
१८०६ ई०) के परिवार में पुञ्र, पोत्र और प्रपौत्रों की संख्या ७०-८० के 

| बीच में थी, उन्हें प्रप्रपोत्न का मुंह देखने का अवसर मिला था, श्राद्ध में 


(र्ड हिन्दू परिवार सीमांसा 


के मूृखिया के अनुशासन में रहते हें । संयुकत-परिवार एक छोटा सा-राज्य 
है, श्रायः पिता या संयुक्त परिवार का 'कर्त्ता इसका निरंकुश शासक 
होता है । इस प्रकार हिन्दू संयुक्त कूटुम्ब की चार विशेषतायें हैं, (१) पिता 
के साथ पुत्र, पौत्रादि का अपने परिवारों सहित इकट्ठा रहना। हिन्दू संयुक्त 
परिवार वास्तव में किसी ज्ञात पूर्वज के और स, दत्तक पुत्रों तथा विवाह द्वारा 
संबद्ध प्राणियों का समूह है। (२) एक निवास, पाक तथा संयुक्त रूप से धर्म- 
कर्म का पालन (३) सम्पत्ति का संयुक्त स्वामित्व और उपभोग, (४) परिवार 
के सदस्यों का मुखिया के अनुशासन में रहना । 

वर्तमान समय में नगरों में तथा शिक्षित वर्ग में हिन्दू-परिवार के 
उपर्युक्त रूप में काफी परिवर्तन हो रहा है, किन्तु १९ वीं शती के अन्त तक सम्मि- 
लित कृटुम्ब की ही प्रथा की प्रधानता थी । पिछली चार सहस्राब्दियों में 
भारतवर्ष में अनेक साम्राज्यों का उत्थान और पतन हुआ, विदेशी जातिया 
आई, नये धर्म प्रचलित हुए, परन्तु परिवार के सम्बन्ध में मौलिक परिवर्तन बहुत 
ही कम हुए। अनेक शततियों के तूफानी थपेड़ों से संयुक्त परिवार में कोई विशेष' 
अन्तर नहीं पड़ा । वेदिक युग के प्रारम्भ में संयुक्त परिवार की पद्धति थी। 
इस समय से ग्प्त-युग तक परिवार में विभाग की प्रवृत्तियाँ प्रबल हुईं। गुप्त 
यूग के बाद फिर संयुक्त परिवार की प्रथा पुष्ट होने लगी। १९वीं सदी के बाद 
से पुनः संयुक्त परिवार विरोधी परिस्थितियाँ प्रबल होने लगी हैं । अब तक 
के हिन्दू परिवार के इतिहास में हमें सम्मिलित कृटुम्ब की पक्षपाती और विरोभी 
प्रवृत्तियों में एक संघर्ष दिखाई देता है । इस इन्द्र में कभी संयुक्त परिवार 
पक्षपाती प्रवृत्तियों का पलड़ा भारी होता है और कभी विरोधी प्रवृत्तियों 
का, किन्तु विरोधी प्रवृत्तियों के प्रबल होने पर भी, कोई ऐसा समय नहीं आया 
जब कि संयुक्त परिवार प्रथा नाम शेष रह गई हो। इसी प्रकार संयवत परि- 
वार की समथक प्रवृत्तियों के अत्यन्त प्रबल होने पर भी विभाग की प्रथा 


भर 


कभी धपू ८ लत + ० । मोटे तौर पर यह कहा जा सकता हैँ कि हिन्द समाज 





प्रपितासह तक पिण्डदान होता है, यहां उसके जीवित होने से उसकी 
आवश्यकता न थी । ( हिस्ट्री लिटरेचर एण्ड माइथोलोजी आफ हिन्दृज्ञ, 
खण्ड १, (१८१८) पृ० १४५ ) अभी तक सत्तर व्यक्तियों के संयक्‍त कटम्ब 
देहातों और छोटे कस्बों में पाये जाते हें। लेखक ज्वालापर में सत्तर के 
लगभग सदस्यों के एक वेश्य कुदुस्ब को जानता है । 


संयुक्त परिवार के विकास की अवस्थाएँ २५ 
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संयुक्त कृटुम्ब-प्रथा सामान्य रूप से प्रचलित रही है*; किन्तु बीच-बीच 
उसमें विभाग की प्रवृत्तियाँ प्रबल हुईं हें । इन दोनों प्रवृत्तियों के अन्त- 
इन्द्र से हिन्द परिवार का विकास हुआ है । 
विकास की पाँच अवस्थाएं 
यह विकास पांच अवस्थाओं में बांदा जा सकता है । 
“पहली अवस्था--पूर्व वैदिक युग--इस युग में हिन्दू-समाज में संयुक्त 
परिवार की प्रधानता थी। 

“” दूसरी अवस्था--उत्तर वैदिक युग से ६०० ई० पू० तक--इस काल में 
संयुक्त परिवार के विघटन का श्रीगणेश हुआ पुत्र पिता की सम्पत्ति में से 
अपना हिस्सा अलग करने लगे । 

तीसरी' अवस्था---( ६०० ई० पू०-६०० ई० तक) इस समय विघटन 
की प्रवृत्तियाँ अधिक प्रबल हुईं | पुत्रों के बंटवारे का अधिकार मान लिया 
गया । विभाग की प्रशंसा की जाने रूगी । स्वाजित सम्पत्ति पर कमानें- 
वाले का अधिकार मान लिया गया । बेंटवारा' प्रायः पिता-माता की मृत्यु 
के बाद ही उत्तम समभा गया, किन्तु यदि पिता अपने अधिकार का दुरुपयोग 
करता था, तो उसके जीवन-काल में .उसकी इच्छा न होने पर भी पुत्र बँट- 
वारा कर सकते थे । 
चौथी अवस्था--६०० ई० से १९०० ई० तक--इस अवस्था में टीका- 


मे 
में 


६. संयुक्त कुटुम॒ब पद्धति हिन्दू समाज के अतिरिक्त अन्य बहुत से समाजों 
में पायी जाती है । लीस्ट ने ट्यूटन (जर्मन) जाति के अतिरिक्त अन्य सभी 
आयंजातियों में इसकी सत्ता के प्रमाण दिये हें । चीन में इस प्रथा के 
प्रसार के सम्बन्ध में दे०-डलिटल-सोशलू राइफ आफ दी चाइनोज् २२२५ 
प्र०), यहां चार पीढ़ी तक के सम्बन्धी घनिष्ठ रूप से संबद्ध माने जाते थे । 
दक्षिणी स्‍्लावों में जाद्रगा नामक विशाल' परिवार होते थे; जिनमें एक ही 
पूवेज की बहुत सी पीढ़ियां सम्मिलित होती थीं, पारिवारिक सम्पत्ति का 
उत्पादन ओर उपभोग संयुकतरूप से होता था ( एंजेल्स-परिवार, व्यक्ति- 
गत सम्पत्ति, राजसत्ता की उत्पत्ति पु० ४०-४) । फ्रंच राज्यकरान्ति से पूर्व 
फ्रांस में बहुत बड़ी कृषक गृहस्थिय/ होती थी। एंजेल्स में उत्तरी अमरीका 
के एक ठापू क्वीन चारलौट के हायदा लोगों में एक ही छत के नीचे रहने- 
वाले ७०० व्यक्तियों के परिवारों का उल्लेख किया हैं ( वहीं पृ० ६४) ॥ 
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कारों ने संयुक्त परिवार समर्थक प्रवृत्तियों को प्रोत्साहित किया | विज्ञानेश्वर 
आदि ने स्वाजित सम्पत्ति के क्षेत्र को बहुत संकुचित किया। जीमूत वाहन ने 
पिता को असाधारण अधिकार देकर पिता के जीवन काल में पारिवाईेक 
सम्पत्ति के पुत्रों द्वारा विभाग की व्यवस्था का बंगाल में सर्वथा अन्त कर 
दिया । 
प.चर्वीं अवस्था--वर्तंमान यूग (१९०० से)--इस युग में विघटन 
की प्रवृत्तियाँ पुनः प्रबल हो रही हैं । स्वाजित सम्पत्ति के अधिकार को' 
कानून बनाकर सुरक्षित कर दिया गया है । विधवाओं के अधिकारों में वृद्धि 
की गई हैँ । पश्चिमी जगत के साथ सम्पर्क में आने से तथा वर्तमान 
औद्योगिक यूग की नवीन परिस्थितियों से, संयुक्त परिवार प्रथा के भंग 
होने का भय उपस्थित हो गयाहे। अब इन प।चों अवस्थाओं का, क्रमशः 
प्रतिपादन किया जायगा। 
पहली अवस्था 
पूर्व बेदिक यूग का परिवार--इस समय अर्थात्‌ संहिताओंके काछ 
में हिन्दू परिवार का क्‍या स्वरूप था? कीथ और मैकडानल ने वैदिक 
युग में, संयुक्त परिवार में सन्देह प्रकटः किया है। उनका मत है कि 
बैदिक युग का परिवार संयुक्त था या नहीं, इस विषय में कोई निश्चित 
सम्मति नहीं बनाई जा सकती; क्योंकि इस संबन्ध में कोई निर्णायक 
प्रमाण नहीं है। इस बात को सिद्ध करने के लिए कोई साक्षी नहीं 
कि पुत्र युवा होने पर अपने पिता के साथ रहता था और उसकी पत्नी 
उसके पिता के घर का सदस्य बनती थी अथवा पुत्र अपना नया घर बसाता 
था। संभवत: इस विषय में विभिन्न प्रथायें प्रचलित थीं ( वैदिक इंडेक्स 
१॥५२७)। मेकडानल ने अन्यत्र (बेदिक रिलीजन, पृ० १५८) लिखा है-- 
“एक सामान्य घर में एक पति और पत्नी समान स्थिति का उपभोग करते 
हुए रहते थे। इसमें कोई सन्देह नहीं कि इन विद्वानों के कथन में कुछ सत्यता 
अवश्य है; किन्तु यह कहना ठीक नहीं कि पुत्र के पिता के साथ रहने के सम्बन्ध 
में कोई प्रमाण। उपलब्ध नहीं होते। कई मन्त्र स्पष्ट रूप से यह सिद्ध करते 
है कि वेदिक युग में पिता अपने पुत्रों और पौन्रों के साथ रहता था और पृत्रय घू्‌ 
अपने इबशुर के घर में निवास करती थी। विवाह के बाद पुरोहित व्र-वध्‌ 
. को आशीर्वाद देते हुए कहता है---तुम यहीं इसी घर में रहो, वियुक्त मत होओ। 
अपन घर में पुत्रों और पौत्रों के साथ खेलते हुए और आनन्द मनाते हुए सारी 
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आायू का उपभोग करो ( ऋ० १०।८५।४२ ) । यदि पुत्र विवाह के बाद पिता 
से पृथक होकर घर बनाता था तो उसी घर में पोतों के साथ खेलना और खुशी 
मनाना कैसे हो सकता था पुरोहित वधू को आशीर्वाद देते हुए यह भी कहता 
था--तू सास, ससुर, ननद और देवर पर शासन करतेवाली रानी बन (वहीं 
४६)३१ ये मंत्र प्रत्येक विवाह में पढ़े जाते हैें। यदि उस समय विवाह के बाद 
पुत्र पिता के घर से अलग हो जाता था और अपना पथऋ्र घर बनाकर रहता 
था, तो उसमें सास-ससुर ननद-देवर नहीं हो सकते । उनके सम्बन्ध में यह 
आशीर्वाद देना बिल्कुल निरर्थक हैं कि तुम इनपर शासन करो। इस आशी- 
बाद की सार्थकता उसी दशा में है, जब पत्र अपने पिता के घर पर रहे । 
कीथ व मैकडानल ने अन्यत्र (बेदिक इंडेक्स १।४८४) इस की व्याख्या करतें 
हुए कहा है कि यह मंत्र ऐसे परिवार पर लागू होता है, जहाँ पिता बूढ़ा होने 
के कारण परिवार का अध्यक्ष नहीं रहा, पृत्र परिवार का अध्यक्ष बना हे तथा 
'उसकी पत्नी संयुक्त परिवार की स्वामिनी बनी है | यदि मैकडानल की यह 
व्याख्या सही मान ली जाय तो इससे यही सिद्ध होता है, कि पुत्र विवाहित 
होने पर भी अपने पिता के साथ रहा करता था और उसके असमर्थ होने पर 
परिवार का मृखिया बनता था। यह स्थिति मेकडानल के ऊपर उद्धृत किये 
गये इस कथन की विरोधी है कि एक घर में एक पति और पत्नी ही रहते थे; 
फिर मेकडानर का यह कल्पना करना भी ठीक नहीं कि यह आशीर्वाद 
ऊपर कहे गये परिवार में ही लागू होता हैँ; क्योंकि यह विवाह का एक 
सामान्य मंत्र है । ब्राह्मण ग्रन्थों में मेंकडानल द्वारा बताये गये विशेष 
विनियोग का कहीं उल्लेख नहीं है । उन्होंने अपनी कल्पना के समर्थेत में 
कोई प्रमाण नहीं दिया । ' 

सम्मिलित कृटुम्ब-पद्धति के अन्य प्रमाण--स्वापन सूकत (अथर्ब ४५)--- 
वेदिक युग में सम्मिलित कृटुम्ब पद्धति की सूचना हमें स्वापन और सांस- 
नस्य सूबतों (अथव० ३।३०) से भी मिलती हे। इनमें पहला सूकत उससमय की 
संयुक्त परिवार की प्रथा और सत्ता पर बड़ा मनोर|ज्जक प्रकाश डालता हें । 
इसमें रात के समय परिवार के सब लोगों को सुलाने का प्रयत्न किया गया 

७. ऋ० १०१८५।४२ इहुव स्त॑ मा वियोष्द विश्वमायुव्यश्तुतम्‌ । करीडस्तौ 
पुत्रनंप्तृभिमोदमानो स्वे गृहे । ८ वहीं ४६, सथाज्ञी इवद्॒रे भव सम्थाज्षी इवश््‌वां 
भव । ननान्दरि सम्माज्ञी भव, सप्लाज्ञी अधिदेवषु ॥ सि० अथर्व १४१२२ । 
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है । इन मंत्रों से सब को सूलाने की आंकाँक्षा करता हुआ व्यक्ति कहता हैँ, जो 
नारियाँ बैंच ( प्रोष्ठ) पर लेटी हुई हैं, पलंग पर लेटी हुई हैं, पालकी में लेटा 
करती है, जो स्त्रियां उत्तम गन्धवाली है, हम उन सबको सुछाते हैं। मध्य 
रात्रि में ( अति शर्बरे) गति करनेवाली प्रत्येक वस्तु को मेंने पकड़ लिया 
है । चक्ष्‌ और श्वास को भी थाम लिया है और गति करनेवाले अंगों को 
भी निरुद्ध कर लिया है । जो कोई बैठा हुआ है, इधर-उधर जाता है, खड़ा 
होकर देखता है, हम उन सबकी आँखें नींद से बन्द करते हे। माता सो जाय, 
पिता सो जाय, कुत्ता सो जाय, घर का स्वामी ( विश्पति ) सो जाय। इस 
स्त्री के सब सम्बन्धी तथा चारों ओर के लोग सो जायँ5 , इन सब लोगों को 
सुलाने का क्‍या अभिप्राय है ? सायणाचार्य ने कौषीतकी ब्राह्मण (४॥१२) के 
आधार पर इस सूक्‍त का विनियोग यह बताया है कि स्थ्यभिगमन में उसके 
आस पास के लोगों को सुलाने के लिए यह सूक्‍त पढ़ा जाता * है। इस सृकत 
से यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि एक हीघर में अनेक परिवारों के 
अनेक व्यक्ति संभवतः एक प्रकोष्ठ में सोते हैं, वहाँ पति पत्नी के लिए 
अभीष्ट एकान्त नहीं है । अतः वे अन्य लोगों को सुलाने के लिए इस सूक्‍त 





८. अथर्वे ४।५॥३-६ प्रोष्ठेशपास्तल्पेशया नारीर्या वह्चशीवरीः । स्त्रियों 
याः पुण्यगन्धयस्ताः सर्वाः स्वापयाससि' ॥ एजदेजदजग्रभ चक्षुः प्रणसजग्रभ । 
अंगान्यजग्रभम्‌ सर्वा रात्रीणासतिशरंरे ॥ य आस्ते यहुचरति यश्च तिष्ठन्‌ 
विपव्यति । तेषां सं दध्मो अक्षीणि... . .॥ स्वप्तु माता, स्वप्तु पिता, स्वप्तु 
दवा, स्वप्तु विश्पतिः । स्वपन्त्वस्ये ज्ञातयः स्वप्त्वयमभितो जनः ॥ 

९. इस सूकत के १,३,५ और ६ संत्र ऋ० ७५५५-८ में किचित्‌ 
परिवर्तन के साथ पाये जाते हे । इन मंत्रों में भी प्रस्वापन का विधान है। 
इस सूक्‍त के पहले चार मंत्रों में कुत्ते ( सारमेय ) के भौंकने का विशेषरूप से 
उल्लेख है । सायणाचार्य ने ऋगेद में इस सक्‍त की टीका करते हुए कहा 
है कि मह॒षि वसिष्ठ तीन दिन के उपयास के बाद भोजन की आज्ञा में वरुण 
के घर में घुसे। घर का पहरा देनेवाला कुत्ता उनपर ऋपटा। वसिष्ठ ने 
इन मंत्रों से उसे सुलाया । चोर, डाकू चोरी करते हुए इस मंत्रों का पाठ 
करते हैं। प्रिफ़िय ने ऋ० २५४ की टिप्पणी में कहा है, प्रेमी जब अपनी 
प्रेयसी के पास अभिसार के लिए जाता है, तो वह इन मंत्रों से उसके अन्य 
संबंधियों को सुलाती है । 
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का विनियोग करते हैँ । इस सूकत का विनियोग अन्य कार्यों के लिए. भी 
किया जा सकता है । विनियोग की यथार्थता के सम्बन्ध में मतभेद की अवश्य 
गूंजायश है, पर इस विषय में कोई मतभेद नहीं हो सकता कि यह उस समय 
में संयुक्त परिवार की सत्ता को सूचित करता है । छठे मन्त्र से यह पता 
चलता हैँ कि इस परिवार में माता, पिता, विश्पति ( यह संभवतः दादा या 
परिवार के लोगों ( विश: ) का कोई अन्य स्वामी या 2िक्वाप्४ं४००॥ है ) 
तथा स्त्री के अनेक संबंधी हें, तीसरे मन्त्र में बँंचों, पलंगों और पालकियों 
पर अनेक नारियाँ बताई गई हैं । ये संभवतः अविवाहित बहनें तथा 
भाभियाँ आदि होंगी । इनके स्वरूप पर इन मनन्‍्त्रों से कोई प्रकाश नहीं 
पड़ता, किन्तु यह अवश्य सूचित होता है कि यह कोई वैयक्तिक छोटा परिवार 
नहीं हे, जिसमें केवल पति-पत्नी और उनके बच्चे हों। यह एक काफ़ी बड़ा 
संयुक्त परिवार हूँ, जिसमें पति-पत्नी के अतिरिक्त उनके माता-पिता, अनेक 
रिश्तेदार और बहुत-सी स्त्रियाँ एक साथ एक घर में रहती हैं । 

सांमनस्य सूक्‍त ( अथर्व० ३-३० ) में परिवार के उच्चतम आदशों पर 
बल देते हुए कटुम्ब के सदस्यों को दायूतत बने रहने, एक साथ खाने तथा एक साथ 
उपासना करने की प्रेरणा की गई है । ऐसा प्रतीत होता है कि कुटुम्ब का कोई 
वृद्ध पुरुष परिवार के सब प्राणियों को मिल-जुछकर प्रेमपूर्वक रहने का उपदेश 
कर रहा हँ-- में तुम्हें समान हृदयवाला, समान मनवारा और हेष 
शून्य बनाता हूँ । जेसे गौ ( अध्न्या ) अपने पैदा हुए बछड़े के प्रति प्रेम 
रखती है, उसी प्रकार तुम एक दूसरे के प्रति प्रेम रखो ।. . . . . . तुम अपने 
बड़े लोगों का अनुकरण करनेवाले हो । तुम समान चित्तवाले ( एक 
जैसा संकल्प करनेवाले ) बनो । इकट्ठे मिलकर कार्यों की सिद्धि करते 
हुए, एक ही कार्य-भार को उठाकर चलते हुए, आपस में वियुक्त (विभक्‍त) 
मत होओ । एक दूसरे के प्रति सुन्दर वचन बोलते हुए ( यहाँ ) आओ । 
मे तुम्हें मिवककर गति करनेवाला तथा समान मनवाला बनाता हूँ। 
तुम्हारा पानी पीने का स्थान ( प्रपा ) एक हो । तुम्हारा अन्न का हिस्सा 
भी दूसरों के समान हो, में तुमको एक बन्धन ( जुए ) में बाँधता हँ। जिस 
तरह अरे, (रथ चक्र) की नाभि में चारों ओर जुड़े होते हें, उसी प्रकार तुम 
एक साथ जुड़कर गति करते हुए अग्नि की पूजा करो। एक साथ ( ॥का्य में 
प्रवत्त होकर ) गति करने वाले तुम लोगों को, में समान मनवाला बनाता 
हूँ। में तुम सब को संविभाग ( समान बँटवारे से एक समान अन्न के भोग ) 
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वाला बनाता हूँ । अमृत की रक्षा करनेवाले देवताओं की तरह, तुम लोगों में 
सायं-प्रातः ( सदा ) उत्तम ( अनुकूल ) मनवाले होकर रहने का भाव 
( जागृत ) रहे*०। इस सूक्‍त में 'मा वियौष्ट' कहकर स्पष्टरूप से कुटुम्ब को 
संयुक्त बनाये रखने का आदेश दिया गया है । यहां संयुक्त परिवार में केवल 
एक साथ भोजन करने तथा एक साथ अग्नि की पूजा करने का ही उल्लेख ' 
नहीं है; किन्तु एक साथ कार्यों की सिद्धि करते ( संराधयन्त: ) तथा एक ही 
साथ कार्य-भार को उठाने ( सधुराश्चरन्त: ) और एक साथ मिलकर मेह- 
नत करने से संयुक्त परिवार के आथिक उद्देश्यों की समानता पर भी बल 
दिया गया है । उन्हें स्पष्टरूप से एक जुए में ( समाने योक्‍त्रे ) जुड़े रहने 
को कहा गया है । समान जुए में जुड़ने का मतलब है मिलकर एक पेशा या 
वृत्ति करना । परिवार के सदस्य जिन बंधनों से ग्रथित और संयुक्त रहते 
है इस सक्‍त में प्रायः उन सभी वंधनों का उल्लेख है । 

संयुक्त कुट॒म्ब की विरोधी तथा पोषक परिस्थितियाँ--उपर्युक्त प्रमाणों 
के आधार पर यह कहा जा सकता है कि वेदिक युग में संयुक्त परिवार 
की प्रथा थी। कीथ और मेकडानल का यह कहना ठीक नहीं कि उस 
समय संयुक्त परिवार-प्रथा के समर्थन में कोई स्पष्ट प्रमाण उपलब्ध नहीं 
होते । एक बात यहां स्पष्टरूप से समभ लेनी चाहिये । वेदिक युग में जगन्नाथ 
तक॑ पंचानन के ७०-८० संदस्योंवाले परिवार में नहीं थे। मध्ययुग में 
परिवार के प्राणियों में कुछ विशेष कारणों से आश्चर्यजनक वृद्धि हुई। 
(देखो नीचे ) । वेदिक युग में ये कारण उपस्थित नहीं थे । उस समय आर्यों के 
सामने फैलने के लिए भारत का विशाल भूखण्ड पड़ा हुआ था। आर्य छोग 
दक्षिणापथ और पूर्व में दूर-दूर जाकर नये प्रदेशों को बसा रहे थे। रामा- 
यण में राम को दक्षिण जाते हुए अनेक तपोवन और आश्रम मिलते हें। अगस्त्य 
और अत्रि जैसे अनेक आर्य इन प्रदेशों में गये हुए थे । ये ऋषि तपोवतनों में 





१०.-अथवं० ३३०११, ५-७ सहृदयं सांसनस्थमविद्वेषं कणोसि वः ।अन्यो अन्य 
मभिहयंत वत्सं जातमिवाध्य्या।। ज्यायस्वन्तर्चित्तिनो भा वियौष्ट संराधयन्तः 
सधुराइचरन्तः । अन्यो अन्यस्मे वल्गु बदन्‍त एत सध्यचीनानन्‍्वः संमनसस्कृणोमि ॥ 
समाती प्रपा सह वोध्च्रभागः समाने योक्‍त्रे सहंवो यनज्मि। सम्यझचो5ग्निं सपर्य- 
तारा नाभिभिवाभितः ॥ सथीचीनतान्वः संमनसस्कृणोस्येकश्नष्टीन्संवननेन 
सर्वान्‌ । देवा इवामृतं रक्षमाणाः साय॑ प्रातः सौसनसो वो अस्तु ॥ 
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अपनी स्त्रियों और पूरे कृटुम्ब के साथ रहते थे। अत्रि ऋषि के आश्रम में 
सीता ने अनुसूया से पातिब्रत्य का उपदेश ग्रहण किया था। ये ऋषि 
अपने मूल परिवारों से पृथक होकर ही दक्षिण में बसे होंगे । यदि आये अपने 
मूल परिवारों से पृथक्‌ न होते तो भारत में कभी उनका विस्तार नहीं हो 
सकता था । वेदिक यूग की यह स्थिति वेयक्तिक या छोटे परिवारों को 
ओत्साहन देनेवाली कही जा सकती है, किन्तु इसके साथ एक दूसरी परिस्थिति 
संयुक्त परिवार को प्रोत्साहित करती थी । ह 

दूर देश में बसनेवाला परिवार चारों ओर विरोधियों से घिरा 
होता था । रामायण में हम यह बार-बार पढ़ते हें, कि राक्षस ऋषियों के 
थज्ञों में विध्न डालते हें । महषि विश्वामित्र ने अपने यज्ञ की रक्षा के लिए 
महाराज दशरथ से राम और लक्ष्मण माँगे थे । उन दोनों ने राक्षसों का वध 
कर महर्षि का यज्ञ पूर्ण किया । यह स्पष्ट है कि एकाकी परिवार की अपेक्षा 
संयुक्त परिवार अपनी संपत्ति की रक्षा करने में अधिक समर्थ होता है । उसमें 
लड़ने वाले योद्धाओं की संख्या अधिक होती है । वैदिक यूग में इनकी 
बड़ी मांग थी । आज बच्चों के पालन-पोषण और शिक्षा पर भारी व्यय 
होता है, अतः माता-पिता बच्चों की अधिक संख्या को मुसीबत समभते है। 
किन्तुं ऋगवेद के समय में ऐसी परिस्थिति नहीं थी | अतएवं विवाह के बाद 
पुरोहित वर को दस पुत्र उत्पन्न करने का आदेश देता था १(ऋ० १०८५।४५)। 
एक ओर नये-नये देशों का आकर्षण आर्यों को अपनी ओर खींच रहा था, 
दूसरी ओर शत्रुओं से भरे हुए नये प्रदेशों में एकाकी रहने के खतरे उन्हें 
भयभीत कर रहे थे। इन दोनों विरोधी परिस्थितियों में सामंजस्य किस प्रकार 
स्थापित हो ? इस समस्या का एक सुन्दर हल बड़ा परिवार था। इससे 
नये देशों में बसने की इच्छा भी पूरी हो जाती थी और शत्रुओं से रक्षा 
भी हो सकती थी । ऐसा प्रतीत होता हैं कि पुत्र पहले विवाह के बाद 
काफ़ी समय तक पिता के साथ रहता होगा । जब उसका परिवार काफ़ी 
विशाल हो जाता था, तो वह पिता से अरूग होकर, दूसरे स्थान पर 
बस जाता होगा । अतः उस समय, संयुक्त परिवार-प्रथा इस रूप में 
तो अवश्य थी, कि पुत्र विवाह के बाद प्रायः पिता के साथ एक घर में 
रहता था, किन्तु इस रूप में नहीं थी कि उस घर में पोते-परपोते अपनी 


११. इसां त्वमिन्द्र सीढ़्वः सुपुत्रां सुभगां कृणु । दशास्यां पुत्रानाधेहि ॥ 
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स्त्रियों और सन्‍्तानों के साथ रहते हों। इसे सीमित संयुक्त परिवार कह 
सकते हें । । 
संयुक्त परिवार के उपादान 

यदि समाज-विज्ञान की दृष्टि से इस प्रश्न पर विचार किया जाय तो यह 
प्रतीत होगा कि जो परिस्थितियां संयुक्त परिवार की प्रथा को उत्पन्न 
करती हैं, या उस को बनाए रखने में सहायता देती हें, बे पूर्व वेदिक 
युग में उपस्थित थीं; अतः तत्कालीन समाज में इस प्रथा का प्रचछत संर्वथा 
स्वाभाविक था | पिछले अध्याय में यह बताया जा चुका है कि आत्म-संरक्षण 
की भावना ते मानव-समाज में विवाह और परिवार की संस्था को उत्पन्न किया। 
मातृस्नेह, पितृप्रेम, दाम्पत्य॒ आसक्ति ( ए०0प्रुप8४४ 86080776॥6 ) 
अपत्यप्रीति ( #प[| 8&7००४०) ) सहवर्तिता ( साथ रहता ) परिवार के 
पांच मुख्य आधार हैं। इन जाधारों पर परिवार के प्रासाद का निर्माण होता 
है । अब यहाँ संयुक्त परिवार के उपादानों की चर्चा की जायगी और यह 
बताया जायगा कि इनमें से अधिकांश उपादान वैदिक यूग में उपस्थित थे । 

(क) पितृपूजा--प्राचीन काल में धर्म का एक विशेष रूप पितरों 
या पूर्वजों की पूजा ( 20068007 ैणआआाए ) थी । उस समय 
के प्राय: सभी सभ्य समाजों में इसका प्रचकछत था९१९। चीनियों को आज 
तक पितृपूजक कहा जाता है। यूनानी अपने पूर्वजों की निधन- 
तिथियों पर, जेनेंसिया ( ७७॥०४& ) नामक हवियों से अपने पितरों 
का तर्पण करते । रोमन छोग १९ फरवरी को अपने पितरों का पिण्डदान 





१२. विभिन्न जातियों में पितृपूजा के प्रसार के लिए देखिये स्पेन्सर- 
प्रिन्सिपल आफ़ सोद्यालोजी, खंड १, अध्याय २०, २५; टाइलर-प्रिमिटिव 
कल्चर, अ० १४; फुस्तल दी कलांज-एंशेण्ट सिदी, फ्रेजर-गोल्डन बाऊ २।४६०, 
३॥८३॥। श्री सर्वाधिकारी की प्रिन्सिपल्ज आफ़ हिन्दू लॉ आफ़ इनहैरीटेन्स के प्रथम 
अध्याय मे इसका अत्यन्त संक्षिप्त वर्णन मिलेगा। इससे अधिक विस्तृत वर्णन 
के लिए देखिये इंसा० रिलो० ई० १४२५-६७; सुमनेर तथा केलर की साइन्स 
आफ़ सोसाइटी, खंड ४ ( न्यू हेवत १९२७-२८ ) २९४१-४६, ४॥४१२-१७; 
वाशवर्न-ओरिजन एण्ड इवोल्यूशन आफ़ रिलरीजन न्यू हैवन १९२३। चीन 
की पितृ-पूजा का सब से विस्तृत वर्णन ग्रूट के रिलीजस सिस्टम आफ चाइना, 
खंड ६ ( लोडन १८९३-१९१० ) के चौथे से छठे खंड में मिलेगा । 


दूसरा प्रयोजन-धर्म का पालन ३३ 


करते थे । कैथोलिक ईसाई ऑल सोल्ज़ डे के दिन मृतात्माओं को पूजते 
हैं । ऋग्वेद में पूर्वजों में यह विश्वास पाया जाता है! ३। ऋ० ६५२४ 
में भक्त यह प्रार्थना करता है, कि यज्ञ कार्य में पितर मेरी रक्षा करें ( अवस्तु 
मा पितरो देवहतौ ) ऋ० १०॥१५॥९ में वह यज्ञ में पितरों का अग्नि के साथ 
आह्वान करता है; यज्ञ में कुशासन पर बैठे हुए (बहिषदः) पितरों से वह 
रक्षा ( ऊति ) धन ( रयि ) व अन्य ( ऊर्ज ) की याचना करता है । 
ऋग्वेद के अन्य स्थलों में भी इसके संकेत हें। यजुर्बेद तथा परवर्ती साहित्य में 
इसका विस्तार से उल्लेख हुआ है * १। 

पितृपूजा परिवार की संस्था को कई प्रकार से प्रभावित करती है । इसे 
पारिवारिक जन सामूहिक रूप से करते हैं, उनकी पूजा का स्थान वही होता 
है, जो उनके पूर्वजों का था, इस स्थान के साथ एक पवित्रता का सम्बन्ध 
जुड़ जाता है। सब वंशज उसी भूमि में इकट्ठा रहने छगते हें। श्री 
राधाविनोदपाल ने लिखा है--वघाभिक विधियों का प्रारम्भिक रूप 
मृत व्यक्तियों की पूजा थी। वंशजों का यह कत्तंव्य था, कि वे उस 
पूजा को जारी रखें; अतः इससे पूर्ण रूप से न सही, आंशिक रूप से 
ही, परिवार के संरक्षण को सर्वत्र बड़ा महत्त्व मिला । इसीलिए हिन्दू, यूनानी 
और रोमन कानूनों में पुरानी ( पूर्वजों द्वारा बनायी पारिवारिक भूसम्पत्ति 
की ) सीमाओं के उल्लंघन के लिये कठोर दण्ड नियत किये गये थे। प्रारम्भिक 
यूगों के छोगों ने परिवार तथा भूमि में एक रहस्यमय सम्बन्ध की कल्पना 
की । परिवार के सदस्यों के पितरों के प्रति धर्मंपाछन के कुछ कर्तेंब्य होते 
थे | वे उन कत्तैंव्यों से ( पारिवारिक ) भूमि और यज्ञवेदी से जुड़े रहते थे। 
जैसे यज्ञवेदी भूमि से संयुक्त रहती थी, उसी तरह परिवार भूमि के साथ बंधा 
रहता था१ १?” । इस अवस्था में संयुक्त परिवार का बना रहना सर्वेथा स्वाभा- 
विक था। 

प्राचीन काल में, आर्य जातियों में घामिक कार्यों को अविच्छिन्न रूप में 


१३. ऋ० ११०६३, ३२॥३१३२, ९६॥४३३॥।१, ६॥५२४४, ६।१०॥१५, 
१०३४०॥१० १ | 
१४. यजर्वेद १९वां अध्याय, अथर्व० समूचा १८ वां काण्ड, श्राद्ध के ऐति- 
हासिक विकास के लिये देखिये सर्वाधिकारी--पूर्व निर्दिष्ठ पुस्तक पृ० २२-६० 
१५, पाल--ला आफ़ प्राइमोजेनिचर, पूृ० ४५ 


हि० हे 
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करने का बड़ा महत्त्व था। इन्हें करने वाला सम्पत्ति का उत्तराधिकारी 
समभा जाता था। धर्मकायों का उत्तराधिकार मुख्य वस्तु थी; पारि- 
वारिक सम्पत्ति का रिक्थहरण उसका आनुषंगिक फल । आज भी दाय- 
भाग नियम के अनुसार पिता को पिण्डद/न करनेवाला ही बंगाल में 
रिक्थहर माता जाता है। कूछांज ने ( एंशेण्ट सिटी, अध्याय ६ ) 
प्राचीन रोम और यूनान के परिवारों में पाये जानेवाले धर्म का बड़े विस्तार से 
उल्लेख किया है, और यह सिद्ध किया है, कि परिवार के सदस्य धामिक पूजा के 
कारण, परस्पर घनिष्ठ सूत्र में बँघे हुए थे। सर पाल विनोग्रेडोफ ने लिखा 
हँ--यूनानी कानून में, संयुक्त परिवार-पद्धति की स्पष्टतम अभिव्यक्ति स्पार्टा 
के परिवारों की व्यवस्था में पाई जाती है, स्पार्टा में सब भाई बड़े भाई या 
पवित्र अग्नि के रक्षक के साथ मिल करके रहते थे, अग्निरक्षक का यूनानी 
शब्द प्राचीव आया में उत्तराधिकार और पारिवारिक धर्म की घनिष्ठता को 
सूचित करता है**। 

(ख) अग्नियूजा-भारत में अग्न्याधान गृहस्थ का आवश्यक धर्म था। 
शतपथ ब्राह्मण के मत में बुढ़ापे या मृत्यु द्वारा ही अग्निहोत्र से मुक्ति 
होती है* ९ । गृहचसूत्रों में इस बात पर मतभेद है कि पुरुष को अग्न्याधान कब 
करना चाहिए । पारस्कर के कथनानुसार विवाह के समय गाहँपत्य अग्नि 
का आधान करना चाहिए; किल्तु दूसरे आचायें विभाग (बंटवारे ) के समय 
ही इसका आधान उचित समभते हैं । शांखायन और गोभिल गृहचसूत्रों से 
यह ज्ञात होता है, कि बंटवारे की स्थिति बहुत कम आती थी, पिता के मरने पर 
बड़ा भाई ही परिवार का संचालन करता था" ५ | उस समय वह अग्न्याधान 
करता था। सामान्यतः परिवार के संयुक्त रहने के कारण पृथक अग्न्याधान 





१६. इंसा० ब्रिदा० १३७९४ 

१७. श० ब्रा० १२४११ १, दीघंसत्र॑ं हवा एत उपयन्ति ये अग्निहोत्रं जुहव- 
स्येत्तद जरासय सत्र यदग्निहोनत्रं जरया वा हयेतस्मास्मुच्यते मृत्युता वा। 

१८. पारस्कर २॥१॥-२ आवसश्याधानं दारकाले। दायाद्यकाल एकेषाम्‌। 
गोभिल० ११११२ प्रेते वा गृहपतों परसेष्टिकरणम्‌ । गदाधर ने पारस्कर के 
सूत्रों की व्याख्या करते हुए इस समस्या पर अच्छा प्रकाश डाला है-पैतुक- 
द्रव्यस्थ ग्रातृभिः सह रिक्यविभागकाले दायाद्यकालः तस्मिन्‌ काले स्वेन 
दव्येण कर्मानृष्ठानसमर्थों भवति, साधारणद्रव्यस्थ परित्यागसामर्थ्यादनधिकार 
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की आवश्यकता नहीं पड़ती थी । परवर्ती काल में ही गाहेपत्य अग्नि परिवार 
को एक बनाने में सहायक रही हो, सो बात नहीं । ऋग्वेद में हमें सदा घर में 
रहनेवाली ( यो दम आस नित्य: ७॥१।२ ) तथा घर की रक्षा करने' 
वाली ( गृहपति वहीं ७॥१।१ ) अग्नि की सूचना मिलती है । सायंकारू और 
आत:काल ( दोषावस्तो: ) इसकी उपासना की जाती है । इससे बृद्धि के 
साथ सम्पत्ति और वीरपुत्र माँगे गये हैं। पारिवारिक अग्नि से कहा गया हँ-- 
हे अग्नि, हम पुत्रों से शून्य घरों में न रहें, ( दूसरे ) पुरुषों के घर में न रहें, 
हे घरों की हितकारी अग्नि, निरफ्त्यता से युक्त हम पुत्रहीन तेरी पूजा करते 
हुए, सनन्‍्तानोंवाले घरों में निवास करें। हे अग्नि, हमारे लिए पुत्रों से फलता 
'फूछता घर दो*५ । इस पारिवारिक अग्नि से ऋ० १०१५ में भी घनिष्ठ 
सम्बन्ध बताया गया है, इस सूक्‍त में अग्नि व पितरों से बड़ीः सुन्दर प्रार्थना की 
गयी हैँ । इन प्रार्थनाओं से यह सूचित होता है कि अग्निपूजा और पितृपूजा 
बेदिक परिवार को संयुक्त बनाये रखने में बड़ी सहायता प्रदान कर रहे थे । 
(ग) उपयुक्त आर्थिक परिस्थिति--आर्थिक परिस्थिति का परिवार के 
स्वरूप पर गहरा असर पड़ता है । मृगयावस्था में परिवार छोटा होता है, 
पशुपारक दशा में कुछ बड़े परिवार की आवश्यकता होती हैँ और कृषि 
की दशा में अधिक बड़े संयुक्त परिवार का विकास होता है। जो जातियाँ 
प्रकृति से प्राप्त होनेवा्ले फल, कन्द, मूल, मछली आदि पर अपना निर्वाह 
करती हें, जिन्हें पशुपालन या खेती का ज्ञान नहीं है, वे प्रायः एकाकी परिवारों 
( 97276 #७7768 ) में रहती हें। उनका परिवार पति-पत्नी 
और बच्चों तक ही सीमित होता हैं । इसका कारण स्पष्ट हैं । 
मुगयावस्था ( ्प्रा४ंण8& 8926 ) में एक परिवार के निर्वाह के लिये 


एव, अतो व्यवस्था भ्रातृमतो दायाद्यकाले अभश्रातकस्य दायकाले अविभक्‍त- 
स्थापि विवाहकालेईपि आधानाधिकारः इति सदन पारिजाते। आइवलायनादी- 
नाम वेवाहिको5ग्निरेवोपासनाग्लिद्‌ ष्ट: अन्न सांखायनगृहये तु अभिसमा- 
वत्स्यंमानो यत्रान्त्यां समिधमभ्यादध्यात्त मग्निमिन्धीत वेवाहयं वा दायाद्य- 
काल एके प्रेतें वा गृहपता स्वयं ज्यायान्वेशारूयांवाभावास्यायामसन्यस्यां वा 
कामतो नक्षत्र एक इति । 

१९. ऋ० ७३१।११-१२ मा शूने अग्ने निषदास नणां मा शेषसो5वीरता 
परित्वा । प्रजावतीषु दुर्यास्‌ दुर्य ॥. . . - -«- - स्व जन्मता शेषसा वावुधानस । 
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विशाल क्षेत्र चाहिए। यदि परिवार बड़ा होगा तो आस पास के फल, 
कन्द, मूल तथा भक््य जानवर जल्दी ही समाप्त हो जायेंगे; उसके बाद 
परिवार के लिए भूखा मरने की हालत पैदा हो जायेगी । इस परिस्थिति के कारण 
इस दशा में एकाकी परिवार पाया जाता है । आअ/स्ट्रेलिया की अनेक मृगया- 
जीवी जातियाँ इसका अपवाद हैं। वहाँ पृथक्‌ परिवारों के स्थान पर विशाल 
समूह ( 07068 ) पाये जाते है, किन्तु इसका कारण यह हैँ कि वहाँ 
शिकार तथा भक्ष्य फल प्रचुर मात्रा में होते हैँ तथा बूमरेंग से उन जातियों 
को छिकार पाने में बड़ी सुविधा होती है*० । आस्ट्रेलिया में अलग रहनेवाली 
मृगयाजीवी जातियाँ भी पाई जाती हे१९। सामान्य रूप से यही नियम 
स्वाभाविक है कि ऐसी जातिय/ पृथक्‌ परिवारों में रहें । किन्तु 
जब जातियां पशुचारणावस्था ( ?880078) 80989 ) तथा कृषियुग 
(2.2770पॉ४प्रा'धं 8828 ) में प्रवेश करती हें, तो उन्हें बाध्य होकर बड़ा 
परिवार बनाना पड़ता है। पशुओं को पालछतू बनाने से, उनके दूध व 
मांस पर बड़े परिवार का पालन सुगमता से हो सकता हैँ। इसके साथ 
एक दूसरे कारण से भी, पशुपाकूकों को बड़ा परिवार रखना आवश्यक 
होता था। पशु उनका मूल्यवात्‌ घत थे*९। इनकी छूट के लिये उस 
समय आक्रमण की संभावना सदेव बना रहा करती थी । इस अवस्था में परि- 
वार का बड़ा होता और इकट्ठा रहना स्वाभाविक था। किन्तु पशुपालूक 
दशा में यह परिवार बहुत बड़ा नहीं हो सकता था। पानी और घास की 
कमी के कारण परिवार को बेंट जाना पड़ता था (जिनीसस अ० १३) । 
परिवार का चरम विकास क्ृषिजीवी समाजों में पूर्णरूप से होता 
है । पशुपालूक अवस्था में, जातियों और परिवारों का जीवन फिरन्दर या 


२०. स्पेन्सर एण्ड जिलून--नेटिव ट्राइब्स आफ सेण्ट्रल आस्ट्रेलिया । 

२१. स्पेन्सर एण्ड जिलन--वहीं ! 

२२. वेस्टरमाके--हिस्ट्री आफ हथूसन सैरिज, पृ० ४५ 

२३. घन का एक प्रारस्मिक रूप प्रायः सर्वत्र पशु थे। अंग्रेजी के 
2९०प्7877 तथा #668 शब्दों का मूल अर्थ पशु है। तै० सं० ३११९४ 
में मनु की सम्पत्ति के बंटवारे में, उसके पुत्र नाभानेदिष्ठ को पहले कुछ नहीं 


मिला; किन्तु बाद में पशुओं से उसके हिस्से को प्रा किथा गया। भारत 
में आज तक देहातों में पशुओं को धन कहा जाता है। 
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यायावर (87'8807ए7 ) होता है । कुषि में वे एक भूमि के साथ बेच 
जाते है, उनमें स्थिरता आ जाती है। भूमि उनकी स्थायी सम्पत्ति बन जाती 
है। परिवार के साथ जायदाद के विचार का गठबन्धन होता है। पुरुष इस 
जायदाद का मालिक तथा मुखिया होता हैँ । पशुपालन में, जितने क्षेत्र से एक 
परिवार पकू सकता हैं, कृषि में उतने क्षेत्र से अनेक परिवारों का पालन 
हो सकता है । खेती पर जितना परिश्रम किया जायगा, उतना ही अधिक 
लाभ होगा । अतः परिवार के सदस्य जितने अधिक होंगे, उत्पादन उतना 
अधिक होगा । जब परिवार के सदस्यों से काम नहीं चलता, तो दासों से काम 
कराया जाता है। 

अँग्रेजी का फैमिली शब्द परिवार के इस पहलू पर प्रकाश डालता है। 
यह लैटिन के दासवाची फेमुलस (#77798 ) शब्द से बना है। मेन 
( एंशेण्ट छा, पृ० १७३ ) ने लिखा है, परिमाजित लैटिन में #'७४77॥& का 
अर्थ मनुष्य के दास” होता था। प्राचीन रोमन कानून की परिभाषा 
में अपने अधिकार ( ?0668659 ) में रहनेवाले सभी प्राणी इस में 
शामिल समझे जाते थे” । पालस डाया कानस ने कहा है, वंश- 
परम्परा से संबद्ध, भूति देकर रक्‍्खे हुए नौकर तथा युद्धों में पकड़े हुए एवं 
खरीदे हुए दासों के स्वामी को ?&087 #ा्ी7& कहा जाता है। पेटर 
का अथ प्रायः उत्पादक या जनक किया जाता है, किन्तु यह पहले १८5 
या 362]078 का पर्याय था। इस शब्द से शासक या स्वामी का अर्थ 
सूचित होता था, पेटर फैमिलिया का धात्वर्थ दासों का स्वामी था*१। नये 
प्रदेशों की विजयों से रोम में विशाल संयुक्त परिवारों ( (४८08 मि० सं० 
ओकस्‌ ) का जन्म हुआ, इन विज्ञार परिवारों ने बाद में ग्राम पंचायतों 
( ४४926 ( 077४प्गां॥88 ) का रूप धारण किया" । सध्यकाल में 
जब ये परिवार समूह एक सामन्‍्त के वशवर्ती हुए, तो इससे मेनर (77&07) 
का विकास हुआ । 

वैदिक युग में कृषि महत्त्वपूर्ण व्यवसाय था, ऋग्वेद में हमें कृषि प्रधान 
सभ्यता के दर्शन होते हैं। ऋ० १०।॥३४१३ में खेती करने का स्पष्ट आदेश 





२४. म्यूलर द्वारा उद्धत, फैमिली, पु० १६४ 
२५. सेलिगमेन--प्रिसिपल्ण आफ़ इकनासिक्स। इन पंचायतों के कुछ 
उदाहरणों के लिए दे० एज्जेल्स--परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति, पु० ४०-४२ 
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दिया गया है ( कृषिमित्कृषस्व ) । ऋ० १०।१०१॥४ में मेधावी (कवि ) 
लोगों द्वारा हल चलाने का उल्लेख है। ऋ० १०११०१॥५ कहता है-- 
“हल जोड़ो, जुआ ठीक जोड़ों (वितनुध्वम्‌ ) । हल चढाने के बाद बीज 
डालो । इसी सूक्‍त में सिंचाई का भी वर्णन है। सातवें मंत्र से यह प्रतीत 
होता है कि उस समय घोड़ों से खेती होती थी १९ (प्रीणीताश्वान्‌ हितं जयाथ) । 
खेती योग्य भूमि को उरवरा या क्षेत्र कहते थे, परवर्ती साहित्य खेती के संकेतों 
से भरा हुआ है "९ । ऋग्वेद में क्षेत्रों को जीतने तथा क्षेत्रपति होने के अनेक 
संकेत मिलते हैं (देखिये नीचे पूृ० ४३) । हमारे पास यह जानने का कोई. 
साधन नहीं है कि इन क्षेत्रपतियों ने रोमन समाज की तरह दासों से काम 
कराया या नहीं । पंचविश ब्राह्मण से हमें इतनी सूचना मिलती हैँ कि उस 
समय आये जाति की परिधि से बाहर रहने वाले व्रात्य खेती नहीं करते थे 
(१७॥१) । इन से जबर्दस्ती खेती करवाने का कोई निर्देश नहीं मिलता । आर्यों 
ने संभवतः अमरीका में बसनेवाले योरोपियन छोगों की तरह दासों के 
पसीने और खून से भारतवर्ष की जांगल भूमि को कृषि योग्य नहीं बनाया; किन्तु, 
स्वयं कृषि की, इस अवस्था में उनमें बड़े एवं संयुक्त कूटुम्ब का विकास होनाः 
स्वाभाविक था । 
परिवार की सीमा--वैदिक परिवार में प्रायः तीन पीढ़ी तक के प्राणी 
सम्मिलित होते थे। श्राद्ध में तथा अन्य यज्ञों में, पितरों के आह्वान से यह 
बात भल़ी भांति पुष्ठ होती है । यजु० ७।४६ में कहा गया है कि हम आज 
यज्ञ में पिता और दादावाले ब्राह्मण प्राप्त करें ( ब्राह्मणमद्य विदेयम्पितृमन्तं 
पेत॒मत्यम्‌ ) यजु० १९।३६-३७ में पिता, पितामह और प्रपितामह को नमस्कार. 
किया गया है और उनसे प्रार्थना की गयी है कि वे अपने वंशज को शुद्ध करें ५। 


२६- सायण के समय खेती में बेलों का उपयोग होता था । अतः वह इस 
मंत्र में घोड़ों का अर्थ बेल करता हे--हे ऋत्विजः यूयमश्वान्‌ व्यापनशीलान्‌ 
बलीवर्दान्‌ प्रीणीत । 

२७- अथवें० श४्डा५, ८२१९, ८॥१०२४, १०६॥१२; ते० सं० 
७३११११११; मंत्रा० सं० १२२, ३३६॥८; यजु० ४१०, ९२२, १४१९,२१; 
दा० ब्रा० ७२२४७, ८।६8२३२; ते० ब्रा० ३१४२५ 

२८. यजु ० १९॥३६-३७, पितृभ्यः स्वधायिभ्यः स्वधा नमः । पितामहेभ्यः 
स्वधायिभ्यः स्वधा नमः । प्रपितामहेभ्यः स्वधायिभ्यः स्वधा नसः। पुनस्‍्तु, 
सा पितरः सोम्यासः पुनतन्तु सा पितामहाः । पुनन्तु प्रपितामहाः । 


पितृवंशी परिवार ३९ 


अथरवंबेद के एक मन्‍्त्र*९ में परिवार के प्रिय पुरुषों के आह्वान मे, पू्व॑जों में 
पिता दादा को तथा वंदजों में पुत्र पौत्र को बुछाया गया है। प्रपितामह का 
उल्लेख परवर्ती संहिताओं और ब्राह्मणों में भी पाया जाता है ( तै० सं० 
१८।५। १, अथर्वे० १८।४॥३५, शत० ब्रा० २४२१६, १२॥८।१७७ )। अथर्व- 
वेद के पित॒मेध या श्राद्ध प्रकरण के सूक्‍तों में दादा ( तत १८४७७ ), 
परदादा ( ततामह ) और परपरदादा (प्रततामह १८।४॥७५) को स्वघा- 
दान का उल्लेख है । परपरदादा पूर्वजों में परिवार की चरम सीमा है । वंशजों 
में पोते (पौत्र या नप्ता) का अधिक वर्णन है (अथर्ब० ११,७।१६, १८।४३॥९; 
ऐत० ब्रा० ७।१०; तैति० ब्रा० २१।८॥३)। परपोता (प्रणपात) परिवार की 
चरम सीमा हे (ऋ० ८।१७।१३); किन्तु परपोते तथा पर परदादे का उल्लेख 
एक ही बार हुआ हूँ । अतः सामान्य रूप से वेदिक परिवार की सीमा परदादे 
और पोते तक ही समभनी चाहिए । 

पितृवशी परिवार--वैदिक परिवार में पितृ-परम्परा से सम्बद्ध 
व्यक्ति ही रहते थे । एक परिवार में रहनेवालों का मूल पूर्वज 
एक पुरुष होता था। समाज-शास्त्रियों ने मानव समाज के परिवारों 
का दो मुख्य भागों में वर्गीकरण किया है (१) पितृसत्ताक 
पितृप्रधान या पितृवंशी परिवार ( 86700] कछ्याोए 07 
?&00॥768). #&एा7), (२) मातृसत्ताक--मातृप्रधान या मातृवंशी 
परिवार (780797078॥7 ७णाए ) । मातृप्रधान परिवार का बैदिक 
साहित्य में स्त्रष्ट वर्णत नहीं है। पित्‌ प्रधान परिवार हिन्दू समाज में 
अधिक प्रचलित हैँ । इस में स्वाभाविक अथवा कृत्रिम रूप (दत्तक 
आदि विधि) से बनाये हुए वंशज परदादा, दादा, या पिता के अनुशासन 
में रहते है । सामाजिक कानून चाहे कोई व्यवस्था बनाये, किन्तु इस परिवार में 
मुखिया निरंकुश रूप से शासन करता है | हेनरी मेन ते लिखा है कि इस 
अवस्था में पिता का अपने बच्चों और सम्पत्ति पर असाधारण अधि- 
कार होता है । यह बात निविवाद रूप से कही जा सकती है, कि वेदिक युग 
का परिवार पितृप्रधान परिवार था। उसमें पितृपरम्परा से सम्बद्ध पिता, 
पुत्र, पौत्रादि पितृबन्ध्‌ ( 2.287906 ) पिता के शासन और संरक्षण 
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२९. अथर्व० ९५१३०, आत्मानं पितरं पुत्र पौत्न पित्तामहम्‌ । जायां 
जनित्रों मातरं ये प्रियास्तानुपहवये ॥ 


. 
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में रहते थे । पाँचवें अध्याय में यह बताया जायेगा कि पिता को अपने परिवार 
के प्राणियों पर असाधारण अधिकार प्राप्त थे, यद्यपि हिन्दू पिता रोमन पिता की 
भांति अपने पुत्रों का वध नहीं करता था किन्तु अजीगत जेसे कर पिता अपनी 
सन्‍्तान बेच देते थे (ऐत० ब्रा० ३३३३) और ऋषजादव जैसे अभागे बेटों को 
अपने दाएण पिता से कठोर दण्ड भोगने पड़ते थे ( ऋ० १॥११६।१६ ) 
पिता के महत्व तथा परिवार-संचालन के कार्यों का वेदों में, अनेक स्थानों 
पर उल्लेख मिलता है । पिता शब्द ही इस बात को सूचित करता है कि 
वह परिवार का पालन करता है। वेद में उत्पादक के लिए जनिता शब्द का 
प्रयोग हुआ हूँ ( ऋ० ४॥१७।१२ )॥। किन्तु इस शब्द का व्यवहार बहुत 
कम हुआ है । सत्र पालन करनेवाले पिता का ही स्मरण किया गया हूँ। 
देवताओं को प्रायः पिता की उपमा दी गयी है। हे अग्नि, हम तुम्हारे पास उसी 
तरह सुगमतापूवेक पहुँच सकें जैसे पिता पुत्र के पास पहुँचता है ( ऋ० 
१॥१॥९ ) | इन्द्र सर्वश्रेष्ठ पिता है ( पिता पितृतमः पितृणाम्‌ ४।१७।१७ ) । 
ऋ० ७।३२।१९ में कहा गया है कि हे इन्द्र तेरे समान कोई पिता नहीं है। 
ऋ० ८।१।६ इन्द्र को पिता से श्रेष्ठ बताता है। १०।४८।१ में यह बताया गया 
कि है इन्द्र, प्राणी तेरा पिता की तरह आह्व,न करते हें। इन सब मंत्रों से 
यह सूचित होता है, कि परिवार में पिता की स्थिति इतनी ऊंची और आदर 
थी, कि देवताओं को भी पिता से उपमा देना उचित समभा गयां। अतः वैदिक 
परिवार के पितृ-प्रधान तथा पितृ-बंशधीय होने में कोई सन्‍्देह नहीं । 
पिता का सम्पत्ति पर स्वत्व--पिता परिवार का मुखिया होने से सम्पत्ति 
पर एकाधिकार रखता था । पारिवारिक सम्पत्ति पर उसका 
पूर्ण वेयक्तिक स्वत्व था। वह अपनी इच्छा से पुत्रों में इस सम्पत्ति 
का बेटवारा करता था। ऋ० १।२६।३ में, सायण भाष्य के अनुसार भक्‍त 
अग्नि से प्रार्थना करता है कि तुम मेरे पिता के तुल्य हो, मेँ तुम्हारा पुत्र 
है; तुम मुझे अभीष्ट ( धन ) प्रदान करो। ३॥१७०।१० में बूढ़े ( जिन्नि ) 
पिता से पुत्रों के धत पाने का उल्लेख है । ऋ० १।२२।७ की व्याख्या करते 
हुए सायण कीषीतकी ब्राह्मण के एक वचन से पिता द्वारा बॉँटवार की 
व्यवस्था को पुष्ट करता है। पिता द्वारा पुत्रों को धन देने के संकेत ऋ० 
४३२।२६ ऋ० ९७२, ऋ० ८।४८।७, १०१७ में भी पाये जाते हे ( देखिये 
१३वां अध्याय )। परवर्ती साहित्य में विरासत में मिलने वाली 
सम्पत्ति को दाय कहा गया है, किन्तु ऋग्वेद में इसका प्रयोग केवछ 


पिता का सम्पत्ति पर स्वत्य ४१ 


१०।११४।१० में ही हुआ है और वहाँ इसका अर्थ श्रम का प्रतिफल है। 
ऋग्वेद में, हमें रिक्थ ( 477670&706 ) का अर्थ देनेवाला कोई शब्द 
भहीं मिलत। । जीमूतवाहन ने दाय शब्द की व्यृत्पत्ति की है, जो दिया जाता 
है ( दीयते इति व्युत्पत्या दाय शाब्दः. . .. .दा० ३ ) । यदि यह व्युत्पत्ति 
सही हो, तो यह मानना पड़ेगा कि दाय पुत्रों को दी जानेवाली सम्पत्ति है, 
वे पिता के अनुग्रह से उसे प्राप्त करते हें, सामान्य रूप से उस सम्पत्ति पर 
उनका कोई स्वत्व नहीं । सम्भवतः इन्हीं सब बातों का विचार करते हुए 
मेकडानल और कीथ ने यह सम्मति प्रकट की है यह स्पष्ट है कि यह 
( पारिवारिक सम्पत्ति ) घर के मुखिया की सम्पत्ति थी, वह मुखिया प्रायः 
पिता हुआ करता था। परिवार के अन्य सदस्यों के इस सम्पत्ति पर नैतिक 
अधिकार ( 7074 ८ंक्वा78 ) ही थे; ( कानूनी अधिकार नहीं थे) 
पिता इनकी उपेक्षा कर सकता था, ( वैदिक इंडेक्स १३५१ ) । 

वैदिक युग में, पिता के असाधारण अधिकारों (देखिये पाँचवाँ अध्याय ) 
को देखते हुए यह स्वाभाविक जान पड़ता है, कि पहले सम्पत्ति पर पिता का 
ही अधिकार रहा हो । पुत्रों का पिता की सम्पत्ति में कोई कानूनी स्वत्व 
नहीं था । जब पुत्र पिता से आग्रह करते थे और शक्तिशाली होते थे, या 
पिता उच्चित समभता था; तो वह उनमें सम्पत्ति का बँटवारा कर देता था 
या बे स्वयं सम्पत्ति बांट लेते थे। पहले पुत्रों को बाप से सम्पत्ति पाने का कोई 
कानूनी अधिकार नहीं था; किन्तु जब वे अपने पिता से अपने आग्रह 
या पिता के अनुग्रह से सम्पत्ति पाने छगे, तो धीरे धीरे यह विचार प्रबल 
होने छगा कि पुत्रों को पिता की सम्पत्ति पाने का अधिकार है, इस 
विचार का पूर्ण विकास होने पर यह माना जाने छगा कि जन्म ग्रहण करते ही 
पुत्रों का पैतृक दाय में स्वत्व हो जाता है। दूसरे देशों के उदाहरणों से भी 
इस बात की पुष्टि होती है । ट्यूटानिक जातियों में सम्पत्ति के उद्गम के 
सम्बन्ध में मीमांसा करते हुए फुस्तल दी कूलांज़, एशली व मेटलेण्ड इसी 
परिणाम पर पहुँचे हें, कि पहले सम्पत्ति पर पिता का वैयक्तिक स्वत्व 
होता था; पुत्रों के अधिकारों का बाद में विकास हुआ*० | 


३०. एशली--ओरिजिन आफ प्रापर्टी इन लण्ड (१६-२१ अध्याय ) 
पोलक व मेटलेण्ड---हिस्टरी आफ इंग्लिश लॉ २।३३७ । बे०३ं० १॥३५२ की 
थाद टिप्पणी ५ में उपयुक्त लेखकों को उद्धत किया गया हे । 


४२ हिन्द परिवार मो्मांसा 


मेन का मत--पिता के वैयक्तिक अधिकार को मानने में सब से बड़ी आपत्ति 
सर हेनरी मेन और बेडेन पावेल तथा उनके समर्थकों की ओर से उठाई जाती 
है। मेन ने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक विलेज कम्यूनिटीज़ इन दी ईस्ट एण्ड वेस्ट 
में यह सिद्ध किया है कि भूमि के रूप में स्थावर सम्पत्ति पर पहले पंचायतों का. 
सामूहिक अधिकार होता था; बाद में इन सामूहिक अधिकारों में से 
व्यक्तियों के पृथक्‌ू-पृथक्‌ अधिकारों की उत्पत्ति हुई | सम्पत्ति के विकास में 
पहली अवस्था सामृदायिक स्वामित्व (00॥6०0४ए8 ०0ए४7०ए०४४७० ) की 
थी और इसके पश्चात्‌ वेयक्तिक स्वामित्व (76एशंतप्क्की 0ज़ञ7०/४॥ए ) 
का जन्म हुआ" । श्री बेडेन पावेल ने अपनी दो पुस्तकों में भारत में भू- 
सम्पत्ति की ऐतिहासिक विवेचना करते हुए मेन के मन्तव्य को पुष्ट किया है १९ ॥ 
इसमें कोई सन्देह नहीं कि पंजाब और मद्रास में पद्टीदारी, भाईचारी और 
विरासदारी के रूपों में भूमि पर आज तक संयुक्त स्वाभित्व माना जाता है: 
( मेन-हिन्दू छा, पृ० ३१७-१९ )। विज्ञानेश्वर ने दायभाग की अवब- 
तरणिका में कुछ ऐसे वचनों को उद्धृत किया है, जिनसे स्थावर सम्पत्ति पर 
ग्राम का तथा दायादों का स्वत्व सूचित होता है । 

किन्तु इन सब प्रमाणों के होते हुए भी, वैदिक युग में वैयक्तिक स्वामित्व: 
के उल्लेख इतने प्रबल और अधिक मात्रा में हें, कि उन्हें देखते हुए हमें मेन 
और बेडेन पावेल की कल्पनायें सत्य प्रतीत नहीं होतीं । शायद कुछ प्रदेशों 
में भूमि पर पंचायती स्वामित्व रहा हो, मेन की कल्पना इन प्रदेशों के. 
लिए अवश्य सत्य होगी; किन्तु सभी प्रदेश ऐसे रहे हों, सो बात नहीं 
है। ऐसा प्रतीत होता है, कि भूसम्पत्ति पर वैयक्तिक अधिकार था। वेदों 
में खेतों के पैमाइश किये जाने, जोते जाने तथा उनपर वैयक्तिक आधि- 
पत्य का स्पष्ट उल्लेख है। ऋ० १॥११०५ में ऋभु एक क्षेत्र की पैमा- 
इश करते हैं ( क्षेत्रमिव विममुस्ते )। इन्द्र द्वारा खेतों को जोतने के अनेक 
संकेत पाये जाते हैं ( ऋ० ११००८, ९।८५॥४, ९॥९१।६) । अथवंबेद में 
पुृथक्‌ खेतों का स्पष्ट उल्लेख है (१०१।१८, ११।१॥२२ ) | ऋग्वेद में क्षेत्र 





३१. सर हेतरी मेन ने अर्ली लॉ एण्ड कस्टम में भो यही मत अभिव्यक्तः 
किया हे । 

३२. बेडेन पावेल--इण्डियन विलेज कम्यूनिटीज १८९६। इसो का 
संक्षिप्त रूप १८९९ में दूसरी पुस्तक के रूप में छपा है। 


पिता का सम्पत्ति पर स्वत्व ४३ 


पर वैयक्तिक प्रभुता के सूचक क्षेत्रपति, क्षेत्रपत्नी, क्षेत्रजेषा, क्षेत्रम० आदि 
अनेक शब्द मिलते हैं ( १३३।१५, ४॥५७॥१,२, ७॥५५।१०, १०॥६६।१,३,४ 
३८।१,६।२०।१, २२१।१ )१३६ खेतों को बच्चों के साथ गिना गया है (तोके 
हि ते तनय उवेरासु (कऋ० ४।४१।६) । अन्य संहिताओं में क्षेत्रों की विजय 
के अनेक उल्लेख हें (तै० सं० ३३२।८।५, का० क सं० ५२, मेत्रा० ४॥१२॥३) | 
श्री सायणाचाये की व्याख्या के अनुसार अपाला ने इन्द्र से तीन वर माँगे 
ह--मेरे बाप का सिर। गंजा हो गया है, उसमें बाल पैदा करो; उसका 
खेत ऊसर है, उसमें अन्न पैदा करो और मेरा त्वग्दोष दूर करोर१॥ ऋ"० 
३।३१।१५ में इन्द्र से प्राथंना की गई है कि हमें बड़ें खेत और बहुत सोना 
(महि क्षेत्र पुरु चन्द्र ) प्रदान कीजिए । ये सब प्रमाण बैेयक्तिक सम्पत्ति को 
सूचित करते है । अभी तक संहिताओं में से ऐसा कोई प्रमाण नहीं दिया गया, 
जिससे उस युग में सम्पत्ति पर पंचायती प्रभुत्व सिद्ध किया जा सके। अतएव 
कीथ तथा मेकडानल का यह कहना सर्वथा सत्य है कि वेदिक वाहुमय में 
इसका कोई संकेत नहीं है, कि सम्पत्ति पर ग्राम या किसी सामूहिक समुदाय का 
स्वामित्व था। इस साहित्य में कहीं सामूहिक कृषि का उल्लेख नहीं है ( बै० 
इं० १।१००)१*९ | 

३३. अथर्व० २४२९३, १४२७; शत० ब्रा० १४।११५-१६ में पृथक 
क्षेत्रों का उल्लेख है । २४२९३ में यह प्रार्थना है कि हे इस्र यह पुरुष क्षोत्रों 
को जीतता हुआ शत्रुओं का पराभव करे (जयं क्षेत्राणि सहसायमिन्द्र कृष्वानों 
अन्यानधरान्सपत्नानू ) शुक्कू यजुर्वेद (१६।१८ ) में खेतों के मालिक 
(कषेत्राणां पतिः ) का वर्णन है और अथवें० २॥८।५ में खेत की स्वासिनी 
(क्षेत्रस्य पत्नी) का । 

३४. ऋ० सं० ८।९१॥५-६ इमानि ज्रीणि विष्टपा तानीज विरोहय। 
शिरस्ततस्योवरामादिदं म॒ उपोदरे । असौ च या न उर्वरादिमां तन्‍व॑ सम । 
अथो ततस्य यच्छिरः सर्वा ता रोसमशा कृधि । 

३५. परवर्तो साहित्य में खेतों की वेयक्तिक सम्पत्ति के लिए देखिये छा० 
उप० २३२४२, पृथक पृथक खेती करने के लिए दे० ऋ० १०११०१॥ ५ 
सीरा युअजन्ति कवयो यूगा वितन्वते पृथक । परवर्ती साहित्य में सोता विवाद 
के लिए देखिये घर्मं कोश, खण्ड १, भाग २, पु० ९२५-६२; जाली-हिन्दू ला 
एण्ड कस्टम, पृ० २०५; रिपोर्ट आफ्‌ लण्ड रेबेन्यू कमीशन, बंगाल (१९४०) 
भाग २, पृु० १२९०-३० 


डंडे हिन्दू परिवार मोमांसा 


वैदिक युग में भूसम्पत्ति पर पंचायती प्रभुत्व एक अन्य कारण से भी ठीक 
भ्रतीत नहीं होता । आय॑ उस समय भारतवर्ष के विभिन्न प्रदेशों को जीत रहे 
थे । जो व्यक्ति जिस प्रदेश को जीतता था, उसका उसपर वेयक्तिक अधिकार 
माना जाता था । विजय सदा सम्पत्ति पर स्वामित्व स्थापित करने का 
प्रधान साधन रही है ( मेन-एंशेण्ट छा, पृ० २०४ )। हमने ऊपर यह देखा 
है, कि खेतों को जीता जाता था। इन जीते खेतों पर विजेताओं का वेयक्तिक 
'स्वत्व स्वाभाविक था । प्रायः विजेता विजित भू-प्रदेश में अपने परिवार के 
साथ बस जाता होगा। इस पर किसी पंचायत, ग्राम या अन्य संस्था के 
सामूहिक स्वत्व की कल्पना कैसे की जा सकती है ? हेनरी मेन का यह 
विचार है, कि भारत के आर्यों ने सम्पत्ति के अपने प्रारम्भिक स्वरूप को अब 
तक यथापूर्व बनाये रखा है । वे लिखते हें-- हिन्दुओं में स्वामित्व का वह रूप 
अचलित है, जो सम्पत्ति की प्रारम्भिक स्थिति के सम्बन्ध में हमारे विचारों 
से पूरा मेल खाता है। यह बात सब जानते हैं, कि ग्राम पंचायत अत्यन्त 
प्राचीन काल से चली आनेवाली संस्था है । भारतीय इतिहास में, चाहे प्रादे- 
शिक क्षेत्र में अतीत का अनुसन्धान किया जाय, या सामान्य रूप से सारे भारत 
के सम्बन्ध में ऐसी गवेषणा हो; सदा यह बात पाई गई है, कि इसकी प्रगति 
के प्राचीनतम बिन्दु पर पंचायत विद्यमान है (मेन-वहीं, पु० २१५-१६)। मेन 
के इन शब्दों में कविता का अंश भले ही हो; किन्तु सत्य का नहीं है। भारतीय 
चाडमय में अनुसन्धान का प्राचीनतम बिन्दु ऋग्वेद है । ऊपर के अधि- 
कांश प्रमाण ऋग्वेद के ही हैं, वे पंचायती स्वामित्व के सर्वथा विरोधी हें। 
मध्य कालीन हिन्दू समाज के कुछ प्रदेशों में प्रचलित स्वामित्व के कई नियम, 
मेन के सम्पत्ति के प्र/रंम्भिक स्थिति सम्बन्धी विचारों से भले ही पूरा मेल 
खा जाँय; किन्तु वेदिक युग के स्वामित्व के नियम उनके विचारों को पुष्ट नहीं 
करते । उस यूग में भूमि पर पंचायती स्वामित्व नहीं प्रतीत होता । 
उपयुक्त विवेचना से हम इस परिणाम पर पहुँचते हैं, कि पूर्व वेदिक युग 
में परिवार संयुक्त होता था। परिवार में पिता और उसके वंशज रहते थे। 
पिता इस परिवार का मुखिया होता था और सम्पत्ति पर उसका वेयक्तिक 
स्वत्व होता था । 
दूधरी अवस्था-उत्तर वेदिक (बाह्मण) युग से $०० ई० पूर्व तक-- 
ब्राह्मण प्रस्थों का समय उत्तर वेदिक युग है। इस समय हमें परिवार में 
पिता का अधिकार कम होने तथा संयुक्त परिवार के विघटन के अनेक संकेत 


विघटन का पहला संकेत प्‌ 


दुृष्टिगोचर होते हेैं। अगले अध्यायों में इनपर विस्तार से विचार किया 
जायेगा; यहां संक्षेप से केवल मोटी घटनाओं का ही निर्देश किया जायेगा। 
विघटन का पहला संकेत-पृत्रों द्वारा बंदवारा-पहले यह बतलाया जा 
चुका है, कि पूर्व वेदिक यूग में सम्पत्ति पर पिता का वैयक्तिक एवं पूर्ण 
प्रभु्व था । पिता के जीवनकाल में, उसकी हाक्ति से परिवार के सब 
सदस्य एक सूत्र में बंधे रहते थे । किन्तु ब्राह्मण ग्न्धों में, हम पुत्रों को 
पिता के जीवनकाल में, सम्पत्ति का बटवारा करते हुए पाते हें। तैत्ति० 
सं० ३।१।९।४ में कहा गया है, कि मनु ने पुत्रों में दाय का बॉँटवारा किया। 
परन्तु ऐतरेय ब्राह्मण ( २२॥९ ) में यह बतलाया गया है, कि भाइयों ने 
आपस में स्वयं बँटवारा कर लिया। उन्होंने छोटे भाई नाभानेदिष्ठ का कोई 
हिस्सा नहीं रखा था। नाभानेदिष्ठ ने पिता से अपना हिस्सा माँगा। मन ने 
उससे कहा, कि अंगिरा ऋषि को यजत्र में सहायता दो; त॒म्हें उनसे धन प्राप्त 
होगा । यह स्पष्ट हूँ कि ब्राह्मण-युग में संहिता-युग से एक स्पष्ट अन्तर आ' 
चुका था । पुत्र पिता की सम्पत्ति में अपना अधिकार मानने लगे थे; उससे 
पालन-पोषण पाते हुए उनका ऐसा सोचना सर्वथा स्वाभाविक था। पिता अपनी 
स्वत्व हानि और सत्ता के अपहरण को बड़े दुःख से देख रहे थे। पिता के 
बूढ़े और अशक्त होने पर पुत्र सम्पत्ति का विभाग करने लगे थे। जैमिनीय 
ब्राह्मण में दी गई अभिभ्रतारण की कथा से, इस स्थिति पर बहुत अच्छा प्रकाश 
पड़ता हूँ (३३१५६)। अभिप्रतारण बूढ़ा हो चुका था, बिस्तर पर पड़ा हुआ 
था। पुत्रों ने उसकी जायदाद बाँटते हुए बड़ा शोर मचाया। पिता ने पछा--यह 
कसा कोलाहल है ? उसे यह कहा गया--भगवन्‌, पुत्र आपकी जायदाद बाँट 
रहे हँँ। वह पुत्रों को रोकने में असमर्थ था, उसके पास इस व्यवस्था के आगे 
सिर भुकाने के सिवाय और कोई चारा नहीं था। इस अवसर पर वह इतना 
ही कहता हे--हमने सुना था कि पुत्र, पिता के जीवित रहते हुए जायदाद 
बाँट लेंगे१३। यह स्पष्ट है कि पिता के निरंकुश अधिकारों का यूग समाप्त 
हो रहां था, अभिप्रतारण जैसे अभागे पिताओं के पुत्र पैतृक सम्पत्ति का बँठ- 
वारा स्वयं करने लगे थे । 
..._ ३६. जैमिनीय ब्राह्मण ३३१५६, तदु होवाचा्िप्रतारणो जीणें: शयानः । 
पुत्रा हास्थ दायं विभेजिरे । स हु घोष आस । को घोष इति ॥ तस्में होवाच । 
पुत्रास्ते भगवो दायं विभजन्त इति। स होवाच । शुशत्राव वा अहं तत्‌ पृष्ठानां 
ब्राह्मण जीवतो5स्प पुत्रा दायमुपयन्तीति । शुआाव वा अहूँ तदिति । 
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पिता के जीवनकाल में बँटवारे की प्रथा कैसे शुरू हुई ? संभवतः 
प्रारम्भ में पिताओं ने यह सोचा होगा कि अपने जीवन काल में सम्पत्ति का 
बँटवारा कर देना चाहिए, ताकि मरने के बाद पुत्रों में कगड़े न उठ 
खड़े हों, उन्होंने अपनी इच्छा से विभाग प्रारम्भ किया होगा। जब पिताओं ने 
बँटवारा करना शुरू किया, तो पुत्रों ने पिता की सम्पत्ति पर अपना अधिकार 
समभा | परन्तु इस अवस्था में पिता को मनमाना बँटवारा करने का पूरा अधि- 
कार था। वह अपने ग्रिय पुत्र को अधिक हिस्सा दे सकता था। ताण्डच ब्राह्मण 
(१६।४।४।३-४) में कहा है, कि पिता का प्रिय पुत्र अधिक सम्पत्ति प्राप्त करता 
है, दूसरे पुत्रों को उससे ईर्ष्या होता स्वाभाविक था१%। उन्होंने समान 
अधिकार की माँग की होगी। नाभानेदिष्ठ ने मनु से अपना हिस्सा माँगा 
था। पिता द्वारा मनमाने बँटवारे से बचने के लिए पुत्र पिता के जीवनकाल में 
ही, उसके अशक्त होने पर स्वयमेव बँटवारा करने छगे होंगे। अभिप्रतारण 
के पुत्रों ने संभवत: इसी लिए बँठवारा किया हो । पत्रों के अधिकार के विकास 
में यह बड़ी महत्त्वपूर्ण घटना थी । पिता द्वारा विभाग की परिपाटी होने से पृत्र 
विभाग की माँग करने छगे । हम आगे चलकर देखेंगे कि पिता को अपनी 
इच्छा के विरुद्ध भी, बँटवारा करने के लिए मजबूर होना पड़ता था। इस परि- 
स्थिति में इस विचार का विकास होना स्वाभाविक था कि जन्म से ही पैतृक 
सम्पत्ति में पुत्र का स्वत्व उत्पन्न हो जाता हैं। इस विचार का चरम विकास 
हमें विज्ञानेश्वर ( ११वीं शती ई० ) की मिताक्षरा में दिखाई देता है । 
( देखिये नीचे अध्याय १४ ) | ब्राह्मण यूग में पुत्रों के जन्मना स्वत्ववाद के 
सिद्धान्त का बीजवपन हो गया था । 

किन्तु श्ास्त्रकारों ने इस बीज को नः पनपने देने का पूरा प्रयत्न किया, 
पिताओं के अधिकार का प्रबक समर्थन किया। धर्मशास्त्र पुरानी परम्परा 
का समर्थन किया करते हें। प्राचीन परम्परा यह थी, कि प्तिा का सम्पत्ति पर 
वेयक्तिक अधिकार रहे, पुत्रों का उसपर कोई स्वत्व नहीं, पिता के जीवनकाल 
में सम्पत्ति का बॉँटवारा न हो। उन्होंने इस बात पर बलू दिया कि बँटवारा 
पिता को मृत्यु के बाद ही हो। हम आगे चलकर देखेंगे कि गुप्त-युग के 
प्रारम्भ तक यही स्थिति रही । नारद ने चौथी शती ई० में पिता के अयोग्य 
होने पर, पुत्रों को स्पष्ट रूप से बँठवारा करने का अधिकार दिया। कात्यायन 
ने इठी शती में, पिता से मनमाना बँटठवारा' करने का अधिकार छीना । 


३७. भाईयों की ईष्यां के लिए जिनीसस में यूसुफ़ की कहानी देखिये । 


विघटन का दूसरा संकेत ४७ 


विघटन का! दूसरा संकेत--भ्रातृव्य दाब्द--म्रातृव्य दब्द के अ्थे 
परिवर्तन से परिवार के विघटन पर बड़ा मनोरंजक प्रकाश पड़ता है। 
खातृव्य शब्द का असली अर्थ तो भतीजा ( पिता के भाई का लड़का ) 
है । अथवें० ५१२२।१२ में उसे भाई बहिन के साथ गिना गया है। 
१०३९ में उसकी बांधवों के साथ गणना है१५। किन्तु ब्राह्मण युग में 
हम इस शब्द का प्रयोग, प्रतिस्पर्धी शत्रु के अर्थ में पाते हैं। ऋग्वेद के समय 
से शत्रु को म्लातृव्य कहने छगे थे१६ । अथवंबेद में भी इस अर्थ में प्रातृव्य 
शब्द का प्रयोग हुआ हँ१० । किन्तु ब्राह्मण-युग में इस अर्थ में इसका प्रयोग 
बहुत बढ़ गया है। काठक संहिता में श्रातृव्य को अप्रिय', पाप्मा' और दिषन्‌ 
के विशेषण दिये गये हूँ, उसे भूठ बोलने वाला कहा गया है (१८८, 
१०७) । शतपथ ब्रा० (१।१।१।२१), ऐतरेय ब्राह्मण (३॥७), पंच-विश 
ब्राह्मण ( २७॥२ १२॥१३।२ ) में शत्रु के लिए भ्ातृव्य शब्द का ही व्यवहार 
किया गया हे। परवर्ती साहित्य में भझ्रातृव्य के उपर्यक्त दोनों अर्थ 
'तुल्य रूप से महत्त्वपर्ण माने जाने छगे । पाणिनि ने दोनों शब्दों की अलग 
अछूग प्रत्ययों से सिद्धि की ( ४।१।१४४-४५ ), वह शनत्रुवाचक प्रातृव्य के 
लिए व्यन्‌ प्रत्यय का विधान करता है और भतीजे का अर्थ देनेवाले के लिए 
व्यत्‌ का१९ । 
.. भतीजे के बात्रु बनने का कारण संयुक्त परिवार की जायदाद के बटवारे 
के ही भगड़े होंगे? ९। ये भगड़े अवश्यमेव बहुत प्रचण्ड होंगे, अन्यथा भ्रातव्य 
का प्रयोग इतने बुरे अथे में न होता११। 

३८. अथवें १०१३९, भातुव्या मे सबन्धवः; हिंवदनी ने अथर्व० १५ 
२।८ में भी मस्रातृव्य का यही अर्थ किया है । 

३९. ऋ० ८२१२३ में इन्द्र को कहा गया हूँ कि, तु जन्म से शत्रु 
शुन्य (अभ्रातृव्य) है । 

४०, अथवें० २१८११ ७॥१०१८ ३३,१०॥९११; सि० वाजसनेय 
संहिता, ११०, ते ० सं० १३३२१; १५९२ 

४१. पाणिनि-श्ातुर्व्यंच्च, व्यन्त्सपत्ने 

४२. पाल-ला अफ्‌ प्राइमोजेनिचर पु० २२८ । 

४२. आप्टे ने लिखा हूँ कि ख्रातृब्य का यह अर्थ संभवतः ईरानियों और 
आयों के पारस्परिक भगड़ों का स्मरण करवाता है ( सोशल एण्ड रिलीजस 
छाइफ इन दि गृहय सूत्राज्ञ १९३९ पूना, पृ० ६० ) 
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विघटन के सनोवेज्ञानिक कारण (१)--वैयक्तिक स्वाधीनता व सम्पत्ति 
को आकांक्षा । वैदिक यूग के पितृप्रधान संयुक्त परिवार में व्यक्ति का कोई 
पृथक अस्तित्व नहीं था, वह अपने परिवार का अंग था। अंगों की शरीर से 
भिन्न अपनी कोई स्वतंत्र स्थिति नहीं होती, वे मशीन के पुर्ज हें, इनका 
उपयोग मशीन में ही हो सकता है; किन्तु उससे अलग होने पर ये बेकार हें । 
यदि हम प्रारम्भिक काल के खतरों पर ध्यान दें, तो हमें यह प्रतीत होगा कि संघे 
शक्ति: का मंत्र उस युग में जितना आवश्यक था, उतना इस यूग में नहीं 
हैँ । आरयों को हिस्र जन्तुओं से भरे हुए जंगलों में बसना था, विरोधी जातियों 
का सामना करना था, अपने परिश्रम से वन्य भूमि को कृषि योग्य बनाना था 
तथा अन्य अनेक बड़े साहसिक कार्य करने थे; इन कार्यों के लिए संयुक्त संघटन 
आवदयक था। आज भी युद्ध के समय प्रजातंत्र के परम उपासक इंगलेण्ड और 
अमरीका में पूरा निरंकुश फासिस्ट शासन कायम हो जाता है। फासिस्ट 
शत्रुओं से रक्षा के लिए उन्हें फासिस्टों की सी अनियंत्रित सत्ता अपने हाथ में 
लेनी पड़ती है । व्यक्तियों के अधिकार बिल्कुल कुचल दिये जाते हेँ। संयुक्त 
परिवार में भी इसी भाँति व्यक्तियों के पृथक स्वत्वों का पूर्ण दलन होता है। 
संयक्‍त परिवार का सिद्धान्त ही यही है, कि इसके प्राणी अपने वैयक्तिक स्वार्थों 
को भुला दें तथा सामूहिक कल्याण के लिए यत्न करें। व्यक्ति को अपनी' 
निजी इच्छा और कार्य करने की स्वतन्त्रता का सम्मिलित कृटुम्ब के हित की 
बेदी पर बलिदान कर देना चाहिए। व्यष्टि समष्टि के लिए है, उसे समष्टि 
में अपने स्वत्व को पूर्ण रूप से निमज्जित कर देना चाहिए । 

किन्तु मनुष्य की अहंभावना इसका घोर विरोध करती हैं। आज करू 
के मनोवैज्ञानिक हमें यह बतलाते हें कि यह मनुष्य का एक प्रधानतम मनोभाव 
हैं। मनृष्य बन्धनों की श्रृंखला को तोड़कर स्वतंत्र होना चाहता है, वह 
अपने विकास में आनेवाली बाधाओं के निराकरण की आकांक्षा रखता 
है, इसे संयुक्त परिवार में रहकर पूरा नहीं किया जा सकता । उसमें 
ममत्व बुद्धि की भावना बड़ी प्रवछ है। वह वेयक्तिक रूप से कुछ सम्पत्ति 
पर एकाधिकार रखना चाहता है। उसकी यह अभिलाषा भी सम्मिलित 
कूटठम्ब में प्री नहीं होती । इन मनोभावनाओं की प्ूत्ति पृथक परिवार में 
ही संभव हे । 

(२) सामाजिक परिस्थितियाँ--मनुष्य में वेयक्तिक स्वाधीनता की 
आकांक्षा है, किन्तु उपयुक्त परिस्थितियों के अभाव में, वह उस आकांक्षा को 


विघटन के कारण ४९ 


पूरा नहीं कर सकता | यदि वह परिवार से बाहर अपनी जीविका का उपा- 
जन न कर सके, तो उसे उदरपूत्ति के लिए स्वाधीवता की स्वाभाविक आकांक्षा 
को दबाते हुए, परिवार में रहना ही पड़ेगा। मन का दमन किया जा सकता है; 
पर क्षुवा की ज्वाला का शमन संभव नहीं । जब समाज में व्यापार आदि 
के कारण नये-तये पेशे बनने लगते हें, तो परिवार का विघटन शुरु हो जाता है। 
१९वीं शी में, योरोप में व्यावसायिक ऋन्‍्ति (706 प्रढ779| +०ए०)प्रत0) 
हुई । कारखानों में काम के लिए हजारों मनुष्यों की आवश्यकता हुई। इसका 
परिणाम यह हुआ कि बड़े परिवारों से बंधे हुए किसान मजदूर बनने लगे, 
तेजी से परिवार का विघटन होने. छगा । वैदिक युग में, खेती के साथ ही व्यापार 
आरम्भ हो गया था । उस समय व्यापार मुख्य रूप से स्थल के मार्गों से होता! 
था। समुद्र यात्रा का प्रचार बहुत कम था। ब्राह्मण युग में इस व्यापार को 
हम बहुत बढ़ता हुआ पाते हैें। पाणिनि ने जंगल की अनेक वस्तुओं का 
वंशादि गण में पाठ किया है । पण, कार्षापण आदि सिक्‍कों तथा आढक, द्रोण 
प्रस्थ आदि मानों के उल्लेख से उस समय के व्यापार की वृद्धि सूचित होती 
है । व्यापार का क्षेत्र खुल जाने से कुछ लोग संयुक्त परिवार से पृथक होकर 
अपनी आजीविका कमा सकते थें। इनका परिवार से अरूग होना स्वाभा- 
विक था; किन्तु व्यापार का विस्तार बहुत अधिक न होने के कारण से इनकी 
संख्या बहुत कम थी । 

(३) धर्म--हम पहले देख चुके हें कि पितरों की पूजा तथा अग्नि की 
उपासना, वेदिक युग में परिवार को संयुक्त बनाये रखने में सहायक सिद्ध 
हो रही थी। ब्राह्मण-युग में पितरों की पूजा के स्वरूप में कुछ भेद आ 
चुका था। ऋग्वेद, शुक्ल यजुर्वेद तथा अथवंबेद के पितरों की पूजा में स्पष्ट 
अन्तर हू । ऋग्वेद में पितरों का सामान्य रूप से आह्वान किया गया है; 
(१०।१५); किन्तु यजुर्वेद (१९।३६-३७) तथा अथर्वबेद में पितरों की - 
पीढ़ेयों की संख्या मर्यादित की गई हैं (दे० ऊपर) । इन में सामान्य रूप 
से तीन पीढ़ियों तक के पूर्वज होते थे । संहिता यूग में यह व्यवस्था 
पुष्ट हो रही थी । संयुक्त परिवार के विधटन पर इसने भी प्रभाव डाला । 
पाल ने लिखा हँं---/हम यह नहीं जानते कि संयुक्त परिवारों के भंग होने का 
यह कारण था या नहीं । जब लोग यह विश्वास करने छूगे, कि पितर परलोक में 
अपने वंशजों द्वारा दिये अन्न के उपभोग से जीवन धारण करते हैं, तो पुत्र में 
यह आकांक्षा उत्पन्न होना स्वाभाविक था, कि वह परिवार के अन्य लोगों की 


हि ० हद 
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अपेक्षा, अधिक सावधानी से अपने पिता को अन्न पहुँचाता रहे । हमें इस बात 
पर आश्चर्य तहीं होगा, कि यदि कोई विद्वान किसी दिन यह सिद्ध कर दे, कि 
वेंदिक परिवार में इसी कारण भतीजों में फगड़े उत्पन्न हुए। इन भंगड़ों से न 
केवल परिवार का भंग हुआ किन्तु पितृपूजा में पितृ परम्परा में पूजी जाने 
वाली पीढ़ियों की मात्रा भी मर्यादित कर दी गई॥११९। 

कर्मफल का धामिक सिद्धान्त भी परिवार के विघटन की प्रक्रिया में कुछ 
सहायक अवश्य हुआ है । इस सिद्धान्त के अनुसार प्रत्येक व्यक्ति को अपने 
कर्मों का फल अवद्य भोगना पड़ता है, उस में किसी प्रकार की साभेदारी 
नहीं हो सकती । वाल्मीकि के सम्बन्ध में यह कथा प्रसिद्ध है कि वे बटमारी 
और लट पाट से अपने कटम्ब का पालन करते थे, बाद में उन्होंने यह कार्य 
छोड़ दिया; क्‍योंकि लूट से पलछनेवाले सम्बन्धी उनके पापों में साभेदारी लेने 
को तैयार न थे । जब परलोक के कर्मों का पृथक्‌ रूप से उपभोग होता हे, 
तो इस लोक के कर्मो का फल वेयक्तिक क्यों न माना जाय। इस धामिक विश्वास 
ने व्यष्टि (74णविप7&897 ) और समष्टि (!0077प्रणा४7) वाद के 
संघर्ष पर अवड्य कुछ प्रभाव डाला होगा; इस कारण से संयुक्त परिवार 
को वयक्तिक अधिकार मानने पड़े होंगे? *। 

संयुक्त परिवार की अक्षुण्ण परम्परा--विघटन के उपर्युक्त उदाहरणों 
तथा कारणों से यह नहीं समकना चाहिए कि ब्राह्मण युग में संयुक्त परिवार 
की प्रथा बिल्कूल टूटने लगी थी। इन उदाहरणों के बावजूद, समाज में 
संयुक्त परिवार का बोलबाला था। अभिप्रतारण जैसे अभागे पिता समाज में 
बहुत कम थे। मनु के पुत्रों की तरह स्वयं बँटवारा करने वाले बेटों की 
संख्या अधिक नहीं थी। इस काल में तूफानी थपेड़े खाने के बाद भी यह पद्धति 


च्छ्क 


हिन्दू समाज के समुद्र में अचल चद्ठान की भाँति स्थिर खड़ी रही। इस 

४४. भतीजों के ऋगड़े का परिवार में एक और प्रभाव पड़ा होगा। यदि 
भतीजा शत्रु है, तो उसपर यह भरोसा नहीं किया जा सकता कि वह अपने 
चाचा को मियम्नित रूप से पिण्डदान करता रहेगा । अपने पृत्र पर यह 
भरोसा किया जा सकता हें । अतः धार्मिक दृष्टि से पत्र की महिमा बढ़ जाती 
हैं । वह अपने पिता को नरक अर्थात्‌ मरणोत्तर दुर्गति से बचानेवाला माना 
जाने रूगता है (पालू-पूर्व निर्दिष्ट पुस्तक, पृ० २४८) 

४५. सर्वाधिकारी--पूर्ष निर्दिष्ट पुस्तक, पृ० ५५ 
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युग की सब से अर्वाचीन रचनाओं-गृहचसूत्रों-के अध्ययन से यह बात 
मली भाँति पुष्ट होती है । 

गोभिल गृहय ० ( १४२३-२६ ) से ज्ञात होता है, कि उस समय बहुत 
बड़े संयुक्त परिवार होते थे । परिवार के सदस्य इतने अधिक होते थे, कि 
उनका खाना एक चूल्हें पर नहीं पक सकता था। इसे अछग चुल्हों पर 
पकाना पड़ता था। प्रत्येक भोजन तैयार होने पर वैश्वदेव यज्ञ करना आवश्यक 
था । विभिन्न देवताओं, भूतों, पितरों और मनुष्यों को पके हुए भोजन की 
बलिया दी जाती थीं, इस के बाद ही उस भोजन का उपभोग किया 
जा सकता था। गोभिल कहता है, कि यह आवश्यक नहीं, कि जब सब 
खाना तैयार हो, उस समय वेश्वदेव यज्ञ किया जाय; गृहपति के लिए पाक- 
शाला में एक बार बलिहरण करना पर्याप्त है । उस समय अन्य रसोइयों में 
पके हुए भोजनों के लिए पृथक्‌-पृथक्‌ बलियों को देने की कोई आवश्यकता 
नहीं है? *। इस सम्बन्ध में उसने दूसरा नियम यह भी बनाया है, कि जिस 
रसोई में पहले खाना बन जाय, उस रसोईवाले अग्नि में बलि देकर तथा 
अआहाण को खिलाकर स्वयं भोजन करें; वे गृहपति के वेश्वदेव यज्ञ होने 
की प्रतीक्षा न करें। जिसका भोजन गृहपति के भोजन के बाद तैयार हो, उसे 
बलि देने की आवश्यकता नहीं है । इस नियम का उद्देश्य संभवतः यह होगा 
कि बच्चों को व्यर्थ में देर तक भूखा न रखा जाय । आज भी हिन्दू परिवारों 
में त्यौहारों पर पूजा और ब्राह्मणों को खिलाने के बाद ही भोजन का उप- 
भोग होता है । उस समय देरी होने पर बच्चों की भूख और अधी रता माताओं 
को बहुत व्यथित करती हे । 

पारस्कर गृह सूत्र में ( २९ ) एक विशाल परिवार के गृहपति के 
कत्तेव्यों का एक बड़ा सुन्दर चित्र खींचा गया है । वेश्वदेव यज्ञ के बाद पहले 
भिल्लुकों, ब्रह्मचारियों, संन्यासियों और अतिथियों को खिलाया जाय, फिर बालक 
खायें, बाद में घर के बूढ़े लोगों को भोजन दिया जाय, तदनन्तर घर के अन्य 
लोग भोजन करे। सब के भोजन कर चुकने के बाद, गृहपति भोजन करे । 


४६. गोभिल गृहय सूत्र १४२३-२६ यद्येकस्मिन्‌ काले पुनः पुनरत्न पच्येत 
सक्षदेवेतद्‌ बलितन्त्रं कुर्वीत । यर्येकस्मिन्कुले बहुधाष्चं पच्येत । गृहपत्ति महा- 
नसादेवेतद्वलितन्त्र कुर्वोत ॥ यस्य त्वेषामग्रतः सिध्येत्‌ नियुक्तमग्नों कृत्वाउप्र 
ब्राह्मणाय दत्वा भुझजीत । यस्यों जघन्यं भुंजीतेवेति। 
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संयुक्त परिवार में परिवर्तेत--संयुक्त परिवार के अक्षुण्ण रहते पर 
भी उसके स्वरूप में कुछ परिवर्तन आ गया था। समुद्र की चट्टान 
तूफानी थपेड़ों से भले ही न हिले; किन्तु आंधी और पानी उस पर अपने 
चिहन छोड़ जाते हैं। वैदिक युग का संयुक्त परिवार पितृसत्तात्मक 
परिवार (?807४%"008] आऑछणा।ए) था। उसका मुख्य उपादान पिता 
की निरंकृश सत्ता थी। पिता के मरने पर यदि परिवार संयुक्त रहना 
चाहता है, तो ज्येष्ठ पुत्र उस परिवार का मुखिया बनता हैं। इससे 
परिवार की रचना में एक महत्त्वपूर्ण अन्तर होता है । इस अन्तर को 
स्पष्ट करते हुए जान मेन ने लिखा है--“यह स्पष्ट है कि (मुखिया बने ज्येष्ठ 
पुत्र की ) स्थिति मृत पितर (?807७7"०॥ ) से बहुत भिन्न होगी। एक 
अपने नेसगिक अधिकार से परिवार का मुखिया था, दूसरा अन्य व्यक्तियों 
की सहमति से अधिकार प्राप्त करके मुखिया बनता है; इसलिए वह अधिकार से 
नहीं किन्तु चुनाव से अध्यक्ष बनता है १ ९। सच्चे अर्थों में इसी अवस्था में संयुक्त 
परिवार का जन्म होता है । इससे पहले वे अपनी इच्छा से संयुक्त नहीं होते, 
उन्हें पिता की शक्ति, रक्तसम्बन्ध, धामिक बन्धन व आर्थिक कारण एक 
सूत्र में पिरोये रखते हैं; इन परिस्थितियों पर उनका कोई वश नहीं चलता: 
वे लाचारी में एक बन्धन में बँधे रहते हें। किन्तु दूसरी अवस्था में यह बात 
नहीं, यदि वे अपनी इच्छा से इकट्ठा रहना चाहते हैं, तो संयुक्त परिवार बना 
रहता है; अन्यथा विभाग हो जाता है । 

गृहँथ सूत्रों में गृहथ अग्नि के सम्बन्ध में अनेक नियम दिये गये हैं (शांखा० 
१।१, पारस्कर १।१, आइवलाय १॥९)। इनसे परिवार की उपर्युक्त स्थिति 
पर प्रकाश पड़ता हैँ। शांखा० अग्न्याधान के चार कार मानता है--(१) 
समावतंन, (२) विवाह, (३) विभाग, (४) गृहपति की मृत्यु (११।२-५) । 
अन्तिम अवस्था में वह गृहपति की मृत्यु पर, बड़े लड़के को स्वयं अग्न्याधान 
करने का आदेश देता है (प्रेते वा गृहपतौ स्वयं ज्यायान्‌ )। शांखायन का यह 
अभिप्राय प्रतीत होता है, कि संयुक्त परिवार में, सब सदस्यों की ओर से 
प्रतिनिधि बनकर ज्येष्ठ पुत्र इस कार्य को सम्पन्न करता है। यह स्वाभाविक 
है कि सम्पत्ति के सम्बन्ध में भी यह समझा जाय कि वह परिवार के सब सदस्यों 
को ओर से उसका प्रबन्ध कर रहा है । 





४७. जान मेन-हिन्दू लॉ, पृष्ठ ३२० 


विघटन में सहायक कारण ७३ 


इस विचार के मान लेने पर, पारिवारिक सम्पत्ति पर, मुखिया के वैयक्तिक 
स्वामित्व का अन्त हो जाता है; संयुक्त स्वामित्व के सिद्धान्त का जन्म होता 
है; परिवार के अन्य सदस्यों के अधिकारों को थोड़ा-बहुत स्वीकार किया जाने 
लगता हैं । आज कल संयुक्त परिवार से सूचित होने वाली प्रथा का बीजा- 
रोपण होता है । 

तीसरी अवस्था (६०० ई० पू० से ६०० ई०) 

इस समय में, संयुक्त परिवार-विरोधी प्रवृत्तियों का, हिन्दू समाज में 
पूर्ण विकास हुआ; इसकी एकता के मूल कारण--पिता के विभाग 
सम्बन्धी अधिकारों को शने:-शने: पिता के हाथों से छीना गया। उसके 
जीवनकाल में, उसकी इच्छा के विरुद्ध बॉटवारे के सिद्धान्त को, अन्त में मान 
लिया गया, स्वेच्छापूर्वक सम्पत्ति बाँठने का अधिकार उससे छीन लिया गया, 
विभाग की प्रशंसा की गई, स्वाजित सम्पत्ति का सिद्धान्त मान्य होने छूगा। 
ये सब व्यवस्थायें संयुक्त परिवार के मूल पर कुठाराघात करनेवाली थीं। 
आगे इनका यथास्थान विस्तार से प्रतिपादन हुआ हें; यहाँ केवल' स्थूल 
परिणामों का ही निर्देश किया जायगा । 

बिघटन में सहायक कारण--पिता के अधिकार का अपहरण--पहले यह 
बताया जा चुका है, कि पितृप्रधान परिवार में पिता की सत्ता, परिवार 
को संयुक्त बनाये रखने का प्रबल साधन है। पिता के जीवित रहने 
तक सब भाई इकट्ठे रहते हें। ब्राह्मण-युग में बेटों ने पिता के जीवनकाल में 
स्वयं जायदाद का बटवारा शुरू करके विघटन की प्रवृत्तियों को उत्तेजना दी थी। 
इस युग में शास्त्रकारों ने प्रारम्भ में इन प्रवृत्तियों का विरोध किया, वें बंट- 
बारे को दो अवस्थाओं में पसन्द करते थे-( १ ) यह पिता की मृत्यु के बाद 
हो, (२) यदि पिता के जीवनकाल में हो, तो वह॒ पिता की इच्छा के अनुसार 
हो | पिता की इच्छा के विरुद्ध बंटवारा करनेवाले पुत्रों को घृणा की दृष्टि 
से देखा जाता था (गौतम १५।१९ )। न केवल बंटवारा पिता की 
इच्छा से होता था; किन्तु पिता अपनी सम्पत्ति का मनमाना विभाग भी कर 
सकता था। 

गौतम (२८।१), कौटिल्य (३॥५),मनु (९११०४ ),याज्ञवल्क्य (२।११७), 
नारद (स्मु० १६।२), बृहस्पति (दाय २६), देवल (दा० १३), का यह 
मत है, कि बँटवारा पिता की मृत्यु के बाद होना चाहिए । कौटिल्य मनु और 
देवल बॉँटवारा पहले न करने का कारण भी बताते हूँ, कि पिता के जीवित रहते 
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हुए पुत्रों का सम्पत्ति पर कोई स्वत्व नहीं है१५ । मनु ने ८४१६ में सम्पत्ति 
पर गृहपति का वेयक्तिक अधिकार माना है । हारीत कहता है--पिता के जीवित 
रहते हुए पुत्र धन का स्वतन्त्र रूप से, उपभोग तथा व्यय नहीं कर सकते। 
शंख लिखित भी पिता के जीवनकाल में पुत्रों को अस्वतंत्र मानने हें१५ । 
केवल पिता के ही नहीं, किन्तु उपर्युक्त स्मृतिकार, माता के जीवित रहतें हुए 
भी बंटवारे को पसन्द नहीं करते । 

पिता के जीवनकाल में पहले बंदवारा केवल एक ही शर्तें पर हो सकता 
था। यदि पिता अनुमति प्रदान करे, तो पुत्र पैतुक सम्पत्ति का विभाग कर सकते 
थे* ०। शास्त्रकारों की इतनी व्यवस्थायें करने पर भी, हिन्दू समाज में पिता की 
इच्छा के विरुद्ध जबदेस्ती बँटवारा करानेवाले पुत्रों की कमी नहीं थी।॥ 
अभिप्रतारण के पुत्रों द्वारा प्रारम्भ की गई परम्परा हिन्दू समाज में प्रचलित थी। 
शास्त्रकार इस प्रकार के विभाग के विरुद्ध थे। गौतम ने यह व्यवस्था की हूँ 
कि पिता की इच्छा के प्रतिकल बंटवारा करके अहूग हुए भाई श्राद्ध में बुलाने 
योग्य नहीं होते (पित्रा चाकामेन विभकतान्‌ १५।१९) । इससे यह परिणाम 
निकाला जा सकता है, कि उस समय समाज में बँटवारा अच्छा नहीं समझा 
जाता था । 

यह स्थिति गुप्त युग के प्रारम्भ तक रही। गुप्तयुग में नारद ने, पुरानी 
परम्परा का अवश्य निर्देश किया; परन्तु अपने समय की नवीन परिस्थितियों का 
भी उसने पूरा ध्यान रखा । बंटवारे का समय, वह सामान्य रूप से पिता की 
मृत्यु के बाद बतलाता है ( ना० स्मृ० १६॥२ ) | यह प्राचीन परिपाटी थी; 





४८. कोटिल्य० ३।५, अनीइ्वराः पितृमन्तः स्थितपितृमातृका: पुत्रा:। तेषा- 
मृध्व॑ पितृतो दायविभागः पितृद्रव्याणाम्‌ । सनु० ९११०४, ऊध्वें पितुदच सातुइच 
समेत्य ज्रातरः: समम्‌। भजेरन पेतृक रिक्थमनीश्ञास्ते हि जीवतोः॥ देवल (दा० 
१३), पितरयुपरते पुत्रा विभजेयुर्धनं पितुः । अस्वाम्यं भवेदेषां निर्दोषि पितरि 
स्थिते ॥. 

४९, सनु० ८।४१६ भार्या पुत्रश्च दासइंच जय एवाधनाः स्मृताः । यत्ते 
समधिगच्छन्ति यस्य ते तस्य तद्धनम्‌ ॥ मि० शुक्रतीति ४॥५१५७९, हारीत ( दा० 
२३) जीवति पितरि पुत्राणामर्थादानविसगगक्षिपेष्वस्वातन्त्यम्‌ । शंख (दा० 
२३) अस्वतन्त्राः पितमन्‍्तः 

५०, बोधा० २॥२॥८ पितुरनुमत्यां दायविभाग:ः सति पितरि । 


स्वाजित सम्पत्ति ण्ण्‌ 


किन्तु वह पुरानी प्रथा का अन्धसमर्थक न था। पर उससे पहले एक पुरानी प्रथा 
यह भी थी, कि पिता ही विभाग कर सकता है। नारद व्याधिपीड़ित, क्रोधी, 
विषयी और शास्त्र-विरुद्ध आचरण करनेवाले पिता से विभाग का अधिकार 
छीन लेता है ( ना० स्मु० १६।१६ ) । 

विभाग की प्रशंसा--संयुक्त परिवार को हिन्दू समाज की आधार शिला 
मानने वाले, कट्टरपंथी हिन्दुओं को यहु जानकर संभवतः आइचयें हो, कि इस 
काल में शास्त्रकारों ने बंटवारे की प्रशंसा की है। गौतम ने कहा-बंटवारे 
से धर्म की वृद्धि होती हैँ ( विभागे तु धर्म वृद्धि: १८।४ ) । बृहस्पति ने धर्म 
वृद्धि की प्रक्रिया को स्पष्ट करते हुए लिखा है--जब भाई इकट्ठे रहते हैँ, तो 
पितृ पूजा, देवताओं की उपासना और ब्राह्मणों का अचेन एक घर में होता 
है; बॉँटवारा होने पर ये कार्य घर-घर में होते है ( अप० २॥११४ )॥ व्यास 
का कथन है-पिता के अभाव में बंटवारा करने पर भाइयों के धर्म 
की वृद्धि होती है । मन्‌ के मत में अलग रहने पर धर्म की वृद्धि होती है; 
अतः पृथक होना धर्मानुकूल पद्धति है (९११) ११९। आज हिन्दू-समाज में ऐसे 
व्यक्तियों की कमी नहीं, जो शास्त्रों के आधार पर संयुक्त परिवार-प्रथा के प्रबल 
समर्थक हैं; किन्तु पुराने स्मृतिकार धमंविस्तार की दृष्टि से पृथक परिवार 
पद्धति को अधिक उपयोगी समभते थे। शास्त्रकारों द्वारा पृथक्‌ परिवार के 
समर्थन ने संयुक्त परिवार में विघटत की प्रवृत्ति को अवश्य प्रोत्साहित 
किया होगा । 

स्वाजित सम्पत्ति--इसका विकास संयुक्त परिवार के विघटन को 
सूचित करता है । संयुक्त परिवार का मौलिक सिद्धान्त यह है, कि 
परिवार के सदस्यों द्वारा कमायी जानेवाली सम्पत्ति सामान्य कोश में 
डाली जाती है; उसपर कमाने वाले का वैयक्तिक स्वत्व नहीं होता । 
स्वाजित सम्पत्ति का सिद्धान्त मूलतः: इसका विरोधी है। पितृसत्तात्मक 
(7290778०)॥9) ) परिवार में सारी सम्पत्ति पिता की ही समभी जाती हे, 
परिवार के प्राणियों हारा कमाये धन पर मुखिया का स्वामित्व होता है । 

५१. सनु० ९११११ एवं सह वसेयुर्वा पृथग्वा धर्मेकास्यया। पृथक विवर्धते 
धर्मस्तस्माद्धर्म्या पुथक्क्रिया : बृहस्पति--( अप २१११४) एकपाकेन वसतां 
पितुदेवद्विजाचनम्‌ । एक स्याद्विभकतानां तदेव स्यथाद्‌ गृहे गृहे ॥ व्यास 
( दा० ६० ) भात्॒णां जीवतोः पिन्नोः सहवासो विधीयते | तदभावे विभकतानां 
धर्मस्तेषां विवर्धते । द 
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परन्तु जब सम्मिलित परिवारों में, वैयक्तिक अधिकारों को माना जाने 
रूगता है, उस समय स्वाजित सम्पत्ति के नियम बनते हें। अपने परिश्रम से 
कमाई सम्पत्ति पर अपने पूर्ण तथा वेयक्तिक स्वामित्व की आकांक्षा रखना 
स्वाभाविक है। प्राचीन परम्परा के अनुसार इसपर परिवार का संयुक्त 
स्वामित्व होन। चाहिए। जब तक उद्योग धन्धों, व्यवसायों का अधिक विकास 
नहीं होता, उस समय तक उपर्युक्त दोनों सिद्धान्तों में कोई विरोध नहीं 
होता । कृषि में वैयक्तिक परिश्रम से उत्पन्न सम्पत्ति इतनी अधिक नहीं होती 
कि स्वाजित सम्पत्ति के विस्तृत नियम बनाने पड़ें । किन्तु जब व्यापार की 
वृद्धि होती है, व्यवसाय पनपने लगते हें और इनसे व्यक्ति पर्याप्त 
धन कमाने छगते हैं; तो परिवार की संयुक्त सम्पत्ति से पृथक वैयक्तिक 
स्वाजित सम्पत्ति का जन्म होता है । परिवार के अन्य सदस्य अपने 
पुराने अधिकार को बनाया रखना चाहते हैं, बिना परिश्रम किये दूसरे की 
कमाई का उपभोग करना चाहते हें; दूसरी ओर कमाने वाला अपने गाढ़े 
परिश्रम से अथवा वेयक्तिक योग्यता से उपाजित धन पर, अपना प्रभुत्व रखना 
चाहता है । 

प्रारम्भ में उपाजकों को अपनी कमाई सम्पत्ति में दूसरों की अपेक्षा दुगना 
हिस्सा दिया गया*९, यह उसका मुंह बन्द करने के लिए और आँसू पोंछने 
के लिए था; किन्तु इससे उनका न तो मुंह ही बन्द हुआ और न ही आंसू 
प्‌ छे । वैयक्तिक और सामूहिक अधिकारों के संघर्ष में जबर्दस्त रस्साकशी थी। 
यह स्पष्ट था, कि वैयक्तिक अधिकारवालों का पक्ष न्याय्य एवं प्रबल था। उन्हें 
अपने परिश्रम का फल मिलता ही चाहिए। समष्टिवादी वह फल देना ही नहीं 
चाहते । 

अन्त में समभोते का एक मार्ग ढंढ़ा गया। यदि परिवार के किसी सदस्य ने 
परिवार की सम्पत्ति का उपयोग करते हुए अपने वेयक्तिक परिश्रम से कुछ धन 
कमाया है, तो उस पर सारे परिवार का अधिकार है; यदि उसने पारिवारिक 
सम्पत्ति का उपयोग नहीं किया तो अपनी कमायी सम्पत्ति पर उसका पूरा 
अधिकार होगा। गौतम (२८।३१), कौटिल्य (३।५), मनु० (९।२०६-९), 
महाभारत (१३॥१०५॥१ ), विष्णु० (१८४२ ), याज्ञ० ( २१११८ 
-५९ ) और नारद० ( १६।६ ) ने इसी प्रकार की व्यवस्थायें की हें। 

ऐसा प्रतीत होता है कि चौथी शती ई० में विभक्त परिवार की व्यवस्था 


५२. वसिष्ठ १७।४५ येन चेषां स्वयसुत्पादितम्‌ स्थात्‌ स दथंशमेव हरेत । 
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शास्त्रकारों ने स्वीकार कर ली थी । संयुक्‍त परिवार में निश्चित रूप से 
विघटन की प्रवृत्ति प्रारम्भ हो गई थी । चौथी शती ई० से पहले के सब सूत्र- 
'कार और स्मृतिकार संयुक्त परिवार का ही उल्लेख करते हूँ | विभकत परिवार 
के सदस्यों के अधिकारों की चर्चा उनमें उपलब्ध नहीं होती । केवल याज्ञवत्क्य | 
ने २।१३८ में, विभकत परिवार में, विधवा तथा कन्या को रिक्थहर बनाया, 
किन्तु वह संयुक्त परिवार में, उन्हें दाय में कोई स्वत्व प्रदान नहीं करता। थाज्ञ- 
वल्क्य का विभकत परिवार में इन्हें दायाद बनाने का कारण स्पष्ट है। संयुक्त 
'परिवार में सामूहिक रूप से भरण-पोषण पाने के कारण इनके लिए पृथक्‌ व्यवस्था 
की कोई आवश्यकता नहीं थी । विभक्‍त परिवार में ही इनके अनाथ और 
अनाश्वित होने पर सहायता की जुरूरत थी । याज्ञ० से पहले के स्मृतिकार 
ऐसी कोई व्यवस्था नहीं करते | संभवतः उनके समय में विभकत परिवारों की 
संख्या बहुत कम थी; याज्ञ ० के समय में वह कुछ बढ़ी और नारद के समय में 
काफी बढ़ गई । नारद पहला स्मृतिकार है जिसने विभक्‍त परिवार के 
पनियमों का पृथक्‌ रूप से तथा स्पष्ट तौर पर वर्णन किया हैं। अतः यह 
प्रतीत होता हैं कि उसके समय चौथी श०ई० तक हिन्दू समाज में विभकक्‍त 
परिवारों की संख्या काफ़ी बढ़ चुकी थी । पृथक परिवार की पद्धति का काफी 
प्रचलन था। नारद उसकी उपेक्षा नहीं कर सकता था; उसको यह आवश्यक 
जान पड़ा कि वह विभकत और संयुक्त परिवारों में रिक्थहरण की दो 
विभिन्न व्यवस्थायें करे । # 

विघटन के कारण (क) धार्मिक--इस काल में हिन्दू समाज में 
विभाग की प्रवृत्ति बढ़ने के क्या कारण थे ? पिछले प्रकरण में बताये 
मनोवेज्ञानिक, धामिक और आर्थिक कारण, पृथक्‌ परिवार की पद्धति 
'को व्यापक बना रहे थे। मनुष्य की अहंभावना, वेयक्तिक महत्त्वाकांक्षा, 
ममत्व बुद्धि तथा व्यक्तिगत सम्पत्ति का मोह उसे अछग परिवार 
बनाकर रहने के लिए प्रेरित करता है । संयुक्त परिवार में वह पिता का वशवर्ती 
सेवक होता है; किन्तु पृथक्‌ परिवार में अपने घर का राजा। संयुक्त परिवार 
की दासता से पृथक्‌ परिवार की स्वाधीनता स्वाभाविक रूप से अधिक 
आकर्षक होती है। इस यूग में धर्म भी परिवार के विषघटित होने 
में सहायक सिद्ध हुआ । हम यह ॒ देख चुके हैं कि गौतम, मनु, बृहस्पति 
व्यास यह कहते हैं, कि भाइयों के अरूग हो जाने पर धर्म-कार्यों की वृद्धि 
होती है । पहले पाँच भाइयों के संयुक्त परिवार में जितने धर्म कार्य होते हैं, उनके 
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प्‌थक्‌ परिवार बना लेने से वे सब कार्य पाँच घरों में अलग-अछूग होने छूगते 
हैं । एक ही परिवार के विभाग से पंच महायज्ञों की पाँच गुना वृद्धि हो जाती 
हैं। एक दूसरी धार्मिक व्यवस्था ने भी इस समय पृथक परिवार की प्रवृत्ति 
को बढ़ाया। वानप्रस्थ की व्यवस्था प्राचीन थी; किन्तु इस काल में सूत्रकार 
व स्मृतिकार इसकी विस्तार से व्याख्या करते हें ।११ यह स्पष्ट है कि इस. 
समय वानप्रस्थ की व्यवस्था का प्रचलन अधिक होगा, वानप्रस्थ बनते समय 
पिता अपनी सम्पत्ति का बटवारा कर देते थे। हारीत कहता है, कि पिता 
अपने जीवनकाल में, पुत्रों की सम्पत्ति का बंटवारा करकें वन में चला जाय 
अथवा संन्यासी बन जाय११ । 

(ख) आर्थिक --इस यूग में भारतवर्ष के शिल्प और व्यवसाय में बड़ी 
उन्नति हुई | शिल्पियों की श्रेणियाँ (0प्र।68 ) तथा व्यापारियों के निगम बने । 
बड़े-बड़े सार्थ (व्यापारिक काफले ) देश के एक कोने से दूसरे कोने तक 
व्यापारिक वस्तुएँ पहुँचाने छगे । विदेशों के साथ स्थलूमार्ग और जल- 
मार्ग से व्यापार होने छगा। बौद्धसाहित्य के अनुशीलून से यह ज्ञात होता 
हूँ, कि जहाज़ बनाने का व्यवसाय उन्नत दशा में था। समुद्रवाणिज जातक 
में एक ऐसे जहाज़ के बनाने का उल्लेख है, जिसमें वर्धकियों (बढ़ई) 
हजार परिवार सुगमता पूर्वक बैठकर दूरवर्ती किसी द्वीप में चले गये | ये 
परिवार ऋण के बोझ से दबे हुए थे । अपनी दशा से असन्तुष्ट होने के कारण 
इन्होंने यह निश्चय किया था, कि ये किसी दूर देश में जाकर बस जायें । एक 
हजार परिवारों को सुगमतापूर्वक ले जानेवाले जहाज़ के आकार की कल्पना 
सहज में की जा सकती है । बलाहस्सजातक में कहा गया है कि एक जहाज 
में पाँच सौ व्यापारी यात्रा कर रहे थे, उनका जहाज टूट गया, उन्हें लंका के 
समुद्र-तट पर उतरना पड़ा। सुप्पारक जातक में एक साथ एक जहाज़ पर 
समुद्रयात्रा के लिए प्रस्थान करनेवाले ७०० व्यापारियों का उल्लेख है । 
महाजनक जातक, संख जातक महाउम्मंग जातकों से समुद्री व्यापार की उन्नत 





५१३. गौतम ३२२५-३४; आप घ० सू० २॥९॥२१११८, २॥९२३॥२, 
बोषा० घ० स्‌० ३।३, वसिष्ठ ० घ० सू० ९; मनु० ६११-३२॥। याज्ञ० ३४४५-५५ 
महाभा० १२२४५।१-१४, १३।१४२ इ० । 


५४. हार्खत (दा० ४७ ) जीवचन्नेव वा पुत्रान प्रविभज्य वनमाश्रयेत्‌ । 
व॒द्धाश्रमं वा गच्छेत । 


संयुक्त परिवार का समर्थन ५९ 


अवस्था का ज्ञान होता है । बावेर जातक में बेबिलोन के साथ भारत के व्यापार 
का मनोरञज्जक वर्णन उपलब्ध होता है। सातवाहन और गुप्तयुगों में यह 
व्यापार निरन्तर बढ़ता गया । इन यूगों में, भारतीय रेशमी वस्त्र, मसाले 
तथा मोती आदि बहुमूल्य पदार्थों के बदले रोम से सोने के सिक्कों का प्रवाह 
भारत की ओर बह रहा था । रोमन लेखक प्लिनी (७८ ई० ) ने अपने देश के 
धनिकों की इसलिए निन्‍्दा की है कि वे करोड़ों रुपये का माल भारत से खरीदते 
हैं। चीन तथा पश्चिम में रोम तक भारतीय जहाज़ों एवं भारतीय नाविकों 
द्वारा विदेशी व्यापार होता था। इस यूग में यह उत्कर्ष के उच्चतम शिखर 
तक पहुँच चुका था** । 

पहले यह बतलाया जा चुका है कि व्यापार की वृद्धि से संयुक्त परिवार 
के विघटन को कुछ प्रोत्साहन मिलता है । जब तक व्यापार का विकास नहीं 
होता, मनुष्य अपनी आजीविका के लिए पारिवारिक भूसम्पत्ति पर अवरूम्बित 
होते हैं। किन्तु व्यापार का विकास होने से उनके लिए स्वतस्त्ररूप से 
आजीविका कमाने का मार्ग खुल जाता है। व्यापार में बड़े खतरे उठाने 
पड़ते हैं। इन खतरों को उठाकर धन कमाने वाला व्यक्ति अपनी उपाजित 
सम्पत्ति पर वैयक्तिक अधिकार चाहता हैं। इस काल में व्यापार में आइचये- 
जनक उन्नति हुईं। इसी कारण हमें स्वाजित सम्पत्ति की चर्चा सर्वप्रथम 
इसी युग में उपलब्ध होती है । 

संयुक्त परिवार का समर्थन--हिन्दू-परिवार में विघटन की प्रवृत्तियां 
प्रबल हो रही थीं; किन्तु कुछ शास्त्रकारों ने संयुक्त परिवार का ही 
समर्थत किया । गौतम दायभाग के नियमों का वर्णन करता हुआ 
कई वैकल्पिक व्यवस्थायें करता है। इनमें पहली यह हे कि ज्येष्ठ पुत्र 


५५. प्राचीन भारत के व्यापार तथा व्यवसाय के सम्बन्ध में निम्न ग्रंथ 
उपयोगी हेंः:--मजूमदार--कारपोरेट छाइफ़ इन एंशेंट इण्डिया । एस० के० 
दास--इकनामिक कण्डीशन्स इन एन्शेंट इंडिया । राधा कुमुद सुकर्जी 
इण्डियन शिपिंग । हिन्दी में विभिन्न युगों के व्यापारिक, आर्थिक विकास के 
विवरण के लिए दे० जयचर्द विद्यालंकार-भारतीय इतिहास की रूप-रेखा दो 
खण्ड, सत्यकेतु विद्यालंकार-मौर्य साम्राज्य का इतिहास । वासुदेव उपाध्याय--- 
गुप्त-साम्राज्य का इतिहास, दूसरा खण्ड । क्ष्णदत्त बाजपेयी-भारतीय व्यापार 
का इतिहास । . . ँ - 


है 


डर 5 
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सारी सम्पत्ति का उत्तराधिकारी बने | वही सबका भरण पोषण करे 
(गौ० ध० सू० २८॥३) | शंख भी भाइयों को यह सलाह देता हे कि 
सब को इकठ्ा रहना चाहिए, इकट्ठा रहने से उनकी वृद्धि होती है । कौटिल्य 
का भी यही परामर्श है (३॥५)५९। मन्‌ की दाय भाग की कई व्यवस्थाओं 
में से एक यह भी है कि ज्येष्ठ ही सारे पैतृक धन को ग्रहण करे। जेसे 
पिता के अवलम्ब से पुत्र रहते हैं उसी प्रकार छोटा भाई बड़े भाई को सहा- 
यता से जीवन बिताये (मनु० ९१०५) । मन्‌ यद्यपि यह कहता है कि भाई 
चाहें, तो इकठ्ा रहें या धर्म की वृद्धि के लिए बंटवारा कर लें (९।१११), 
किन्तु उसका पक्षपात और भुकाव संयुक्त परिवार की ओर हैँ । ज्येष्ठ 
पुत्र की अध्यक्षता में संयुक्त कृटुम्ब का वह बड़े विस्तार से वर्णन करता 
है (९।१०५-११० )। मन्‌ की एक दूसरी व्यवस्था उसके सम्मिलित परिवार 
सम्बन्धी पक्षपात को सूचित करती है । आज यदि कोई भाई संयुक्त परिवार 
में रहना नहीं चाहता है, तो वह अपना हिस्सा लेकर अलग हो जाता है । 
मन्‌ की व्यवस्था ऐसी नहीं है । वह अछूग होनेवाले समर्थ भाई को नाममात्र 
का हिस्सा प्रदान करता है (९।२०७) । याज्ञ० भी इसी व्यवस्था को दोह- 
राता है (२११६) १९ । ये विधान संयुक्त परिवार के प्रति उनकी सहानुभूति 
को प्रकट करता है । 

पितृप्रधान परिवार का अस्त--संयुक्त परिवार का समर्थन करते 
हुए भी ये शास्त्रकार समय के प्रवाह को नहीं बदल सकते थे। वे संयुक्त 
परिवार के आदिम रूप पितुप्रधान परिवार के हामी थे। ऊपर हम 
देख चुके हें कि मनु, कौटिल्य आदि ने पिता के जीवनकालू में पुत्र का 
सम्पत्ति पर कोई स्वत्त्व नहीं माना, उसकी जीवित दशा में पिता 
की अनुमति से पेतुक सम्पत्ति बँठ सकती थी । (गौतम० २८॥२, बौधा० 
धर्म सूत्र २२।३।८ ); किन्तु इस युग में कुछ विशेष अवस्थाओं में पिता 
के होते हुए बंटवारा उचित माना गया । हंख ने कहा कि यदि पिता 
न भी चाहे, वो भी उसके बढ़े, पागल ( विपरीत चेतसि ), और रोगी 


५६. गो० घ० सू० २८।३, सर्व वा पूर्वजस्येतरान्‌ बिभयात्पितृवत्‌; शंख ० 
(व्यक० १४० ) काम सहवसेयुरेकमताः संहताः वृद्धिमायथ्चेरन्‌ कौटिल्य 
३॥५, पितुरसत्यर्थे ज्येष्ठा कनिष्ठाननगहणीयुरन्यत्र मिथ्यावत्तेम्यः । 

५७. याज्ञ० ( २११६ ) शकक्‍तस्पानीहमानस्य किचिद्ृत््वा पृथक्क्रिया | 
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होने पर पुत्र सम्पत्ति का बटवारा कर सकते हेँ*५। शनेः:-शनेः यह सिद्धान्त 
भी माना जाने लगा कि पैतृक सम्पत्ति में, पिता के साथ, पुत्रों का भी समान 
रूप से स्वांमित्व है । विष्णु नें सर्वप्रथम यह सिद्धान्त प्रतिपादित किया** । 
याज्ञ ०, बृहस्पति और व्यास ने इसका समर्थन किया । इसका परिणाम यह 
हुआ कि इस युग में पितृ प्रधान परिवार का अन्त हुआ; और साझेदारी 
( (४ ०7४7०७7७/ए ) वाले परिवार की पद्धति का प्रारम्भ हुआ। यद्यपि 
इससे पहले युग में ही, पितृप्रधान परिवार, संयुक्त परिवार में परि- 
वर्तित होने छूगा था; किन्तु उस कार में, अभी तक पिता को पर्याप्त विशेषा- 
धिकार प्राप्त थे । इस काल के अन्तिम भाग में, पुत्रों के अधिकारों को 
स्वीकार करने से, पुरानी व्यवस्था का अन्त है & ।। सम्मिलित कृटुम्ब में 
पिता पुत्र के अधिकारों में समानता मानी गई । 
चोथी अवस्था (छुगी शती से ?६ वीं शती ई० तक) 

छठी शती से हिन्दू परिवार में हमें एक स्पष्ट परिवर्तत दिखाई देता है । 
पेण्डलम पहले विभाग की ओर जा रहा था; अब वह संयुक्त परिवार की दिशा 
की ओर बढ़ने लगा । पिछली चार-पांच शतियों में, विभाग और पृथक 
परिवार की प्रवृत्ति प्रबल हो रही थी। पिता के अधिकारों के अपहरण तथा 
स्वाजित सम्पत्ति के नियमों से इसे पर्याप्त प्रोत्साहन मिला था। संयुक्त परिवार 
के प्रति सहानुभूति रखते हुए भी, शास्त्रकारों को विभाग की व्यवस्था का 
समर्थन करना पड़ा । वे परिस्थितियों से विवश थे। छठी शती से परिस्थि- 
तियाँ बदलने लगीं; और पारिवारिक व्यवस्था का पेण्डुलम सम्मिलित कृटुम्ब- 
पद्धति की ओर भूकने रूगा । 

स्वार्जित सम्पत्ति का क्षेत्र संकचित किया जाना--पेण्ड्लम के परिवतंन 
की सब से महत्त्वपूर्ण सूचना स्वाजित सम्पत्ति की नई व्याख्याओं से 


लिन ०१ भमभं/३:#/“।7४" मकर ंंं्म्ंंं्स्भ्_्_घ्घ्घ्घ्च्घ्छ्घा७४७८शश॥॥४८८७८शशशशएशएशएशएएएए 





७५८, मिता० २३११४, अकामे पितरि रिक्यविभागो व॒द्धे विपरीत्चेतसि 
रोगिणि च्‌। | 

५९. विष्णु० १७१२ पैतामहे त्वथ पितापुत्रयोस्तुल्यं स्वामित्वम्‌ । याज्ञ० 
२११२१; भूर्या पितामहोपात्ता निबन्धों द्रव्यभेव वा । तत्र स्यात्सदृशं स्वास्ये 
पितुः पुत्रस्य चोभयोः। बृहस्पति--( दा० ४५-४६ ) द्रव्ये पितामहोपात्ते 
स्थावरे जंगसे तथा । सममंशित्वमास्यातं पितुः पुत्रस्य चैव हि, व्यास अप० 
२११२१ ऋमागते गहे क्षेत्र पितापृत्राः समांशिनः । 
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मिलती है। पहले यह बताया जा चुका है, कि स्वाजित सम्पत्ति का 
विचार किस प्रकार शुरू हुआ, और उसमें पृथक्‌ परिवार और संयुक्त 
परिवार के विरोधी हितों का सामज्जस्य स्थापित करने के लिए, यह 
शर्तें लगाई गईं, कि जो सम्पत्ति बिना पैतृक धन लगाये कमाई गई है, उसपर 
कमानेवाले का पूर्ण वेयक्तिक स्वत्व होगा। इस यूग के शास्त्रकारों ने इस 
हतं की बड़ी उदार व्याख्या की । इस व्याख्या से स्वाजित सम्पत्ति का क्षेत्र 
बहुत मर्यादित हो गया, और संयुक्त परिवार पर आये एक महान्‌ संकठ का 
निवारण हुआ । 

स्वाजित सम्पत्ति को दो मुख्य रूपों में बाँठा जा सकता था--( १) विद्या- 
धन-अपनी विद्या द्वारा प्राप्त किया गया, (२) शौयंधन-अपनी वीरता 
और साहस से युद्ध आदि में जीता हुआ धन। कात्यायन ने विद्याधन को तथा 
व्यास ने शौयंधन को अपने लक्षणों द्वारा बहुत संकुचित कर दिया। कात्यायन ने 
कहा यदि दूसरे व्यक्ति का अन्न खाते हुए विद्या का अध्ययन किया जाता है, तो 
उसका विद्या-धन अविभाज्य होगा$* ० ; किन्तु यदि वह परिवार के व्यय से पला है 
तो उसका विद्या-धन संयुक्त परिवार की सम्पत्ति मानी जायगी। यह स्पष्ट 
हैँ कि ९९.९% बच्चे अपने परिवार में पलछते हेँं। कात्यायन की व्याख्यानु- 
सार विद्याधन पर उनका कोई अधिकार नहीं रहता। व्यास ने यही व्यवस्था 
शौयंधन के विषय में की। उसने कहा, युद्ध में परिवार के रथ या तलवार 
का उपयोग करते हुए, जो धन प्राप्त किया जाता है, उसमें उसके भाई भी साभी- 
दार होते हैं। व्यास ने उसपर इतना अनुग्नह अवश्य किया है, कि इस सम्पत्ति 
में उसे दूसरे भाइयों से दुगुना हिस्सा दिया जाय* १। यह बड़ी विचित्र व्यवस्था 
थी । लड़ाई में मनुष्य अपने प्राणों को संकट में डालता है। व्यास की व्यवस्था- 
नुसार, प्राणों को संकट में डालने का कोई महत्त्व नहीं था; महत्त्व सिर्फ 
इस बात का था कि जान जोखिम में डालते वक्‍त उसके हाथ में तलवार या 
ढाल अपने घर की थी या अपनी वेयक्तिक कमाई से बनवाई हुई । प्राणों 





६०. सिता० २।११९ परभकतोपयोगेन विद्या प्राप्ताधन्यतस्तु या। तथा लब्धं 
घन यत्त्‌ विद्याप्राप्तं तदुच्यते। 

६१. व्यास० दा० १०७, अप० २॥११९ साधारणं समाश्रित्य 
यत्किचिद्गाहनायुधम्‌ । शोर्यादिनाप्नोति शातरस्तत्न भागितः। तस्य भागहयं 
देयं शोषास्तु समभागिनः । 
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की अपेक्षा तलवार की अधिक कीमत थी । व्यास की इस व्यवस्था का उद्देश्य 
स्पष्ट था। वह स्वाजित सम्पत्ति के मूल पर कृठाराघात करना चाहता था। 
स्वाजित सम्पत्ति का संयुक्त परिवार के साथ मौलिक विरोध है। संयुक्त परि- 
वार, सम्पत्ति पर सामूहिक स्वत्व मानता है; और स्वाजित सम्पत्ति का 
मोलिक मन्तव्य, वेयक्तिक स्वामित्व है । स्वाजित सम्पत्ति, सम्मिलित कृटुम्ब 
की जड़ खोखला करती हे । कात्यायन और व्यास ने, अपनी व्याख्याओं से, 
स्वाजित सम्पत्ति की जड़ खोखली कर दी, और संयुक्त परिवार की 
अखण्डता को अक्षण्ण रखा । 

टीकाकारों में, श्रीकर, विज्ञानेश्वर आदि ने कात्यायन और व्यास की 
परम्परा का पालन किया। स्वाजित सम्पत्ति का क्षेत्र परिमित करके सम्मिलित 
कुटुम्बपद्धति का समर्थन किया (देखिये १२वां अध्याय) । जीमूत वाहन ने 
यद्यपि स्वाजित सम्पत्ति की उदार व्याख्या की है; किन्तु वह पिता को सम्पत्ति 
'पर पूर्ण अधिकार देकर संयुक्त परिवार की पद्धति को, विघटन के भय से 
मुक्त करता हैं । 

बारहवीं शती से हिन्दू परिवार में दो विरोधी मत प्रचलित हुए-- (१) 
विज्ञानेव्वर द्वारा प्रतिपादित जन्मना स्वत्ववाद, (२) जीमूतवाहन द्वारा पिता के 
पूर्ण स्व्व को मानने वाला उपरमस्वत्ववाद । पहला पक्ष यह मानता था, कि 
परिवार में जन्म ग्रहण करते ही, पुत्र का सम्पत्ति में स्वत्व, उत्पन्न हो जाता 
है । दूसरा पक्ष यह कहता था, कि पिता के मरने पर ही, पुत्रों को पिता की 
सम्पत्ति में अधिकार मिलता है । उसके जीवित रहने पर उनका पैतृक सम्पत्ति 
में कोई अधिकार नहीं । इन व्यवस्थाओं के अनुसार चलनेवाले परिवारों 
को, हम क्रमशः मिताक्षरा कुटुम्ब ओर दायभाग कृटुम्ब कह सकते हैं। इनकां 
विस्तृत निर्देश ग्यारहवें अध्याय में किया जायगा । यहां यही कथन पर्याप्त है, 
कि दोनों पद्धतियों से, मध्यकाल में, संयुक्त परिवार-पद्धति को बड़ा प्रोत्साहन 
मिला । विज्ञानेश्वर पुत्रों का पैतृक सम्पत्ति पर जन्म से अधिकार मानता है; 
इस से पिता का अधिकार बहुत मर्यादित हो गया है । मिताक्ष रा परिवार 
में, पिता यदि अपनी वेयक्तिक सम्पत्ति का दान या विक्रय करना चाहता था; तो 
वह अपनी इच्छा से उसका यथेच्छ विनियोग नहीं कर सकता था; क्योंकि उस 
सम्पत्ति पर उसके पौत्र का भी अधिकार है *९, वह पिता को इस कार्य से रोक 
“६२. याज्ञ ० २११२१ तथविभकतेन पित्रा पैतासहे द्रव्ये दीयमाने विक्रीय- 
भाणं वा पौत्रस्य निेधेष्प्पधिकारः 4 
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सकता है; वह पिता द्वारा स्थावर सम्पत्ति के विक्रय या दान का निषेध 
करता है ९ ९। स्थावर सम्पत्ति, भले ही व्यक्ति ने, अपने परिश्रम से कमाई 
हो; किन्तु सब पुत्रों से सलाह लिये बिना, वह उस सम्पत्ति का दान या विक्रय 
नहीं कर,सकता था। विज्ञानेश्वर के इन प्रतिबन्धों का परिणाम, संयुक्त परिवार 
के सुदृढ़ होने के अतिरिक्त, कुछ नहीं हो सकता था। जीमूत॑ंवाहन ने पिता 
के पूर्ण अधिकार को स्वीकार किया | बंगाल में, पिछले ७०० वर्षों में, संयुक्त 
परिवार की परिपाटी, पिता की प्रभुता में खूब फलती फूलती रही । ह 

मध्य यूग में संयुक्त परिवार के बढ़ने के कारण-तवीन परिस्थितियां : 
छठी हाती में हिन्दू-समाज में एक मौलिक परिवर्तेन हुआ। पिछली तेरह 
शतियों से वह प्रगतिशील नहीं रहा। पाँचवीं शती के अन्त तक, भारत- 
वासी ज्ञान-विज्ञान, व्यापार-व्यवसाय आदि सभी क्षेत्रों में अन्य देशों से 
बहुत आगे बढ़े हुए थे। चरेवेति' का तथा सदा भागे बढ़ते का भाव' उन्हें 
अनुप्राणित कर रहा था । किन्तु इसके बाद आर्यों के आश्चर्यजनक विकास 
में और अग्रगामिता में मन्दता आने लगती है; सभी क्षेत्रों में हम आगे 
बढ़ना छोड़ देते हैं । 

गुप्त युग में हुणों के जबरदस्त हमले हुए। इनसे लड़ते-लड़ते गुप्त सम्राटों' 
की शक्ति क्षीण हो गई। आठवीं शती के प्रारम्भ में सिन्ध पर अरबों के 
आक्रमण प्रारम्भ हुए। ये लोग न केवल राजनेतिक विजेता थे, अपितु 
इस्लाम की ओजस्विनी और उग्र भावना से अनुप्राणित थे । महमूद 
गज़नवी और शिहाबुद्दीन गोरी ने हिन्दू सेनाओं को परास्त किया। १३वीं 
शती के प्रारम्भ से दिल्‍ली में इस्लामी शासन कायम हुआ । अगले ५५० वर्षों 
में दिल्ली पर मुस्लिम-वंद राज्य करते रहे । इस समय हिन्दुओं ने अपनी 
रक्षा के लिए कच्छप-बृत्ति का अवलम्बन किया । वे राजनेतिक प्रभुत्व ख्रो 
चुके थे; किन्तु अपने धर्मं और समाज की रक्षा के लिए उन्होंने जात-पात के' 
बन्धनों को कड़ा किया । 

हिन्दू-परिवार पर इन व्यवस्थाओं का गहरा प्रभाव पड़ा । उस समय 
हिन्दू-समाज का मूल मंत्र था--स्थिरता, जड़ता और गतिशून्यता; उसमें 
महत्त्वाकांक्षा और आगे बढ़ने की इच्छा का अभाव हो रहा था संयुक्त परि- 


६३. वहीं २।११३ स्थावरे स्वाजिते पित्रा प्राप्ते च पुत्रादिपारतन्त्यमेव । 
'स्थावरं द्विपदं चेव यद्यपि स्वयर्माजितम्‌। असंभूय सुतान्सर्वान्न दान नच विक्रयः ४ 


आर्थिक कारण ह५्‌ 


वार के लिए यह स्थिति बड़ी अनुकूल थी । बाप-दादा की जायदाद छोड़कर 
अन्यत्र नये स्थानों में जाने का साहस सामान्यतः नष्ठ हो चुका था । बौद्ध, 
सातवाहन और गुप्त-युगों का समुद्री व्यापार बन्द हो गया। जब विदेश जाने पर 
जाति जाने का भय हो तो अपने गाँव में और कृटुम्ब में ही रहना चाहिए । 
पिता के कुंएँ का पानी चाहे खारा हो; किन्तु उसे ही पीता चाहिए'। स्वदेश 
भक्ति अच्छी है; परल्तु गाँव का मोह बुरी चीज है । मध्य काल में अपने गांव 
का मोह पराकाष्ठा तक पहुँच गया था। संयुक्त परिवार के पनपने का एक 
अन्य कारण उस समय की अशान्ति थी | कभी विदेशी राजाओं के हमले 
होते थे और कभी चोर-डाकुओं के। उस समय सेना और पुलिस के विशाल 
संघटन नहीं थे। संघे शक्ति: कलछौ यूगे' का मंत्र आत्मरक्षा का प्रधान साधन 
था। एक बड़ा संयुक्त परिवार सुगमता से अपनी रक्षा कर सकता था; पृथक्‌ 
परिवार आसानी से छूटा जा सकता था । 

आर्थिक कारण--संयुक्त परिवार के बने रहने में आर्थिक कारणों ने 
भी बड़ा सहयोग प्रदान किया । मध्य युग में यातायात के साधन बहुत कम 
थे, यात्रा करता बहुत संकटपूर्ण था। व्यापार और व्यवसायों की पिछले युगों 
को उन्नति समाप्त हो चुकी थी । लोग आत्मनिर्भर और स्वावलरूम्बी ग्रामों 
में अपना जीवन जिताते थे। गांवों से बाहर जाकर आजीविका कमाने की सुवि- 
धायें बहुत कम थीं; अतः परिवार के सदस्य घर पर ही रहते थे। उस समय 
न केवल आत्मरक्षा के लिए संयुक्त परिवार में रहना अधिक उपयोगी था; 
किन्तु दाय भाग के नियमों से, खण्डश: विभकत होनेवाली भूसम्पत्ति की रक्षा 
भी सम्मिलित कुटुम्ब से होती थी। उत्तराधिकार के नियमों के अनुसार, 
पुत्रों में, पिता की सम्पत्ति तुल्य रूप से बंटती है । उस समय भूमि के 
अतिरिक्त, आजीविका के साधन बिल्कुल नाममात्र थे । यदि पृथक्‌ परिवार 
बनाने के लिए भूमि या अन्य सम्पत्ति का बँटवारा होता, तो यह इतने छोदे- 
छोटे हिस्प्ों में विभकत हो जाती कि परिवार के सब सदस्य भूखे मरने लगते । 
आज भारत में बँटवारे की प्रवृत्ति बढ़ने से आथिक दृष्टि से अनुपयोगी जोतों 
( ए॥6००७०घाां० म्ि०00ा728 ) की भीषण समस्या पैदा हो गई है । 
मध्यकाल में, सम्मिलित कृटुम्ब की व्यवस्था चालू रहने से, परिवार की 
भूसम्पत्ति अखण्ड तथा अविभाज्य रहती थी; इसीलिए वह आश्िक दृष्टि 
से उपयोगी थी । 

संयुक्त परिवार की कुछ अन्य विशेषतायें भी उसे उपयोगी बनायें 

हि० ऐ. 
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हुए थीं। इससे परिवार की सम्पत्ति, न केवल खण्डश विभकत होने स॑ 
बचती थी; किन्तु सम्पत्ति का व्यर्थ में अपव्यय और नाश नहीं होता था। 
अल्प व्यय से ही बहुत बड़े कुटुम्ब का पान होता था। पृथक्‌ परिवार 
होने पर पृथक घर बनाना पड़ता है; गृहस्थी का सारा सामान नय॑ 
सिरे से जुटाना पड़ता है। संयुक्त परिवार में रहते हुए, सब छोग एक ही घर- 
गृहस्थी की सामग्री का उपयोग करते हूँ; अतएव बहुत कम व्यय में अपना 
काम चला सकते है। इसमें रहते हुए कोई भूखा नहीं मर सकता था। आज 
हमें बेकारी की भीषण समस्या दिखलाई देती है । उस समय इसका कोई 
वचिहन नहीं था । परिवार के सदस्य बेकार होने पर भी परिवार के व्यय से 
पला करते थे। आज राज्य, अपने कार्यकर्ताओं तथा मजदूरों के बुढ़ापे को 
सुखमय बनाने के उद्देश्य से पेन्शनों और बीमों की व्यवस्था करता है, निर्धनों के 
निर्वाह के लिए दरिद्रगृहों (00: 00868 ) की व्यवस्था करता हूँ, जह। 
थे काम करते हैं और भोजन पाते हैं; परन्तु उस समय संयुक्त परिवार 
द्वारा, यह व्यवस्था स्वाभाविक रूप से भली भांति सम्पन्न होती थी। बूढ़े 
विकलांग तथा दुर्बल व्यक्ति को परिवार में उनकी क्षमतानुसार कोई कार्य 
दिया जाता था; और वे परिवार के संयुक्त व्यय से पलते थे, इसमें श्रम- 
विभाग (िशंग्रं०) ०0 7,&00प7) का सिद्धान्त काम करता था। परिवार 
के सदस्य अपनी शक्ति और योग्यता के अनुसार कार्य करते हुए भरण- 
पोषण पाते रहते थे। आज भी गाँवों के संयुक्त परिवार के सदस्यों से आशथिक 
उत्पादन में बड़ी सहायता मिलती है। कृषकों के परिवारों में शक्तिशाली 
पुरुष हल चलाते, बीज बोते, सिंचाई के लिए पानी खींचते तथा खलिहानों 
में दाँय चलाते हें । फसल की कटाई में, उनकी स्त्रियाँ अपने परिवार की 
बड़ी मदद करती हैं। इस समय मज़दूर बहुत मेहगे होते हैं, घर के प्राणियों 
का सहयोग मजदूरों के भारी खर्च को बचा देता है* १ । उनके बच्चे पशु चराने, 


जीनशलनन अशकललीन जन-त-++ । 


६४. बर्तमाव समय में इस कारण की सहत्ता अरूग्योफा (मान सरोवर 
अथस भाग ) नामक कहाली में प्रेमचन्द ने दिखाई है। मुलिया अपने 
पति रग्घू को जबर्दस्ती अपने भाइयों से अलूग करवाती हैँ । अपने भाईयों 
से अलग होने पर, खेती के लिए कड़ी मेहनत से, कुछ वर्षों में उसकी 
अकाल मृत्यु होती है। मुलिया की ग़ोद में दो बच्चे हैं। उनको 
संभालते हुए, खेती का काम करना बड़ा मुश्किल था। उसकी दुर्दशा का 


अन्य कारण ६७ 


ईंघन और खाद बटोरने का काम करते हें। इसी प्रकार लुहार, बढ़ई, चमार 
आदि कारीगरों के परिवारों में हम स्त्रियों, बच्चों और पुरुषों को मिलकर 
काय॑ करता हुआ देखते हें | संयुक्त परिवार मध्य युग में कम खर्च में अधिक 
आथ्थिक उत्पादन करता रहा है । 

अन्य कारण--सम्मिलित कृटुम्ब, परिवार के अनाथों ओर विधवाओं 
का शरणस्थल रहा है। किसी बच्चे के लिए सब से बड़ा दुर्भाग्य अनाथ होना 
है । स्त्री के छिए वैधव्य से बढ़कर कोई दुःख नहीं है । इन दोनों का परि- 
त्राण संयुक्त परिवार से होता ;था। यह इनके लिए सुरक्षित और सम्मानपूर्ण 
आश्रय था। बच्चों को भीख नहीं मांगना' पड़ती थी और स्त्रियों को पेट भरने 
के लिए सतीत्व बेचने की आवश्यकता नहीं होती थी** । 

इन सब कारणों से मध्य काल में हिन्दू समाज में संयुक्त परिवार की 
पद्धति का चरम विकास हुआ । पहले बंगाल में पचास और अस्सी प्राणियों 
वाले विजश्ञाल संयुक्त परिवारों का उल्लेख हो चुका है । यही स्थिति अन्य 
प्रान्तों में भी थी। पिछली छाती में मद्रास में सामान्य रूप से ऐसे परिवार मिलते 
थे जिनमें स्त्री पुरुषों और बच्चों की संख्या सौ तक पहुँच जाती थी*९। 

वर्तमान युग 
आजकल संयक्‍त हिन्दू परिवार में विघटन की प्रवृत्तियां प्रबल हो 


वर्णन करते हुए प्रेमचन्द ने लिखा है--सिारी खेती तहस-नहस हो रही 
थी, उसे कौन संभालेगा । अनाज की डांठ खलिहान में पड़ी थीं। ऊख 
अलग सूख रही थी। वह अकेली क्‍या क्‍या करेगी? फिर सिंचाई अकेले 
आदमी का तो काम नहीं ? तीन-तीन सजूरों को कहां से छाये ? गांव में 
सजूर थे ही कितने ? आदर्ियों के लिए खींचा-तानी हो रही थी। क्‍या करे 
क्या न करे”, पृष्ठ २२। उसकी खेती की बरबादी सास से न सही गई। सास 
की समभदारी से अलूग्योका टूट जाता है और दोनों घर एक हो जाते हैं। 

६५. प्रेमचन्द्र ने इसी पहल को स्पष्ट करते हुए ( अरूग्योका मान- 
सरोवर, पृष्ठ २३ ) अनाथ होने पर परिवार में पोषण पाये एक पात्र केदार 
से कहलवाया है--भैया ने न जिलाया होता तो आज या तो मर गये होते 
या कहीं भीख मांगते होते । विधवा स्त्रियों के लिए देखिये सुभागी (सान- 
सरोवर पहला भाग ) बालक (वही दूसरा भाग) । 

६६. चिन्तामणि--इंडियन सोशल रिफार्म, सद्रास १९०१, पृ० १२७ ) 


६८ हिन्दू परिवार मीमांसा 


रही हैं। सम्मिलित कुदुम्ब को परिस्थिति के कठोर आघात सहन करने 
पड़ रहे हैं। उसके पुराने स्तम्भों की नींबें खोखली हो रही हे। क्या उनके 
कमजोर होने पर संयुक्त परिवार का विशाल प्रासाद धराशायी हो जायेगा ? 
इस प्ररन का अन्तिम उत्तर देने से पहले विघटन के प्रेरक तत्त्वों की 
मीमांसा आवश्यक प्रतीत होती है । । 

इस समय संयुक्त परिवार के दुर्ग पर प्रबक्त आक्रमण हो रहा है । 
ओद्योगिक क्रान्ति ( एतंप्रडांश 8 08०४०0ए0४07 ) से आर्थिक उत्पा- 
दन की प्रक्रिया में मौलिक परिवर्तन हो गये हें। देश में तेजी से उद्योगों 
का विकास हो रहा है । शहर बस रहे हैं; गाँव उजड़ रहे हैं । मध्य युग 
में परिवार जिन परिस्थितियों के कारण पोषण और वृद्धि पा रहा था, उन 
सब का अन्त हो रहा है। न केवल संयुक्त परिवार के किले की नींव 
परिवर्तित परिस्थितियों से खोखली हो रही है; किन्तु नये विचारों का 
डायनामाइट भी, उस दुर्ग की जीणं-शीण दीवारों को भूमिसात्‌ करने की 
तय्यारी कर रहा है। 

विघटन के उपादात । (क) नवीन आरिक परिस्थितियां--मध्ययुग में 
यातायात की असुविधा, यात्राओं के भारी खतरे, कृषि से भिन्न पेशों का अभाव 
मनुष्य को संयुक्त परिवार में रहने के लिये बाधित करता था; अब यातायात 
के साधनों का विकास हो गया है, यात्रा करना पहले से अधिक सुगम और 
निरापद हो गया है । आजीविका के लिए व्यापार, व्यवसाय, शिक्षा, कानून, 
डाक्टरी आदि नये-तये पेशे बन रहे हें । पहले परिवार से पृथक होने पर 
कमाई के अवसर और साधन बहुत कम थे; आज उनकी संख्या बहुत बढ़ गई 
है । शहरों के कारखानों में अधिक वेतन का आकर्षण है । मजदूरी आदि से 
पेट भरने के सैकड़ों मौके हैं। इनसे लाभ उठाने के लिए गाँवों के हजारों 
व्यक्ति शहरों में आते हैं । इस तरह निम्न वर्ग के हिन्दू परिवार में विघटन 
हो रहा है । मध्यवर्ग और उच्च वर्ग के लोग नौकरियों और व्यापार के सिल- 
सिले में शहरों में बसते हें। सरकारी नौकरी करनेवालों को अपने संयुक्त 
परिवार से पृथक्‌ होना पड़ता है । यही हाल व्यापार तथा डाक्टरी आदि पेशे 
करनेवाले व्यक्तियों का है। वे एक स्थान पर इकट्ठे नहीं रह सकते। 
सरकारी तबादले और व्यापार के चक्‍कर पिता को पुत्र से और छोटे 
भाई को बड़े भाई से अलहूग कर देते हैं। 

जीवन संघर्ष की उग्रता भी उन्हें अलग होने के लिए विवश करती है। 
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गांवों के पुराने कूटीरोद्योग औद्योगिक प्रतिस्पर्धा से नष्ट हो रहे हैं । प्राचीन 
गृह व्यवसायों का स्थान कल कारखाने ले रहे हैं। इससे जुलाहों, कुम्हारों आदि 
शिल्पियों में बेकारी और भूखमरी बढ़ रही है । कृषि से उनका पोषण नहीं 
हो सकता। कृषि पर जीनेवाले किसानों की संख्या पहले ही बहुत अधिक है । 
पढ़े-लिखे लोगों के लिए भी देहात में किसी नौकरी या व्यापार की सुविधा नहीं है। 
उनके लिए शहरों में जाना अनिवार्य हो जाता है । पहले पुरुष अपने परिवार 
से पृथक होकर शहर में जाता है। जब वह आजीविका कमाने लगता है; तो अपने 
परिवार को वहाँ बुला लेता है । उसमें यह इच्छा होता स्वाभाविक है, कि 
अपने गाढ़े पसीने से पैदा की गई कमाई पर उसका पूरा स्वत्व हो, उसका 
उपभोग उसका ही परिवार करे । यदि वह उदारतावश इस धन को, गाँव 
में बसे अपने संयुक्त १रिवार को प्रदान करता है, तो यह स्थिति देर तक नहीं 
चलती । पत्नी यह नहीं देख सकती कि पति पसीना बहा कर कमाई करें; 
और परिवार के अन्य प्राणी उससे गुलुछरें उड़ायें। जीवन संघर्ष की उम्रता 
उसे इस बात के लिए बाधित करती है, कि वह उस धन का अत्यन्त सावधानी 
से उपयोग करे । जब वह देखती है, कि संयुक्त परिवार में उसके द्रव्य का 
दुरुपयोग होना अनिवार्य है, तो वह पति को पृथक होने के लिए बाध्य करती हैँ । 
संयुक्त परिवार के पक्षपाती भले ही इसे स्त्रियों की स्वार्थ बुद्धि कहें; किन्तु 
वर्तेमान आथिक संघर्ष को देखते हुए, उन्हें इसके लिए दोष नहीं दिया जा 
सकता । परोपकार करना साधु-महात्माओं का काम है; हम प्रत्येक स्त्री से 
यह आशा नहीं कर सकते, कि वह अपने बच्चों और पति से भिन्न प्राणियों को 
अपनी सम्पत्ति लूटा देने के लिए तेयार होगी। इस अवस्था में संयुक्त परिवार 
का भंग होना आवश्यक हे । 

कृषि प्रधान युग में, आथिक उत्पादन की इकाई परिवार होता हैँ। उस 
समय परिवार प्रायः स्वावलूम्बी होता है। अपने उपयोग और उपभोग की 
वस्तुएँ वह अपने आप तैयार करता है । घर के लिए आवश्यक अन्न अपने 
खेत में पैदा किया जाता है, बस्त्रों के लिए कपास की खेती होती है । 
स्त्रियाँ कताई, बुनाई, सिलाई, धुलाई आदि के घरेलू काम करती हूँ । लिकन ने 
आदशं प्रजातन्त्र की व्याख्या करते हुए कहा था--जनता का, जनता द्वारा, 
और जनता के लिए शासन प्रजातन्त्र हैं। कृषि युग की आर्थिक व्यवस्था भी- 
कूछ इसी प्रकार की होती है । उसमें सारा आथिक उत्पादन, पारिवारिक सदस्यों 
द्वारा होता और उनके लिए होता है । इस अवस्था में संयुक्त परिवार 
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प्रथा खूब-फलती फूलती है । जितने अधिक प्राणी होंगे; काम उतना अधिक 
होग।। एक जुलू से जब पूछा गया, कि वह दूसरी शादी क्‍यों करना चाहता 
हैँ ? उसने उत्तर दिया--मेरी पहली पत्नी के बीमार होने पर रोटी कौन 
बनायेगा । परन्तु जब मशीनों का निर्माण होता है; तो इस परिस्थिति में 
मौलिक परिवर्तत आ जाता है । मनुष्यों का काम मशीनें करने रूगती हें; 
उनके द्वारा बनी चीजें अधिक टिकाऊ और सस्ती होती हैं । इनसे मेहनत बच 
जाती है, जो कपड़ा पहले घर में बुना जाता था, वह मशीनों से तैयार होने 
लगता है । अन्तिम अध्याय में इस प्रक्रिया का विस्तार से उल्लेख होगा । एक-एक 
करके घर के सब काम मशीनों से होने रूगते हें; उस समय परिवार आर्थिक 
उत्पादन की इकाई नहीं रहता । बहुत से प्राणियों के रहने से वह, आथिक 
दृष्टि से उपयोगी होने के वजाय, भार प्रतीत होने रूगता है । इस अवस्था में 
परिवार से बाहर, करू-कारखानों में आजीविका के साधनों का विकास होने 
से, संयुक्त परिवार का विघटन तथा पृथक्‌ परिवारों का निर्माण होने रूगता 
है । समाज में जब व्यापार और व्यवसाय की उन्नति होने रूगती है, और 
विभिन्न सदस्यों को स्वतन्त्र रूप से कार्य करने के मौके मिलते रहते हैं; तो परि- 
वार का पुराना स्वरूप भंग होने लूगता है। वर्तमान समय में पश्चिम जगत 
में परिवार क्रमश: छोटा हो रहा है ।*९ भारत के शहरों में यह अवस्था 
उत्पन्न हो गई हैं; अतः यहाँ संयुक्त परिवार का भंग हो रहा है । 

(ख) पश्चिम की नई विचार धारायें--व्यष्टिवाद---पश्चिम के साथ 
सम्पर्क में आने के बाद, वहाँ के आचार विचार, हिन्दू जीवन के सभी 
पहलओं पर गहरा प्रभाव डाल रहे हेँं। यहाँ केवल परिवार पर प्रभाव 
डालने वाले विचारों का उल्लेख किया जायगा | पूर्व और पश्चिम में 
एक मौलिक मतभेद है । पद्चिम में मनृष्य के अधिकारों पर बहुत बल विया 
जाता हूँ; पुवव में कत्तेव्यों पर | पश्चिम का सारा प्रयत्त इसी दिशा में है, कि 
व्यक्तियों के स्वत्वों को सुरक्षित बनाया जाय; पूर्वी सभ्यतायें इस बात पर 
जोर देते हुए नहीं थकतीं, कि प्रत्येक मनुष्य को अपने दायित्व को पूर्ण करना 
चाहिए । फ्रांस की राज्यक्रान्ति को जन्म देनेवाले वाल्तेयर और_रूसो आदि 


46 कर सअ्तीकि 


विचा रकों ने तारस्वर से यह घोषणा की थी, कि मनष्य कछ स्वत्वों के साथ उत्पन्न 


६७. सेलिगमेन--प्रिसिपल्जु आफ इकनामसिक्स (दहाम संस्करण १९२३) 
पृष्ठ ८९ 
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होता हैं; उन की रक्षा होनी चाहिए। भारतीय शास्त्र यह कहते हैं कि 
मनुष्य जन्म लेते ही तीन ऋणोंवाला होता है; उसे अपने जीवन में 
माता, पिता, गुरु और समाज के इन ऋणों को अवश्य चुकाना है । पश्चिम में 
जब कोई नया शासन विधान बनता है तो उसमें मानवीय अधिकारों की 
घोषणा अवश्य की जाती है । संयुक्त राज्य अमरीका के घोषणा-पन्र में यह 
कहा गया है--हम इन बातों को स्वयं सिद्ध सत्य मानते हें कि सब मनुष्य 
समान पैदा किये गये हैं, भगवान्‌ ने उन्हें कुछ अविच्छेद्य (॥78/6779]6 ) 
अधिकार प्रदान किये हैं। भारत में कूछ दूसरी बातों को स्वयं सिद्ध सत्य 
माना गया है । यहाँ अविच्छेद्य अधिकारों के स्थान पर अविच्छेद्य दायित्वों 
के पालन का आदेश दिया गया हैँ । गृहपति का यह कत्तेंव्य हे कि वह पंच 


महायज्ञ और अतिथियों की सेवा करे; पोष्य वर्ग का पालन करे। हमें शास्त्रों 
में व्यक्ति के कर्तव्यों का विशद वर्णन उपलब्ध होता है; किन्तु स्वत्वों का. 


उल्लेख कम मिलता हे । 

पश्चिम में मुख्य रूप से व्यक्ति के दो अधिकारों पर बड़ा बल दिया जाता' 
है-- (१) स्वतन्त्रता का अधिकार, (२) समानता का अधिकार । भारत के 
नये संविधान में इन्हें मौलिक अधिकारों के रूप में स्वीकार किया गया 
' है । निरंकुश राजाओं, स्वच्छन्द सामन्तों और और असहिष्णु धर्माधिकारियों 
ने योरोप को मध्य युग में दासता की शंखलाओं में जकड़ रखा था। 
१७८९ में फ्रांस की जनता ने इन जंजीरों को तोड़ा; व्यक्ति के अधिकारों 
पर बल देते वाले व्यष्टिवाद की प्रधानता हुईं। भारत में यह समझा गया 
था कि प्रत्येक व्यक्ति को अपने कर्त्तव्यों का पाछन करना चाहिए; 
पश्चिम में अधिकारों पर बल दिया गया। इन दोनों अतियों (ध5॥767768 ) 
में महान्‌ दोष हें । यदि अधिकारों पर बहुत बल दिया जाय, तो अराजकता 
की स्थिति उत्पन्न हो जायेगी, समाज अगृशः विघटित हो जायेगा । 
पश्चिमी देशों की आन्तरिक अश्ान्ति और करूह का एक बड़ा कारण 
वैयक्तिक अधिकारों पर अत्यधिक बल देना है। दूसरी ओर समष्टिवाद 
में सामाजिक कत्तेव्यों पर बल देने का परिणाम यह होता है, कि वैयक्तिक 


स्वातन्त्य का भाव बिल्कूल नष्ट हो जाता है; मनुष्य मशीन का एक 
पूर्जामात्र रह जाता है । आदर्श व्यवस्था में व्यष्टिवाद और समष्टिवाद ; 


का सामणञ्जस्य होना आवश्यक है । 
संयुक्त परिवार में, समष्टिवाद की भावना प्रधान है । प्रत्येक व्यक्ति 
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परिवार के सामूहिक हित के लिए यत्न करता हे, अपनी सारी कमाई इसी 
कार्य के लिए अपित करता है, सुव्यवस्था के लिए परिवार के मुखिया के 
अनुशासन में रहता है । पहले यह कहा जा चुका है कि संयुक्त परिवार एक 
निरंकृश राजतन्त्र है, परिवार के सब सदस्यों को “कंरत्ता से दबकर रहना 
पड़ता है, किन्तु स्वतन्त्रता, समानता के नवीन भावों से अनुप्राणित, उच्छु खल 
और विद्रोही युवक वृद्ध पुरुषों के दबेल बनकर क्‍यों रहें। सफेद बाल, सिकूड़ी 
खाल और पोपले मुंहवाले गृहपतियों और गृहपत्नियों के कठोर अनुशासन 
के दिन लद॒ रहे हें ५ । मध्ययुग में, धर्म और श्रद्धा के वातावरण में, प,छन- 
पोषण पाने के कारण सास बहू इकट्ठी रहती थीं; आज ऐहिक (96077 ) 
शिक्षा ग्रहण कर, समानाधिकार और स्वतंत्रता के विचारों से ओतप्रोत होकर, 
जब बहुएँ संयुक्त परिवार में जाती हैँ, तो नूतन और पुरातन का घोर 
संघर्ष प्रारम्भ हो जात हैं। इस से मुक्ति का उपाय पृथक परिवार हें। 
संयुक्त परिवार में रहने के लिए त्याग, तपस्या, बलिदान, आत्मा- 
नुशासन और परोपकार की भावनायें आवश्यक हें; वर्तमान सुखवादी, 
भौतिक सम्यता के वातावरण में प्रायः स्त्री पुरुषों में इन भावनाओं 
का ह्ास हो रहा हैं। इस परिस्थिति में संयुक्त परिवार का विघटन 
स्वाभाविक है । 

(ग) पश्चिमी कातून--ब्रिटिश शासन की स्थापना के बाद भारत में 
अंग्रेजी अदालतें अपने निर्णयों द्वारा संयुक्त परिवार-पद्धति के विघटन में 
सहायक सिद्ध हुई हेँ। विज्ञानेश्वर व जीमूतवाहन ने, हिन्दू परिवार को 
संयुक्त बनाये रखने के लिए, अनेक उपयोगी व्यवस्थायें की थीं। विज्ञानेश्वर ने 
स्वाजित सम्पत्ति की अत्यन्त संकूचित व्याख्या करके, इस कारण से उत्पन्न 
होनेवाले विघटन को रोकने का यत्न किया । उसने पैतृक सम्पत्ति में प्रत्रों 
का जन्म से स्वत्व माना । इसका परिणाम यह हुआ कि पिता को अपने पुत्रों 
से अनुमति लिये बिना पैतृक सम्पत्ति के अपहार ( 60960 ०॥ )-- 
का कोई अधिकार न रहा । “कर्ता को भी इस अपहार का अधिकार नहीं 
था। जोमूतवाहन ने पैतृक सम्पत्ति पर पिता को पूर्ण अधिकार दिया; 


६८. सिनेमा देखनेवाले तवयुवक रोमांस के स्वप्न लेते हैं। ये रोमांस 
संयुक्त परिवारों में संभव नहीं हें (मद्रास की १९३१ की जतगणना रिपोर्ट, 
पृष्ठ ३४१ ) 


संयुक्त परिवार के विघटन के कारण ७३ 


किन्तु उसके यथेच्छ विनियोग पर पाबन्दियाँ लगाई (१३वां अध्याय देखिये) । 
दोनों शास्त्रकारों की व्यवस्था का परिणाम यह हुआ, कि पैतृक सम्पत्ति का 
'अपहार रुक गया । वह सम्पत्ति अविभक्‍त ही रहने रूगी । ब्रिटिश युग तक 
यही स्थिति रही । इस युग में पैतृक ऋणों के सम्बन्ध में ब्रिटिश न्यायालयों ने, 
अंग्रेजी कानून के न्‍्याय ( >वुष्टाएए ) के सिद्धान्त को, हिन्दू समाज पर 
लागू किया। पिता के ऋण-पग्रस्त होने पर, न्यायालरूयों द्वारा उपयुक्त सिद्धांत 
के अनुसार, महाजन को ऋण वापिस दिलाये जाने की व्यवस्था आवश्यक थी। 
इस के लिए अदालतों ने प्रायः पिता को पंतृक संपत्ति के बंटवारे के लिए बाध्य 
किया जितने भाग से उसके ऋण का भुगतान हो सकता था, उतने भाग पर 
उधार देने वाले महाजन का अधिकार स्वीकार किया*५ | यह स्पष्ट है कि 
इस अवस्था में वंटवारा किसी हिस्सेदार के कहने पर नहीं होता, किन्तु एक 
महाजन के ऋण को चुकाने के लिए होता है । वर्तमान समय में न्यायालय 
किसी भी ऋणी हिस्सेदार के अविभक्‍त भाग का महाजन को कर्जा चुकाने के 
लिए बटवारा करा सकते है*० । मद्रास और बम्बई के फंसलों के अनुसार अब 
इस व्यवस्था को एक निश्चित कानून समभना चाहिए कि संयुक्त परिवार 
का कोई भागीदार स्थावर तथा जंगम दोनों प्रकार की पैतृक सम्पत्ति में 
अपने अविभकत हिस्से को बेच सकता हे तथा रेहन रख सकता है*९। 
इसका परिणाम यह हुआ कि संयुक्त सम्पत्ति में हिस्सेदारों को सहस्वामित्व 
( ७०-०ण्र०/४779 ) प्राप्त हो गया हैं। 

संयुक्त परिवार एक निकाय या कारपोरेशन है, इसमें में कोई वेयक्तिक 
अधिकार नहीं होता । परिवार कारपोरेशनों की तरह सनातन और 
अविनद्वर होते हैं । परिवार की परिवार के रूप में कभी मृत्यु नहीं होती । 
उसके पुराने सदस्य मारते हें और नये पेदा होते हूँ किन्तु परिवार की सामू- 
हिक सत्ता में कोई अन्तर नहीं आता । मिताक्षरा में सम्पत्ति परिवार की 
होती है । इस परिवार के सदस्य जन्म और मृत्यु से निरन्तर परिवर्तित होते 
रहते है । अतः मिताक्षरा व्यवस्था से शासित हिन्दू-परिवार सर हेनरी मैन के 


६९. कृष्णकम्मल भट्टाचा्यं--ज्वाइण्ट फेमिली इन हिन्दू छा पु० 
५५०-५ २ 

७०. दीन दयाल बनास जगदीदा ३े कल० १९८ प्रि० कै० 

७१. बन्दास बनाम यमुना बाई १२ बं० हा० को० २२९ 


एड हिन्दू परिवार समौमांसा 


सुन्दर शब्दों में रक्त संबन्ध रखनेवाले व्यक्तियों का एक कारपोरेशन है* ९ । 
न्यायालयों के उपर्युक्त निर्णयों से संयुक्त परिवार की इस विशेषता का अन्त 
हो गया। श्री राधाकमरू मुकर्जी नें ठीक ही लिखा है कि इस प्रकार 
संयुक्त परिवार एक बहुत महत्त्वपूर्ण विशेषता खो रहा है। संयुक्त कुदटुम्ब 
वर्तेमान समय में न्यायालयों द्वारा प्रोत्साहित की जानेवाली व्यष्टिवादी 
प्रवृत्तियों का शिकार बन रहा है*१। आयकर कानून ने संयुक्त परिवार 
के विघटन को बहुत प्रोत्साहित किया है । 

(घ) अन्य कारण--श्री सरकार ने इस पद्धति के विघटन का एक बड़ा 
कारण अंग्रेजी शिक्षा व उससे उत्पन्न स्वार्थान्धता को माना है । यह बात 
ध्यान देने योग्य है कि संयुक्त परिवार के व्यय से, शिक्षा पाने तथा संयुक्त 
परिवार का लाभ उठानेवाले, अंग्रेजी पढ़े-लिखे, हिन्दू युवक इतने स्वार्थान्ध हो 
जाते हैं, कि वे परिवार के प्रति अपने कत्तंव्यों को पालन करानेवाले हिन्दू 
कानून से असन्तुष्ट रहते हैं। परिवार से प्राप्त, अनेक लाभों के बदले, के 
परिवार को कुछ नहीं देना चाहते। किसी पेशे, व्यवसाय या नौकरी के कारण, 
जब उन्हें किसी दूसरे स्थान पर रहना पड़ता है तो वे अपनी स्त्री ओर बच्चों 
को संयुक्त परिवार में रखते हें; उस समय वे या तो अपने परिवार की 
देख-भाल में स्वयं असमर्थ रहते हैं, या इस बात को बहुत असुविधा-जनक 
समभते हैं, कि वे जिस शहर में काम करने हें, वहाँ अपने परिवार को भी ले 


७२. राधाकमल मुकर्जी--प्रिसिपल्ज्‌ आफ कम्पेरिटिव इकनासिक्स, पु० 
२३-२४ 

७२. वही-वहीं पृ० २७; इसमें कोई सन्वेह नहीं कि हिन्दू उत्तराधिकार' 
और रिक्यहरण की पद्धतियों से संयुक्त परिवार की प्रथा टूठ रही है। प्रत्येक 
पुत्र को जन्म ग्रहण करते ही पैतृक सम्पत्ति में अधिकार मिल जाता है; हमारे 
आर्थिक जीवन पर इसका बड़ा घातक प्रभाव पड़ता हैं । पारिवारिक भूसम्पत्ति 
बहुत छोटे-छोटे किन्तु आर्थिक दृष्टि से अनुपयोगी खण्डों में बट जाती है । 
भूमि से अतिरिक्त अन्य सम्पत्ति के सम्बन्ध में दादा भाई नौरोजी ने ठीक 
ही लिखा हे, कि पारिवारिक पूंजी जब इस हालत में पहुँचती है, कि इसे आसानी 
से किसी कार्य में गाया जा सके, तो वह बंट जाती है । इससे अंशहर निर्धन 
हो जाते हें, अथवा उन्हें व्यवसाय में पूंजी लगाने के लिए आवश्यक धन 
नये सिरे से जुठाना पड़ता है । 


संयुक्त परिवार पद्धति की हानियां छ्प्‌ 


जाय॑ं । वास्तव में वे संयुक्त परिवार के बिना काम नहीं चला सकते, 
उन्हें इससे अपना सम्बन्ध विच्छिन्न करने की पूरी स्वतन्त्रता है; किन्तु 
वे ऐसा नहीं करते । संयुक्त परिवार का लाभ उठाते हुए भी वे अपनी आय 
को संयुक्त परिवार में डालना नहीं चाहते”* १। इसमें कोई सन्देह नहीं, शहरों 
में छोटी नौकरियां करने वाले कई बार मकान न मिलने पर, या बहुत मँहगा' 
मकान मिलने पर, अपनी स्त्री और बच्चे कस्बे या देहात में बसे अपने संयुक्त 
परिवार में छोड़ते हें । आथिक दृष्टि से उनके लिये यह व्यवस्था उपयोगी 
हैं । इस व्यवस्था का लाभ उठाते हुए उन्हें परिवार के प्रति अपने कत्तेंव्य 
का पालन करना चाहिए । 

किन्तु उनकी स्वार्थान्धता को विधघटन का एक मात्र कारण. बताना 
उनके साथ अन्याय है । कई बार शिक्षित व्यक्तियों के संयुक्त परिवार से 
विघटन का कारण यह भी होता है, कि संयुक्त परिवार में रहते हुए, उन्हें 
आलसी और निठलल्‍्ले पड़े रहनेवाले, दूर के रिब्तेदारों को पालने के लिए 
बाध्य होना पड़ता है । वे अपने बूढ़े माता-पिता और भाई-बहिनों को 
पालने के लिए तैयार हैं; किन्तु जब उन्हें दिन भर मक्खी मारने वाले 
संबन्धियों को पालना पड़ता है, तो उनके धैय का बांध टूट जाता है। अपने धन' 
को दुरुपयोग से बचाने का एक ही उपाय है, कि वें संयुक्त परिवार से 
अलू्ग हो जांय* ९। 

संयुक्त परिवार पद्धति की हानियां(क) अकर्मंण्य व्यक्तियों की वृद्धि -- 
उपर्युक्त कारणों से हिन्दू समाज में संयुक्त कृटुम्बों का विघटन हो रहा 
है। वर्तमान समय में इस पद्धति से उत्पन्न होनेवाली हानियां भी इस 
प्रथा के भंग में सहायक हो रही हैं। संयुक्त परिवार की खूबियां अब खामियाँ 
बन रही हैं । इनसे देश के आर्थिक विकास में बड़ी बाधा पड़ रही है। संयुक्त 
परिवार की एक बड़ी खूबी यह थी, कि इस व्यवस्था में बेकार होने पर 
कोई भूखा नहीं रह सकता था। यूरोप में बेकारों को काम देने और आजीविका 
के अभाव में भूखे मरने से बचाने के लिए सार्वजनिक निर्धन गृहों ( 007 
07868 ) की स्थापना की जाती है; हिन्दुस्तान के दरिद्र गृह संयूक्‍त परिवार 
है। इनमें परिवार के निर्धन व्यक्तियों का पालन-पोषण होता रहता हूँ ॥ 


७४. गोलापचन्द्र सरकार-हिन्दू ला, पु० २४२ 
७५. सद्रास की १९३१ ई० जनगणना रिपोर्ट, पु० ३४१ 


७६ हिन्दू परिवार मी्मांसा 


प्राचीन काल में यह व्यवस्था भके ही समाज के लिए हितकर रही हो; परन्तु 
वर्तमान समय में इससे समाज में अकर्मण्य, परोपजीवी, आलरूसी और 
निठल्ले पुरुषों की ही वृद्धि होती है। संयुक्त परिवार में पलने वाले निठल्ले 
पुरुषों की जनगणना नहीं हुईं; किन्तु यह निविवाद सत्य है, कि इस पद्धति 
ने हजारों अकर्मंण्य व्यक्तियों का पोषण किया है । संयुक्त परिवार की 
व्यवस्था इस प्रकार की है, कि उसमें अकर्मण्यता को प्रोत्साहन मिलता है । 
श्रम करनेवाले को अपने परिश्रम के अनुरूप फल नहीं मिलता । चार सौ 
रुपया भहीना कमानेवाला, दो सौ रुपया मासिक उपाज॑न करने वाला और 
घर पर मक्खियाँ मारनेवाला--तीनों समान रूप से परिवार के संयुक्त द्रव्य 
से भरण-पोषण पाते हैं। यह ठीक है कि अधिक कमानेवाले को परिवार 
में ऊँची स्थिति मिलती हैं। उसकी पत्नी और बच्चों की ज्यादा कद्र होने 
रूगती है; किन्तु बड़े-बड़े धनी कृटुम्बों में ऐसे व्यक्तियों की कमी नहीं; जो 
अपना सारा समय खाने-सोने और बच्चा पैदा करने में ही व्यतीत करते हैं; 
इस वर्ग के लोग शिक्षित समझदार और चतुर होने के कारण समाज-सुधार 
व्यापारिक विकास, औद्योगिक उन्नति, शिक्षा प्रसार आदि के कार्यों में बड़ा 
सहयोग प्रदान कर सकते हें; उनके पास जनता की सेवा के लिए समय है 
ज्ञान है; धनी कुल में जन्म लेने से वें आथिक चिन्ताओं से मुक्त हें; 
परिश्रम करके, वे समाज-सेवा के लिए अपने में क्षमता उत्पन्न कर सकते हें; 
किन्तु उन्हें एक ही व्यवसाय से प्रेम है, और वह है देश में अपने जसे 
निकम्मे स्त्री-पुरुषों की वृद्धि करना । न केवल वे निकम्मे होकर देश 
'को नुकसान पहुँचाते हें; अपितु अकर्मण्य सन्तान उत्पन्न करके वे देश को दुहरी 
क्षति पहुँचाते हें ९। 

यह आपत्ति उठायी जा सकती है, कि यदि संयुक्त परिवार का भंग होगा 
तो हिन्दू-समाज के बहुत से लोग भूखे मरने लगेंगे, उनके लिए दरिद्व गृहों की 
स्थापना करनी पड़ेगी । यह एक बड़ी गलतफहमी है। जो काम नहीं करता, 
उसे भूखा मरता ही चाहिए । जो काम करना चाहता है; उसे कभी भूखा 
मरने का डर ही नहीं । यदि हमें दरिद्र गृहों की स्थापना करनी ही पड़े; तो 
भी वे वर्तमान संयुक्त परिवार से लाख दर्ज बेहतर होंगे। इस समय संयुक्त 
परिवार में दिया जानेवाला दान, इसे देनेवाले और लेनेवाले, दोनों को 
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भरे 


हानि पहुँचा रहा है। देनेवाला उसे लाचारी में ओर बुड़बुड़ाते हुए देता 
है; और छेनेवाछा उससे आलसी बनता है । समाज इनकी कार्य- 
शक्ति के उपयोग से वंचित हो जाता हैँ। काटन ने संयुक्त परिवार के 
इस पहल की विवेचना करते हुए कहा है---'में समभता हूँ, कि आपका यह 
अनुमान गरूत है, कि यदि परिवार के व्यय से पलनेवाले निठल्ले पुरुषों को 
पारिवारिक सहायता से वंचित कर दिया जाय, तो ये भिखारी बन जायेंगे 
और समाज को इनका बोर उठाना पड़ेगा । योरोप के भिखारीपन और 
भारत की गरीबी की समस्याओं में कोई सादइ्य नहीं है। अकाल आदि आपत्तियों 
के न होने पर सामान्य समय में भारत का भिखारी इंग्लेण्ड के भिखारी जैसा 
नहीं है । वहः ऋतुओं और प्रकृति की निष्ठुरता के कारण जीवन के लिए 
आवश्यक द्र॒व्यों की संख्या अधिक हूँ; उन्हें प्राप्त करना अधिक व्यय साध्य 
हैं । भारत में ऐसी परिस्थिति नहीं हे। यदि संयुक्त परिवार भंग हो जाय 
तो मुझे देश में भिखारियों के बढ़ने का कोई भय नहीं है । मुसलमानों में ऐसी 
कोई पद्धति नहीं है; किन्तु उनमें इस तरह का भिखारीपन नहीं है। ये निठल्ले 
तो पहले से भिखारी हूँ, इनके भिखारी बनने का कोई डर नहीं है । इन्हें 
काम करने के लिए बाधित किया जाता चाहिए, संयुक्त परिवार के होने से उन्हें 
काम करने की कोई आवश्यकता प्रतीत नहीं होती*९ । काटन के इन वाक्‍्यों 
में बड़ी सचाई हे कि संयुक्त परिवार दरिद्रों की समस्या हल करने के स्थान 
पर अकर्मण्य तथा परोपजीवी पुरुषोंकी वृद्धि कर रहा है। 

(ख) व्यक्तित्व के विकास में बाधक होता--संयुक्त परिवार में 
व्यक्तित्व के विकास के लिए कोई मोका नहीं मिलता । प्रायः बचपन से 
परतन्त्र और परोपजीवी रहने से, परिवार के सदस्यों में अपने पेरों 
पर खड़े होने की हिम्मत नहीं होती। संयुक्त परिवार की प्रशंसा में 
यह कहा जाता है, कि इस पद्धति में उच्चतम कोटि का मानसिक 
विकास होता है; इसमें रहता हुआ मनुष्य आत्मसंयम, सहानुभूति, 
घैयें, कष्टसहन, आत्म-त्याग और बलिदान का पाठ पढ़ता है*5५। इसमें सन्देह 
नहीं कि वह इन उदात्त शिक्षाओं को ग्रहण करता है; किन्तु स्वावलूम्बन 


का सब से बड़ा पाठ पढ़ने का परिवार में कोई स्थान नहीं । वह 
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अपनी आत्मा का विकास और क्यक्तिक योग्यताओं की भी वृद्धि 
नहीं कर सकता । एक निरंकृश सत्ता के नीचे रहते हुए उसका विकास 
कैसे संभव हो सकता है ? जातिभेद ने नीच कूल में उत्पन्न व्यक्तियों की 
योग्यताओं को. बुरी तरह कुचला है । एक लेखक के मत में “यह जग- 
न्नाथ विशाल रथ है, असीम वैयक्तिक प्रतिभा इस रथ के भारी चक्रों से चूणित 
हुई है, संयुक्त परिवार इसी रथ का लघु रूप है, 'कर्त्ता के अनुकूल या वश 
में न रहनेवाले व्यक्षियों का विकास इस रथ के पहियों के नीचे कुचला 
गया है । उनकी योग्यताओं को पददलित किया गया, उनमें विकास पानेवाली 
महत्त्वाकांक्षाओं पर तुषारपात किया गया, उनकी आशाओं और अभिलाषाओं 
का मर्दन किया गया; क्योंकि संयूक्‍त परिवार का सदस्य होने के कारण 
उनपर अनेक महान्‌ उत्तरदायित्व थे, उन को निबाहते हुए, वे अपने विश्वासों 
और आगकांक्षाओं के अनुकूल आचरण नहीं कर सकते थे; यदि यह सामाजिक 
पद्धति न होती, तो देश में लोकोपकारी कार्यकर्ता, समाजसुधारक और 
देशभक्त बहुत अधिक होते १५ । संयुक्त परिवार में मुखिया और बड़े पुरुषों 
को तो परिवार का भार सम्हालने से ही फूर्सत नहीं, जिससे कि वे समाज 
को समस्याओं को ओर ध्यान दे सकें; छोटे व्यक्तियों को इतने कठोर 
अनुशासन में रहना पड़ता है कि उनकी योग्यताओं का विकास संभव नहीं 
होता । वेयक्तिक स्वाधीनता सामाजिक प्रगति का एक महत्त्वपूर्ण उपादान 
हैं; संयुक्त परिवार में इसका कोई स्थान नहीं है । 

(ग) स्त्रियों की दुर्दशा--संयूक्त परिवार में स्त्रियों का कई कारणों से 
अधःपतन हुआ हे। दुर्भाग्यवश हिन्दू-समाज में स्त्रियों का प्रधान कार्य 
था पाक; और पुरुषों का काम था--परिषपाक । एक गुजराती कहावत 
का आशय है--पुरुष का जीवन, खाट से उठकर भोजन की चौकी पर 
बेठने, और भोजन की चौकी से उठकर खाट पर छेटने में व्यतीत 
होता है ( खाटला थी पाठटछा; पाटला थी खाटला) । बड़े संयुक्त परिवार 
में जब दर्जनों व्यक्तियों के छिए रसोई बनती है, और हर एक अलग-अलग 
. समय पर तबे से उतरती रोटी खाना चाहता है तो स्त्रियों को इस कार्य से 
कैसे फुर्सेत मिल सकती है ? अत: अपने बौद्धिक और मानसिक विकास के लिए" 
उनके पास कोई समय नहीं बचता । संयुक्त परिवार में दाम्पत्य प्रेम के 
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विकास का कम अवसर है। पति-पत्नी, इतनी कृत्रिम और अस्वाभाविक 
परिस्थितियों में मिलते हें, कि उनमें प्रेम का विकास तो दूर की बात है; 
मामूली परिचय भी कम होता है५९। संयुक्त परिवारों में पहले ऐसे दम्पति 
भी होते थे, जो कई सन्‍्तान होने के बाद भी एक दूसरे को नहीं 
पहचानते थे ।. 

आज-कल शिक्षित स्त्रियाँ पुरुषों को अपनी परतन्त्रता और उत्पीड़न 
का प्रधान कारण समभती हें; किल्तु संयुक्त कृूटम्ब ने हिन्दू परिवार 
में स्त्रियों का जितना उत्पीड़न किया है, वेसा भयंकर अत्याचार शायद 
ही पुरुषों ने स्त्रियों पर किया हो। स्त्रियों को पतियों ने इतना नहीं 
सताया; जितना उनकी सजातीय सासों ने । एक आधुनिक युवती की 
इस उतक्त में बहुत सत्य है, कि संयुक्त परिवार की प्रथा सास के अत्याचार 
का मूल कारण है; इसीलिए यह अनेक तरुणियों के दुःख का हेतु होती 
हैः * । एक दूसरी युवती ने इस पहलू पर प्रकाश डालते हुए लिखा है “में 
संयुक्त परिवार से घृणा करती हूँ, इसमें स्त्री अपना व्यक्तित्व बिल्कूल खो 
देती हैँ, पुत्र वधुओं की कोई बात नहीं सुनी जाती, अपने बच्चों के पालन 
में भी उनका कोई बस नहीं चछता, अनेक अवस्थाओं में वे यन्त्रवत्‌ कार्य 
करने वाली परिवार की दातियां मात्र हैं**। एक अन्य युवती का मत है-- 
संयुक्त परिवार में निभाव करने के लिए अत्यधिक श्ान्त प्रकृति की आव- 
शयकता हे, : स्त्री को इसमें सब से अधिक दुःख सहना पड़ता है, दुर्भाग्य से 
यदि उसका पति नहीं कमाता, तो उसकी अवस्था बहुत दयनीय हो जाती है । 
उस समय उसके साथ दासी का-सा व्यवहार किया जाता है, उसे किसी बात 
की स्वतन्त्रता नहीं होती । उसका जीवन अविरत सेवा का एक दीर्घ कार 
होता है? *, उसके दु:खों का अन्त एक पृथक्‌ परिवार में ही हो सकता है । 

(घ) कलहों का केन्र--श्री सरकार ने लिखा है, कि संयुक्त परिवार में 
पले हिन्दू ऐसे स्वर्ग +ी कल्पना नहीं कर सकते, जह। संयुक्त कुटुम्ब न हो5 १ । 
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यह उक्ति उन सम्मिलित परिवारों के लिए अक्ष रशः सत्य है, जिनमें कोई कलह 
नहीं होता; किन्तु जिनमें कगड़े होते हें, उनके लिए यह कहना अधिक सत्य है 
कि ऐसे सम्मिलित परिवार में पले हिन्दू ऐसे नरक की कल्पना नहीं कर' 
सकते, जहाँ संयुक्त परिवार न हो। सम्मिलित कुटुम्ब में पारस्परिक ईर्ष्या-द्वेष 
से अनेक प्रकार के भगड़े होते हे। इन द॑निक विवादों और कलहों से संयुक्त 
परिवार का जीवन बड़ा दुःखमय और नारकीय बन जाता है । श्री घोष ने एक 
बंगाली संयुक्त परिवार का चित्र खींचते हुए लिखा है--अधिकतम अवस्थाओं 
में एक बंगाली का सुखमय गृह (99०66 0776 ) अनन्त विह्वलकताओं और 
कक्‍्लेशों का;सत्रोत होता है । जिन दीवारों में संयुक्त परिवार के बुद्धिमान्‌ और 
प्रतिभा शाली व्यक्तियों को रहना पड़ता है, यदि उनसे प्रश्न किया जाय तो 
वे बड़ी करुण कथा कहेंगी । उन दीवारों ने कितने हीं प्राणियों के अजस्र अश्रु- 
प्रवाह देखे हे, कितनों की दुःख्डव निराशा भरी ठंडी आहों को सुना है; 

वे दीवारें विफल हुए, फिर शुरू किये गये और पुनः विफल हुए अनेक 
संघर्षों की साक्षी हैं। वीर आत्मायें किसी के आगे घुटने नहीं टठेकना 
चाहतीं; उन दीवारों ने उन्हें अनिच्छा से घुटने टेकते देखा है। हिन्दू परिवार 
ने उनके हृदय में धधकनेवाली ज्वाला के अनेक स्फुलिंगों को दबा डाला 
है, अनेक उच्च योजनाओं को कब्र में दफना दिया है। कई बार भगगड़े 
का कारण प्रतिष्ठासम्बन्धी छोटी-सी बात होती है, कई बार धन के 
हेतु और आज्ञापालन व सत्ता के प्रइंन का झगड़ा उठ खड़ा होता है ॥ 
इसमें शक नहीं कि कई बार खुल्लमखुल्ला लड़ाई बन्द हो जाती हैं; 

किन्तु परिवार की यह शान्‍्त दशा सशस्त्र तठस्थता की तरह होती है ॥ 
परिवार में शान्ति उन्हीं अवस्थाओं में होती है, जब सब लोग लड़ते-लड़ते 
थक गये हों, या अगले मोर्च की तैयारी कर रहे हों, या शत्रु को बलवान 
समभकर चुप हों तथा अनुकूल अवसर ढुंढ़ रहे हो/५१॥। अन्य प्रान्तों के 
मध्य वर्ग के शिक्षित, शहरी तथा पश्चिमी रंग-ढंग से प्रभावित संयुक्त 
परिवारों के सम्बन्ध में बंगाली परिवार का उपर्युक्त वर्णन सोलह आना सही 
हँ । इस दुनिया में यदि किसी को नरक का दर्शन करना हो, तो वह एक 
भगड़ाल्‌ संयुक्त परिवार को देख के | इसका यह आशय नहीं है कि सभी 
संयुक्त परिवार भीषण कलहों के केन्द्र बने हुए हैं। तात्पर्य केवल इतना हीः 


८५. एन० घोष--कष्टो दासपाल, पु० १४६०-४७ 


संयुक्त परिवार के राभ ८१५ 


है कि संयुक्त परिवारों में पृथक्‌ परिवारों की अपेक्षा झगड़े बहुत अधिक 
होते हैं । परिवार के सदस्यों का बहुत-सा उपयोगी समय और शक्ति 
इन के करने या सुलभाने में नष्ट होती है । घरेलू कलहों का एक बड़ा 
दुष्परिणाम मुकहमेबाजी की वृद्धि है। इससे पारिवारिक सम्पत्ति चौपट हो 
जाती है; रिश्तेदारों के प्रेम-सम्बन्ध बिल्कूछ नष्ट हो जाते हैँ । 

(हु) अन्धाधुन्ध सन्तानोत्पादव--संयुक्त परिवार से हमारे समाज की 
एक बड़ी हानि अन्धाधुन्ध सन्‍्तानोत्पादन की है। संयुक्त परिवार के 
सदस्य को स्वावलम्बी और आत्म-निर्भर होने की आवश्यकता नहीं 
होती । विवाह के बाद, भक्े ही वह परिवार की आर्थिक सम्पत्ति में 
वृद्धि न करे; किन्तु प्राणियों की संख्या में अवश्य वृद्धि करता है। 
पृथक्‌-परिवार में, अपनी सीमित आय से निर्वाह करनेवाला दम्पति इस 
बात का पूरा यत्न करता है, कि उसके परिधार में उतनी ही सन्‍तानें 
हों, जिनका वह भर्ती भांति पालन कर सके । संयुक्त परिवार में इस 
प्रकार की दूरदशिता की कोई आवश्यकता नहीं; देहाती हिन्दू-परिवारों में 
कुछ अन्य कारणों से भी इस कार्य को प्रोत्साहन मिलता है। धार्मिक 
दृष्टि से पुत्र का होना आवश्यक है, पुत्र नहीं होगा तो पितर भूखे 
मरेंगे५*। 

आशिक दृष्टि से संयुक्त परिवार का एक यह भी दुष्परिणाम है, कि इससे 
सम्पत्ति क 'हने:-शने: हास हो जाता है। कई बार संयुक्त परिवार की जमीनों 
तथा जायदादों में सुधार करने के लिए पूंजी गाने की आवश्यकता होती है । 
यह तब तक नहीं लगाई जा सकती, जब तक परिवार के सब सदस्यों की 
सहमति न मिल जाय। प्रायः यह सहमति नहीं मिलती और परिवार की जाय- 
दाद नष्ट होती रहती है। 

संयुक्त परिवार के लाभ--संयुक्त परिवार की प्रथा से हिन्दू-समाज 
में अकर्मण्यता की वृद्धि हुई है, व्यक्ति का विकास अवरुद्ध हुआ है, 
स्त्रियों की घोर दुर्दशा हुई हें, पारस्परिक कलह और मुकदमे 
बाजी को खूब प्रोत्साहन मिला हैं, हमारे देश की निर्धनता बढ़ी है। इन 
दुर्गणों के कारण यह प्रथा हिन्दू-समाज के लिए हानिकारक सिद्ध हुई है। 
किन्तु इन खामियों के होते हुए भी, इसकी खूबियों की ओर से आँख 





८६. राधाकमल मुकर्जो फोन्डेशन आफ इंडियन इकनासिक्स, पृ० १६-१७ 


०.५ 


<२ ; हिन्दू परिवार मीमांसा 


झूंद छेना अच्छा नहीं। बचपन में यह एक शिक्षणालय हे, इसमें लड़के 
उदारता, सहिष्णुता सेवा, दूसरों के साथ मिलकर रहने और काम 
करने का पाठ पढ़ते हैं, उनमें संकचित स्वार्थ की भावना उत्पन्न नहीं होती । 
युवावस्था में यह युवकों के आचरण पर दृष्टि रखता है, उन्हें मार्गप्रष्ट होने 
से बचाता है, आत्मसंयम और नियन्त्रण का पाठ पढ़ाता है, स्वार्थ-बुद्धि 
के स्थान पर परोपकार की भावना से कार्य करता सिखाता है। वृद्धावस्था में 
यह शान्ति-दायक विश्राम स्थल है। आशिक दृष्टि से भी यह उपयोगी हैं; 
थोड़ी आयवाला व्यक्ति संयुक्त परिवार में बड़ी अच्छी तरह गुजारा 
कर सकता है। इसमें वृद्ध पुरुषों के अनुभव से लाभ उठाने का मौका मिलता 
है । विधवाओं का यह एकमात्र शरणस्थल हूँ। वृद्धावस्था तथा अन्य संकटों 
के लिए यह बीमा जैसी उपयोगी संस्था हैं । बीमारी व प्रसव आदि में 
संयुक्त परिवार से बड़ी सहायता मिलती है । बेकारी और भुखमरी को रोकने 
के लिए यह एक अत्यन्त प्रभावजनक सामाजिक व्यवस्था है । 

संयुक्त परिवार की इन विशेषताओं पर बल देते हुए अनेक विद्वानों ने 
इस प्रथा की बहुत प्रशंसा की है, इसे जीवित रखने पर बल दिया हैं, इसका 
विघटन करनेवाली आधुनिक परिस्थितियों की तीत्र निन्‍दा की हैँ। वे इस 
प्रथा को हिन्दू-समाज के लिए वाञ्छनीय समभते हें। श्री सरकार ने लिखा 
हँ--हिन्दू समाज की प्राण शक्ति का मूल यही पद्धति है। यह हिन्दुओं के 
धामिक और आध्यात्मिक चरित्र का आधार हैँ। हिन्दू चरित्र की सभी उदात्त 
और उत्तम विशेषतायें इसी व्यवस्था का परिणाम हेँ। हिन्दुओं को इस प्रथा 
का संरक्षण करना चाहिए । उन्हें इस पद्धति के साथ चिपटे रहना चाहिए 5५०। 
दूसरी ओर ऐसे उग्र सुधारकों की भी कमी नहीं हे, जो इस निर्वी्य पद्धति 
के संरक्षण के लिए अपनी शक्ति का अणुमात्र भी नष्ट करना नहीं चाह॒ते८५, 
इसे सब बुराइयों की जड़ समभते हें, इसका अविलूम्ब नाश हिन्दू- 
समाज के लिए हितकर मानते हैं, इसकी हानि का स्पष्टीकरण करले 
हुए कहते हें--प्रायः इसका अध्यक्ष अपने बच्चों के प्रति पक्षपाती होता है । 
उन्हें ऊँची शिक्षा देता है; किन्तु दूसरे बच्चों का भविष्य बरबाद कर देता है । 
इससे पारिवारिक झगड़े होते हैं । यह पद्धति अकर्मण्यों की वृद्धि करती है । 


८७. सरकार--हिन्दू छा, पु० २४३ 
८८, भठतायर--दी बेसेश आफ इण्डियन सोशरू इकनामिस्स, पृष्ठ ९४ 


संयुक्त परिवार का भविष्य... ८३ 


बर्तमान युग समानता, स्वतन्त्रता और घ्रातृत्व का युग है। इसमें एक व्यक्ति 
की निरंकुश सत्ता नहीं चल सकती | किसी ज़माने में इसने खर्च घटाये होंगे 
आज यह कट॒ता बढ़ा रही है । 
संयुक्त परिवार का भविष्य--इन दोनों विरोधी दृष्टिकोणों में से 
कौनसा सत्य है ? कोई व्यब्रस्था प्राचीन होने से मान्य नहीं होती; और 
नवीन होने से तिरस्करणीय भी नहीं होती। सभी सामाजिक संस्थौयें 
शेतिहासिक परिस्थितियों का परिणाम हें। जब तक अनुकूल परिस्थितियां 
रहती हैं, उनका विकास और वृद्धि होती है; इनका अन्त होने पर 
इनका स्वयमेव उच्छेद हो जाता हैँ । हिन्दू-समाज में संयुक्त परिवार के 
उत्पादक कारणों पर प्रकाश डाला जा चुका है, और यह भी बताया जा. 
चुका है कि वर्तमान युग में उनका किस प्रकार अन्त हो रहा है । उपर्युक्त 
समीक्षा से हम इस परिणाम पर पहुँचते हैँ कि शहरों में तथा हिन्दू- 
समाज के शिक्षित उच्च व मध्यवर्ग में संयुक्त परिवार-प्रथा नष्ट हो रही है । 
भविष्य में उद्योगीकरण की वृद्धि के साथ उसका विघटन और भी तेज़ी से 
होगा; किन्तु देहातों में अभी तक इस प्रथा की उपयोगिता बनी हुईं है । 
जब तक भारतीय कृषि और ग्रामीण उद्योगों में मौलिक एवं ऋन्तिकारी परि- 
वर्तन नहीं होते; तब तक उनमें संयुक्त परिवार-प्रथा लड़खड़ाते हुए किसी 
प्रकार अपना अस्तित्व कायम रखेगी । क्‍ 
शहरों में और शिक्षित समाज में इस प्रथा के लुप्त होने के कारण बिल्कुछ 

स्पष्ट हैं, उन पर पहले विस्तार से प्रकाश डाला जा चुका है। शिक्षित जनता 
में समानता, स्वतन्त्रता और व्यष्टिवाद की भावनायें हैं, ये संयुक्त परिवार 
की व्यवस्था पर कृठाराघात करनेवाली हैं। शहरों में आर्थिक संघर्ष 
गे उमग्रता, रहन-सहन के मानंदण्ड की उच्चता, इस व्यवस्था में बड़ी बाधक 

। इन परिस्थितियों के होते हुए भी यह संभव है, कि पुरुष संयुक्त परिवार- 
प्रथा को किसी प्रकार निभा ले जांय; किन्तु स्त्रियों से यह आशा नहीं रखी 
जा सकती । समानाधिकारों के भावों से अनप्राणित यवतियाँ सास की दासता 
में रहने की अपेक्षा, पृथक परिवार बनाकर रहना अधिक अच्छा समभती हैं। इस 
सम्बन्ध में श्री मर्चेण्ट ने बड़ा उपयोगी अनुसन्धान किया है। उन्होंने हिन्दू- 


विवाह और परिवार के सम्बन्ध में युवकों और युवतियों से अनेक प्रदन पछे 


. थे। इनमें एक प्रश्न संयक्त-परिवार के सम्बन्ध में था। युवकों में ४०.९९%ने 
_ संयुकत-परिवार के पक्ष में राय दी और ४३.५% ने विरोध में। युवतियों में 


८डं हिन्दू परिवार सोर्मांसा 


केवल १३०८ ने इस प्रथा का समर्थन किया और ७५% ने घोर विरोध5५। 
पुरुषों की अपेक्षा स्त्रियों का अधिक संख्या में इसका विरोधी होना सामाजिक 
दृष्टि से बड़ा महत्त्वप॒र्ण है*%। इससे यह सूचित होता है, कि भविष्य में इन 
शिक्षित स्त्रियों के पतियों को बाधित होकर सम्मिलित कृट॒म्ब-प्रथा का परि- 
त्याग करना पड़ेगा । संवक्‍त परिवार के विरुद्ध विचार रखनेवाली स्त्रियाँ जब 
विवाहित होंगी. तो वे पृुथक्‌ परिवार बनाने पर बल देंगी, संयुक्त परिवार में 





८६. मर्चेण्ट--चेंजिंग व्यूज़ आन सेरिज एण्ड फैमिली, पृ० १२९२-२७। 
९०. स्त्रियां पुराने ज़माने से भाइयों में अलगाव कराती आईं हूँ । लक्ष्मण 
ने पंचवरटी में सीता के कट बचनों का उत्तर देते हुए कहा ह--स्थत्रियां भाइयी 
में फूट डालतेवाली होती हे--विमृक्तधर्माइचपलास्तीक्ष्णा भेदकरा: टस्त्रिय: 
(रामा० ३१४५।२८)। वर्तमान समय में पाठक अपने चारों ओर के परिवारों 
में ऐसे उदाहरणों को आसानो से ढंढ़ लेगा। आधुनिक हिन्दू-समाज को चित्रित 
करनेवाले कथा-स हित्य से भी स्त्रियों की प्रेरणा से बंदवारे के अनेक दृष्टान्त 
दिये जा सकते है। शरच्चन्द्र की निष्कृति ( शरत्साहित्य खण्ड, १ ) में मूली 
बहू नयव तारा के कारण छोटी बहू को अरूग हो जाना पड़ता हैँ। प्रेमचन्दर 
के अरूग्योभा ( मानसरोबर. पहला भाग) में नई बहू पत्मा चुल्हा अलूम 
करवाती है । स्त्रियों के बंदवारा कराने तथा फूट डाऊने के कारणों पर पहुले 
प्रकाश डाला जा चुका हूं, स्त्रियां यह नहीं चाहुदों कि उसके पति की कमाई 
का कोई दूसरा उपभोग करे । आर्थिक दृष्टि से पुरुष पर अवलूस्बित होने के 
कारण उप्तको यह आकांक्षा होना स्वाभाविक ही हेँ। भ्रेमचन्ध की उपर्युक्त 
कहानी में इसका बड़ा सरतस वर्णन हे। “मुलिया मेके से जली-भुगी आई थी। 
मेरा शोहर छाती फाइकर काम करे और पन्ना रानी बनी बेठी रहें। उसके 
लड़के रईसजाद बने घूर्मे । मुलिया से यह बर्दाश्त नहीं होगा । वह किसी 
को गुलामी नहीं करेगी । अपने लड़के तो अपने होते नहीं; भाई किसके होते 
। जब तक पर नहों निकले, घेरे हुए हें, ज्योंही सयाने हुए तो पर फाडकर 
निकल जायेंगे, बात भी नहीं पूछेंगे । स्त्रियों के कगड़े और बँठवारे का 
कारण बच्चे भी हुआ करते हैं। दो भाई (प्रेम पृणिसा ) में, आपस में घनिष्छ प्रेत 
रखनवाले दो संगरे भाई केदार और माधव में, विवाह होने पर सनसुटाघ 
होता है । दुर्भाग्यवश केदार निःसन्‍्तान है, माधव की कई सन्‍्तानें हें; इससे 
यह नौबत आई कि दोनों के चूल्हे अलूग हो गये। 
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रहने से इंकार करेंगी। ये स्त्रियः संयुक्त परिवार का सब से बड़ा दोष यह 
समभती हें कि इनमें स्त्रियों को सास आदि के अत्याचारों से बुरी तरह पीड़ित 
होना पड़ता है, अपने व्यक्तित्व को कृचछकर, चेरी बनकर सेवा करनी 
पड़ती है। बम्बई की एक शिक्षित स्त्री के मत में संयुक्त कृटुम्ब एक 
अभिशाप है, व्यक्ति के विकास में यह महत्तम बाधा है, स्त्रियों की समानता 
और स्वतन्त्रता का यह घोरतम बात्रु है, पितृसत्तात्मक प्रणाली का एक निरर्थक 
अवशेष है*१। ऊपर इन विचारों का विस्तार से उल्लेख हो चुका है। स्त्रियों 
के इन विचारों के कारण शिक्षित वर्ग में और विशेषकर ऐसे घरों में, जहाँ 
पत्नियाँ पढ़ी-लिखी हें; संयुक्त परिवार का भंग आवश्यक समझना चाहिए । 

देहातों में संयुक्त परिवार-प्रथा को विघटित करनेवाले आथिक परि- 
वर्तेत कम हुए हैं। वहां अभी तक कृषि का प्राधान्य है। गाँवों में अकेले 
आदमियों को कृषि करने में बड़ी कठिनाई होती हैं। संयुक्त परिवार 
में लड़ाई-फऋगड़ा होने पर भी किसानी का काम सरल हो जाता हैं । एक 
साथ रहनेवाले चार भाई, अरूग रहनेवालों से अधिक समृद्ध होते हैं । 
राधाकमल् मुकर्जी ने वर्तमान ग्रामीण जगत्‌ के आथिक दृष्टि से सहयोगी 
होने का बड़े विस्तार से वर्णन किया है**। 

प्रेमचन्द्र ने 'अलग्योभा' में संयुक्त परिवार के आथिक महत्त्व का एक 
यथार्थ चित्र उपस्थित किया हैं। देहातों में अभी तक वे सब परिस्थितियई 
अनेक अंशों में बनी हुई हैं, जिन परिस्थितियों ने मध्ययुग में हिन्दू-समाज में 
संयुक्त परिवार को कायम रखा था। जब तक ये परिस्थितियाँ रहेंगी; 
संयुक्त परिवार की पद्धति बनी रहेगी । 

हम चाहें, या न चाहें; संयुक्त परिवार का विघटन हो रहा हैं। पृथक्‌ 
परिवारों की संख्या बढ़ रही है; किन्तु क्या संयुक्त परिवार का पूर्णरूप से 
लोप हो जायेगा ? क्या हिन्दू-समाज में इसका प्रभाव बिल्कुढ क्षीण हो 
जायेगा ? ऐसा प्रतीत होता है, कि संयुक्त परिवार का विघटन होने पर भी कई 
दृष्टियों से, यह प्रथा हिन्दू समाज को काफी समय तक प्रभावित करती रहेगी। 
बंगाल में, शिक्षित वर्ग में संयुक्त परिवार का विघटन होने पर भी, भाई अपने 
वद्ध माता-पिता और मूछ परिवार की आथिक सहायता करते हैं, त्यौहारों 





९१. सर्चेण्ट--पूर्व'. निर्दिष्ट पुस्तक, पृष्ठ १४६ 
९२. राधाकमल मुकर्जो--फौण्डेशन आफ इकनासिक्स, पु० २९-३२ 
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पर तथा अन्य सामाजिक उत्सवों पर इकटठे होते हैं; घर में न रहते हुए 
भी अपने परिवार की अखण्डता को कायम रखने का यत्न करते हेँ* १ । मद्रास 
में भी यही स्थिति है। यीट्स ने लिखा है, निराशावादी यह कह सकते हैं, कि 
संयुक्त परिवार-पद्धति क्षीण हो गई है; इसमें सन्देह हैँ कि यह पद्धति 
निराशावादियों की कल्पनानुसार दुबंल हुई है** | कई बार हम पश्चिमी 
रंग में रंगे हुए व्यक्तियों के ऊपरी परिवर्तन से पश्रान्‍्त परिणाम निकाल बैठते 
हैं, यह आवश्यक नहीं कि जिसने धोती को छोड़ा है, वह हिन्दू रीति-नीति को 
भी छोड़ बेठा हो, प्राय: वस्तु-स्थिति उल्टी होती है** । यह परिवर्तन केवल 
कपड़ों, बाहरी वेष-भूषा और रहन-सहन तक ही सीमित रहता है। जब घर 
के महत्त्वपूर्ण प्रश्त उठते हैं तो उनका निर्णय प्राचीन प्रथाओं के अनुसार 
होता है। पश्चिमी शिक्षा का पिछले सौ वर्षों का प्रभाव हिन्द धर्म में 


९३. आसाम की १९३१ की जनगणना रिपोर्ट (पृू० ३०) में संयुक्त 
परिवार के तेजी से टूटने पर बड़ा सन्देह प्रकट किया है । आसाम में विघटन 
की प्रक्रिया बड़ी मन्‍्द हे । बंगाल की १९३१ की जनगणना रिपोर्ट, पृ० 
४०९१ 

९४, मद्रास को जन-गणना रिपोर्ट, पृ० ३४१ 

९५. इसका एक बड़ा कारण स्त्रियों का रूढ़ि प्रेम है । पुरुष भले ही 
क्रान्तिकारी विचारों को अपनायें; स्त्रियां प्रायः प्राचीन परम्पराओं को 
अक्षुण्ण रखती हैं । आज से सेकड़ों वर्ष पूर्व आपस्तम्ब ने अपने धर्मसृत्र 
की समाप्ति पर लिखा था, कि यदि (इस ग्रन्थ में बतलाये धर्मों के अतिरिक्त) , 
किसी धर्म में सन्देह हो, तो स्त्रियों से पुछकर निर्णय कर लेना चाहिए ॥ 
(स्त्रीम्यः वर्णम्यशइ्च पर्मशेषान्प्रतीयादित्येके इत्येके २११२९॥१५) । बढ़ी 
ओरतें हमेशा समाज को पुराती लीक पर चलाने का यत्न करती हैं । 
सद्रास की जन-गणना रिपोर्ट में तंजोर के एक व्यक्ति ने यह ठीक ही' 
लिखा हे--स्त्रियां प्राचीन प्रथा की कभी न समझौता करनेवाली संरक्षिका 
(ए70शवां78 (०४४०0 &78) हैं। वर्तमान हिन्दू-समाज में जब तक 
यह स्थिति जारी रहती है; तब तक ऊपर से भले ही कितने परिषत॑न हों, 
किन्तु हिन्दूसमाज में कोई मौलिक परिवर्तन नहीं हो सकता ( मद्रास की: 
जनगणना रिपोर्ट, १९३१, पृ० ३४२) । किन्तु स्त्रीशिक्षा के प्रसार से इन 
परिवतेनों की संभावना बहुत बढ़ रही हे। 
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जाति-भेद का पूर्ण उच्छेद नहीं कर सका, विवाह के समय जातपात के बन्धन का 
काफी ध्यान रखा जाता है। जब तक हिन्दू-समाज में विवाह के समय जाति 
के नियम का पालन किया जाता हैं, उस समय तक, संयुवत परिवार का 
विघटन होने पर भी, इसका पर्याप्त प्रभाव बना रहेगा । बंगाल की तरह शेष 
भारत में, परिवार के सदस्यों के अलग-अलूग होने पर भी, उनमें पारिवारिक 
अखण्डता की भावना बनी रहेगी । 

संयुक्त परिवार के विद्ञाल प्रासाद के विघटन के सम्बन्ध में, हमें एक बात 
का अवश्य ध्यान रखना चाहिए । काल के आघात से उसकी नींवें कमजोर 
हो गई हैं, खम्मे टूट रहे हैं, छत गिरने की तैयारी है। उसकी नये सिरे से 
मरम्मत असम्भव है। नई इमारतों का बनना अनिवार्य है। किस्तु इन्हें 
बनाते समय, प्राचीन प्रासाद की ईंट, मिट्टी, चुने का उपयोग अवश्य 
होना चाहिए। पुराने संयुक्त परिवार की विशेषताओं और गुणों को, 
हमें नये कटुम्ब में कायम रखना चाहिए। परिवार में निठल्लों को पालना 
घोर अपराध है; किन्तु इन्हें परिवार से निकालते समय हम इतने व्यष्टिवादी 
और स्वार्थपरायण न बन जांय कि अलग घर बनाने पर, अपने मरते भाई की भी 
मदद न करें। पश्चिम का व्यष्टिवाद, गला घोंटनेवाली प्रतिद्वन्द्रिता में आस्था 
रखता है; संयकक्‍त हिन्दू परिवार समष्टि के कल्याण को अपना परम ध्येय 
मानता है। पहले में व्यक्ति की सफलता बोर स्वार्थी होने में है; और दूसरे का 
आदर्श परम परोपकारी होने में है। एक में व्यक्तित्व का उद्दयाम विकास है, 
दूसरे में इसका प्रबल अवरोध है, हमें इन दोनों अतियों में सामंजस्य 
स्थापित करने का यत्न करना चाहिए। सहयोग के पुराने गारे से प्रति- 
इन्द्विता की नई ईंटों को जोड़ना चाहिए। सहानुभूति, सहृदयता और 
आत्मत्याग के भावों से पृथक्‌ परिवार के नये भवन का निर्माण करना 
उचित है । सम्बन्धियों को सारा धन लुठा देने की उदारता या परोपकार 
नहीं होना चाहिए; किन्तु आवश्यकता पड़ने पर उनकी सहायता न करने 
की निष्ठुरता भी उचित नहीं है। दधीचि के अस्थिदान का त्याग न हो; 
परन्तु शाइलाक की मांस कटवाने की ऋरता भी अभीष्ट नहीं है। इन 
दोनों अतियों से बचते हुए मध्य मार्ग का अवलम्बन व्यष्टि एवं समष्षट 
दोनों के लिए हितकर है । " 





ञ्ै 


तोसरा अध्याय 
पति 


पति की प्रभुता के विकास की तीन अवस्थायें--सखा युग--अधोींश- 
कल्पना--गुरु युग--देवता युग--पति की प्रभुता के सामान्य कारण--विशेष 
कारण-देवता युग की समाप्ति--पति की प्रभुता का स्वरूप--वध का अधिकार--- 
यथेच्छ विनियोग का अधिकार--मदयन्ती का दान--द्रौपदी को दांव पर 
रखना--पत्ती दान पर प्रतिदनय--दा ईद का अधिकार--अधिवेदन तथा भार्या 
त्याग के, अधिकार-भार्या त्याग के कारण--अधिवेदन पर प्रतिबन्ध--पति के 
कर्त्तव्य--पत्नी का भरण--भायपजीवी की निनन्‍्दा--भरण की व्यवस्था का 
मूल कारण--पत्नी का रक्षण --रक्षा के उपाय--पत्नी के साथ उत्तम व्यव- 
हार--स्त्री जितों की निन्‍दा के कारण । 

पति की प्रभुता के विकास की अवस्थायें--पिछल़े दो हजार वर्ष से, 
हिन्दू परिवार में पति का स्थान सर्वोच्च रहा है.।/ महाकवि कालिदास के 
शब्दों में पति को स्त्रियों पर सर्वतोमुखी प्रभुता है* । प्रायः यह समझा जाता 
है कि यह स्थिति अनादि काल से चली आ रही है; किन्तु वस्तुतः ऐसा नहीं 
हैं । पति को यह प्रभुता, हिन्दू परिवार में शने: शनेः तथा कछ विद्येष 
परिस्थितियों से प्राप्त हुई है । इसका विकास निम्न अवस्थाओं में से होकर 
गुजरा है-- (१) सखा युग--यह वैदिक युग के आरम्भ से लगभग ६०० 
ई० पू० तक रहा। इसमें पति पत्नी का अर्धाश, सखा तथा उसके समान 
अधिकार रखनेवाला था। (२) गुरु युग (६०० ई० पू० से लगभग २०० 
ई० पू० तक ) इसमें पति को कुछ परिस्थितियों के कारण पत्नी के गुरु बनने का 
कार्य सम्हालना पड़ा । ऐसा होने पर पति-पत्नी के सख्यभाव और समानता 
का अन्त हो गया; पति का दर्जा ऊंचा हुआ और परिणामतः पत्नी की स्थिति 
हीन हुईं। (३) देवता युग ( २०० ई० पू० से १९०० तक)--पति इस 
काल में गुरु से ऊंचा उठकर देवता बना । आजकल समानता और स्वतन्त्रता 
को प्रगतिवादी विचार-धारा से, नूतन सामाजिक तथा आर्थिक परिस्थितियों 





१. शारु० ५१२६ उपपन्ना हि दारेबु प्रभुता सर्वतोमुखी । 
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से, नवीन संविधान तथा नये कानूनों के प्रभाव से देदता युग का अन्त 
होकर समानता की पहली दहा पुनः स्थापित हो रही है। उपर्युवत युगों 
का वर्गीकरण गौतम को छठी शा० ई० पू० का तथा मन्‌स्मृति को दूसरी 
शती ई० पू० का मानते हुए, इन कालों की मुख्य प्रवृत्तियों के आधार पर 
किया गया है। २०० ई० पू० से वर्तमान समय तक के काल को देवता 
यूग कहने का अभिप्राय केवल इतना ही है कि इस युग में पतियों को 
प्रधान रूप से देवता का पद प्राप्त था। यद्यपि इस काल में ऐसे उदाहरणों 
की कमी नहीं, जिनमें हिन्दू पत्नियों ने पतियों के बराबर दर्जा पाया। सखा- 
युग में सभी पत्नियां पति के समात अधिकार रखती हों, सो बात नहीं; 
किन्तु अधिकांश इस स्थिति का उपभोग करती थीं । 

सखायुग ( ६०० ई० प्‌ृ० तक )--इस समय पति पत्नी एक दूसरे के 
सखा ( साथी या मित्र ) थे*, उनके स्वत्वों और सामान्य कार्यों में कोई 
बड़ी विषमता या भेद नहीं था। वैदिक यंग में दोनों का सामूहिक नाम 
दम्पती था, ऋग्वेद तथा अथवंबेद में इस शब्द का काफी प्रयोग हुआ हैं, 
इसका अर्थ है दम अर्थात्‌ घर का स्वामी । इससे सूचित होता है कि दोनों 
का घर पर समान रूप से स्वत्व था। मैकडानल और कीथ ने लिखा 
है--यह शब्द ऋग्वेद के समय स्त्रियों की उच्च स्थिति का बोधक हैं 
( वेदिक इंडेक्स १।३४० ) । 

ऋग्वेद में दम्पति द्वारा एक साथ मिलकर अनेक कार्य करने का उल्लेखः 
है। वे दोनों एक मन, होकर सोम रस निकालते थे; उसे शुद्ध करते थे; यज्ञ, 
दान, देवताओं को हवि देने, उनकी स्तुति तथा कामसुखोपभोग की क्रियायें 
करते थे ( ८।३१।५-९ ) । इससे यह स्पष्ट है कि उस समय पति पत्नी 
यज्ञादि धार्मिक तथा अन्य सांसारिक कार्य संयुवतत रूप से करते थे । 

अर्धांगिनी की कल्पना--वैदिक युग में पति पत्नी की समानता की 
'पुष्टि, इन दोनों का अभेद प्रतिपादन करनेवाले तथा पत्नी को पति का आधा 
हिस्सा माननेवाले अनेक संदर्भों से होती है। ऋ० ५६१।८ में भार्या के पति 

२. ऐत० ब्रा० ३३॥१ सखा ह जाया; सि० सहाभा० १॥७४।४० भार्या 
श्रेष्ठठमः सखा । 

३. ऋ० पा३रेर, ८॥३२१४५, १०१०५, १०॥६८।२, १०।८५३२; 
अथर्वं० ६१२३।३, १२३।१४, १४२९ । 
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का आधा अंग ( नेम ) होने का संकेत है । तै० सं० ( ६॥१८।५ ) के 
अनसार पत्नी निश्चय से अपने शरीर का अर्ध भाग है ( अर्थो' वा एप आत्मनो 
यत्पली मि० तै० ब्रा० ३३॥३॥५ ) । शतपथ ब्रा० ( श्टी४ी।२४-५ ) ने 
इसकी पूरी व्याख्या करते हुए यह बताया है-- प्रजापति ने अपने को द्विधा 
विभक्त कर पति पत्नी बनाये; अतः ये दाल के दाने के आधे हिस्से ( अर्थ 
वृगल ) की भांति है १ । इस प्रकार पति पत्नी केवल समान ही नहीं, किन्तु 
एक ही वस्तु के दो भाग और एक ही दझरीर के दो अंग थे । अतएक 
प्रत्येक यज्ञ कार्य में दोनों का सहयोग आवश्यक था। वाजपेय यज्ञ में स्वर्गा- 
रोहण के प्रतीक यूप की सीढ़ी पर चढ़ता हुआ यजमान, अपनी पत्नी को 
भी आरोहण के लिये बुलाता है; क्योंकि पत्नी निश्वय से शरीर का आधा 
भाग है; अतः: जब तक वह अपनी पत्नी को ( स्वर्गलोक में ) प्राप्त नहीं कर 
लेता, तब तक वह सन्तान नहीं पैदा करता, उस समय तक वह अधूरा है* ।” 
इससे स्पष्ट हैँ कि हतपथकार के मत में यजमान पत्नी के विना स्वगेलोक 
में भी नहीं जाना चाहता, एकाकी रूप से वह द्युछोक के फल को अपने 
लिये वांछनीय नहीं समझता । पति पत्नी के अभेद और समानता का यह: 
बहुत उच्च आदर्श हे । 

परवर्तीकाल में समानता का आदशे--सखा युग समाप्त हो जाने पर 
भी, शास्त्रकार इस बात को विस्मृत नहीं कर सके कि पारिवारिक जीवन 
का सर्वोत्तम आदर्श समानता हूँ। आप० ध० सू० के मत में पाणिग्रहण से पति- 
पत्नी सब कमोँ को मिलकर करते हूँ, उनका पृण्यफल और संपत्तिग्रहण 


डे. शण० बा० शढी।डीरा४-५ तथा बृहू० उप० १४३ स॒हैतावानास 
यथा स्त्रीपुमांसो संपरिष्वक्तो । ततः पतिहच पत्नी चाभवताम्‌ । तस्मादर्ध- 
वृगलसिव स्वः इति ह स्माइपह याज्ञवल्क्यः । 

५. शण० ब्रा० ५१२११।१० स रोध्यन्‌ जायामामन्त्रयत्तें । जाय5एहि स्थो> 
रोहावेति रोहावेत्याह जाया । तद्चज्जायामामन्त्रयतेष्घों हु वा एब आत्मनों 
यज्जाया, तस्माद्यावज्जायां न विन्दते नेव तावत्प्रजायतेडसर्वों हि तावद्भवति ॥ 

६. वाल्मीकि रामायण में राम द्वारा बालि का वध होने पर उसकी पत्नी 
तारा ने राम से अपने वध की प्रार्थना करते हुए उसका इसी प्रकार का 
कारण बताया है--मिरे बिना बालि का सन ( स्वर्ग में ) नहीं लगता और 
चह अप्सरा्ओों का भोग नहीं कर सकता ( बा० रा० ४४२४॥३३-३८ )। 
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संयुक्त होता है । मनु के अनुसार जो पति है, वही पत्नी है (९॥४५ )। महा- 
भारत में यद्यपि अनेक स्थानों पर पति के देवता होने का वर्णन है, किन्तु 
इसमें पुराने वेदिक आदर्श को स्मरण करते हुए भार्या को पति का आधा 
अंग, श्रेष्ठठम सखा ( १॥७४।४० ) तथा मित्रों में उत्तम कहा गया है । 
मध्ययुग में देवल और बृहस्पति ने भार्या के पति से अभेद को स्वीकार किया 
और इसी आधार पर अर्धांगिनी होने के कारण विधवा को पति की सम्पत्ति 
में स्वत्व' प्रदान किया* । | 

गुरु युग ( ६०० ० पू० से २००७० ्ई । प्‌० तक ) +>-छठी श० र्ड्ू० पू० क्के लग्‌- 
भग हिन्दू समाज में बाल विवाह का महत्वपूर्ण परिवर्तत हुआ । इस शताब्दी 
में गौतम ने यह व्यवस्था की कि रजोदशेन से पहले ही कन्या का विवाह 
कर देना चाहिये ( प्रदानं प्रागुतों: १८।२२ ); कुछ आचार्य इससे भी आगे 
बढ़कर यह कहने रंगे कि शरीर को कपड़ों से ढांपफर रखने की बुद्धि उत्पन्न 
होने. से पूर्व ही लड़की की शादी उचित है (प्राग्वासस: प्रतिपत्तिरित्येके गौ० 
ध० १८।२४ ) | इतनी छोटी आयु में विवाह से स्त्रियों के उपनयन संस्कार 
न होने की तथा उसके अभाव में शुद्र होने की संभावता थी; क्योंकि उपनयन 
ब्राह्मण का आठवें, क्षत्रिय का ग्यारहवें और वैश्य का बारहवें वर्ष में होता 
था ( आदइव० गृ० १।१९।१-६ ) । स्त्रियों को इस दोष से बचाने के लिये 
दो व्यवस्थायें की गयीं । पहली व्यवस्था हारीत की थी । उसने विवाह से 
पहले नाममात्र का उपनयन संस्कार करने का विधान किया5। दूसरी व्यवस्था 


७. आप० ध० सृ० २।१४।१६-१९ जायापत्योने विभागो विद्यते । 
पाणिग्रहणाद्धि सह॒त्य॑ कर्मसू तथा पुण्यफलेष द्रव्यपरिग्रहेषु च । सनु० ९ डे" 
या भर्सा सा स्मृतांगना । महाभा० १॥७४४० अधधें भार्या मनुष्यस्थ भार्या श्रेष्ठ- 
तमः सखा, ४॥२२।१७ पुत्रः प्रियाणासधिकों भार्या च सुहृदां वरा । देवल बुह- 
स्पति दा० (१४९) अपराकं० २॥१३५ सें उद्धत--यस्य नोपरता भार्या देहा्े 
तस्य जीवति । जीवत्यधंशरीरे४र्थ कथमन्यः समाप्नुयात्‌ ॥ 

८. वीरमितन्नोदय संस्कार प्रकाश पृ० ४०२ में उद्धत--सद्योवधूना 
तृपस्थिते विवाहे कथ्थंचिदृपदयनमात्र कृत्वा विवाह: कार्य: । हारोत दो प्रकार 
की स्त्रियां सानता है (१) वेदाध्ययल करनेवाली ब्रह्मयवादिनी, इनका 
उपनयन तो यथाविधि होता था; (२) जल्दी विवाह करनेवाली सद्यो- 
जधू; इनका उपनयत नामझ्ात्र का था। उसके समय तक स्त्रियों का यह 
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दूसरी श० ई० पू० में मनु की थी। इसमें उपनयन और विवाह में कुछ सादृध्यों 
के कारण अभेद मान लिया गया । जैसे पहले संस्कार में ब्रह्मचारी पितृग्ृह 
से अलग होकर गुरुग॒ृह में चला जाता था, वैसे दूसरे संस्कार में कन्या पीहर 
से सुसराल जाती थी; ब्रह्मचारी गुरु के अग्निहोत्र के लिये समिधा छाता था, 
कन्या पतिगृह में दोनों समय अग्ति पर खाना बनाती थी। अतः मनु ने कहा-- 
“स्त्रियों के लिये विवाह केवल ऐसा संस्कार है, जो वेद मन्त्रों के साथ किया 
जाता है । उनके लिये पतिसेवा ही गुरु के पास वास करना है। गुृह-कार्य ब्रह्म- 
चारी द्वारा प्रतिदिन किया जानेवाला अग्निह्ोत्र है* । 
दूसरी शताब्दी ई० १० में मनु की व्यवस्था से पति पत्नी का आहढें- 
कारिक रूप से गुरु बना; किन्तु परिस्थितियों ने उसे वास्तविक रूप में शिक्षक 
बना दिया । बहुत छोटी आय में परिणय होने से स्वभावतः पति को यह पद 
मिला । हिन्दू पति सैकड़ों वर्षों तक यह कार्य करता रहा है । महात्मा गांधी ने 
आत्मकथा में लिखा हे, हिन्दू संसार में बचपन में विवाह होने तथा मध्यम 
वर्ग में पति के प्रायः: साक्षर और और पत्नी के निरक्षर होने के कारण, पति- 
पत्नी के जीवन में बड़ा अन्तर रहता हैं और पति को पत्नी का शिक्षक बनना 
पड़ता हे१०”। वतंमान काल में स्त्री शिक्षा के प्रसार तथा बड़ी आयु में विवाह 
होने से इस स्थिति का अन्त हो रहा है । 
देवता युग--गुरु बनने के बाद पति का देवता बनना स्वाभाविक था। 
सूत्रकारों में संभवत: शंख ने सर्वप्रथम यह घोषणा की, पति के कोढ़ी ( अष्ठी 
ल ), पतित ( जघन्य कार्य करने से जातिच्युत ), अंगहीन या बीमार होने 
पर भी, पत्नी पति से द्वेष न करे; क्योंकि स्त्रियों के लिये पति देवता है' ९। इसे 





संस्कार लगभग समाप्त हो चुका था--मि० पुराकल्पे तु नारीणां मौंजीबंधन 
मिष्यते । अध्यापनं च वेदानां साविन्नोवचन तथा ।। 

९. भनु० २६७ वेवाहिको विधिः स्त्रीणां संस्कारों बेदिकः स्मतः । पति- 
सेवा ग्रौबासः गृहार्थोडग्निपरिक्तिया ।। 

१०. आत्मकथा पंचस संस्करण पृ० २२७ । 

११. दांख (स्मृच २५१) न भर्त्तारं द्विष्याद्यथ्प्यष्ठीवलः स्यात्पतितो- 
5अंगहीनो व्याधितों वा परतिहि देवता स्त्रीणाम्‌ ॥ सि० काससत्र ४११ देव- 
वत्पतिमानुक्ल्येन वर्तेत । मत्स्यपुराण २१०१७ पर्तिहि देवतं स्त्रीणां पतिरेव 
प्रायणम्‌ । 


पत्ति का देवता बनना ९३ 


पुष्ट करते हुए उसने यह तकी दिया कि स्त्री ब्रत उपवास तथा विविध प्रकार 
के धर्म कर्मों से नहीं, किन्तु पति के पूजन से स्वर्ग प्राप्त करती है। मनु 
( ९१५४-५५ ) ने शंख का अनुमोदन करते हुए साध्वी स्त्री को दुःशील, 
स्वच्छन्द आचरण वाले पति की देवता की भांति आराधना का उपदेश दिया 
और इसी से उसके लिये स्वर्ग की प्राप्ति बतायी । रामायण में कौशल्या ने 
वनगमन के समय सीता को सधन अथवा निर्धत राम की सेवा का उपदेश 
दिया हैं; क्योंकि वह देवता के समान हैं, सीता ने इससे सहमति प्रकट करते 
हुए कहा है-- स्त्रिया भर्त्ता हि देवतम्‌ ( २३९।२५-३१ )॥। बन में अनुसूया ने 
सीता को यही शिक्षा दी है कि आर्य स्वभाव स्त्रियों के लिये दुःशील कामवत्त 
या धन शून्य पति भी परम देवता हैँ ( वा० रा० २११७॥२३ ) । महाभारत- 
कार ने देवतं परम पति: की घोषणा अनेक बार की हैं ( १४॥९०॥५०, 
१२।२६६।३९ ) । 

दास्त्रकारों ने पति को देवता इसलिये बनाया कि स्त्रियों के लिये मोक्ष और 
स्वर्ग का यही मार्ग था। हिन्दू धर्म में इसके प्रधान मार्ग कर्मकांड और तपस्या 
है । अगले अध्याय में यह बताया जायगा कि अनेक कारणों से स्त्रियां यज्ञ कर्म 
से बहिष्कृत और तपस्या के साधनों से वंचित हो गयीं ।! इस अवस्था में स्त्रियों 
के लिये मोक्ष का मार्ग पति को भगवान्‌ समझ कर उसकी पूजा ही रह 
गया। मन्‌ ( ९।१५४ ), थ्ज्ञवत्वय, विष्णु ( २५।१५ ) नें स्त्री के लिये 
पृथक यज्ञ, उपवासादि न होने के कारण इस मार्ग का निर्देश किया है । 
ब्रह्मवेवर्त पुराण में देवतावादे का विचार पराकाष्ठा तक पहुँचा दिया गया, 
अपने पति ठोर भगवान्‌ में भेद बुद्धि करनंवाली स्त्री गोह॒त्या का पाप 
करती है ।* 

देवता बन जान के वगरण , हिन्दू परिवार में पति को राजा के निरंकुश 
अधिकार प्राप्त हुए । हरदत्त ने आपस्तम्ब ४० सू० ( २१४॥१६-२० ) पर 
टिप्पणी करते हुए लिखा है- वह घर में वेसा ही स्वतंत्र है, जसे राष्ट्र में राजा, 
( स्व॒तन्त्रोड्सौं गृहे यथा राजा राष्ट्रे ) | फ्रांस का प्रसिद्ध शासक लुई श१४वां 
कहा करता था कि मेरी इच्छा ही कानून हैं; हिन्दू परिवार में पति की मर्जी 
कानून थी। पतिक्रता स्त्रियों ने इसे यहां तक पूर्ण किया कि सेव्या जैसी पत्लियां 
अपने कोढ़ी पति के वेश्या के प्रति अनुरक्त होने पर उसे स्वयं वहां ले 
गयीं ( पद्मपुराण सृष्टि खण्ड अध्याय ४१ ) । पति के प्रति भक्ति और वश्यता 
की यह पराकाष्ठा थी। 


९४ हिन्दू परिवार मीसांसा 


पति की प्रभृता के सामाव्य कारण--पति को हिन्दू परिवार में ही यह 
अ्भता प्राप्त हो, सो बात नहीं । अधिकांश प्राचीन सभ्य समाजों में, उसने 
ऐसी सत्ता का उपभोग किया है" | वस्तुतः कुछ ऐसे सामान्य कारण हैं 


१२. जरथुस्त्री धर्म में पति की ब्रभुता स्वीकार करते हुए, उसको 
आज्ञा की अवहेलना करनेवाली स्त्री को डाइन कहा गया है (यष्ट० २२। 
१८।३६ ) । बाइबिल की पहली पुस्तक जिनोसस (३१६) में हव्वा को पर- 
मेश्वर ने शाप दिया हं--तेरी इच्छा पति के अधीन होगी, वह तुझ पर 
शासन करेया।' घीन में कन्फूृशियस ने स्त्री के सदेव पुरुष के वशवर्तो रहने 
ओर मनु की भांति उसे कौमारावस्था में पिता या बड़े भाई की आज्ञा का, 
विवाहित होने पर पति के तथा उसकी मृत्यु पर पुत्र के आदेशों का पालन करने 
की आज़ा दी हे (लेगी-चाइनीज़ क्लासिक ११०३ प्र०)॥ यूतान में ऐति- 
हासिक काल में पत्नी घर की नौकरावी मात्र थी, उसका सब से बड़ा आभूषण 
मौन रहता था (डिकिन्सत-प्रीक व्यू आफ लाइफ १० १६१) । प्रसिद्ध दाशे- 
मनिक अरस्तु के शब्दों में, पत्नी को चाहिये कि वह खरीदी हुई दासी की 
अपेक्षा अधिक तत्परता से पति के आदेशों का एलन करे; क्योंकि बह दासी 
के मूल्य की अपेक्षा अधिक दाम से इसलिये खरीदी गयी है कि जीवन निर्वाह 
ओर सन्तानोत्यादन का कार्य हो सके ( इकोनामिका १।७ )। रोम में विवाह 
से पहले कन्या पिता के अधिकार में रहती थी और इसके बाद उस पर पदि 
का अपरिसित श्रभुत्व स्थापित हो जाता था (मेन--अलों ला एण्ड कस्टम पु० 
१५५) । ट्यूटन जातियों में पति को कुछ अवस्थाओं में अपनी पत्नी को मारने, 
बेचने ओर छोड़ने का अधिकार था । ईसाइयत ने भार्या को पूर्ण रूप से 
पति के अधोन बनाया । सेथ्ट पाल ने कहा--पत्नियो, तुमः अपने पतियों के 
उसी तरह अधोन हो जाओ, जेसे भगवान्‌ के अधीन होती हो ( इकोसियन्स 
५।२२-३, मि० १ टिमोथी २।११; १ पीटर ३॥१) । ईसाइयत की शिक्षाओं 
के कारण योरोप की किसी भी कानूनी पद्धति में मध्ययुगीन पत्नी को कोई 
भी अधिकार नहीं प्राप्त हुआ । सर हेनरी मेन के मत में विवाहित स्त्रियों पर 
सब से कमर कृपा करनेवाली वे पद्धतियां हैं, जिन्होंने चर्च के कानून का अनु- 
सरण किया हूँ ( अल छा पृ० १५९ ) । मध्यकालीन इंगलेण्ड में मिल्टन ने 
विना युक्तित किये, पति को आज्ञा का पालन पत्नी का धर्म भाना था । उसकी 
हव्वा ने आदम को कहा है--हे मेरे ख्रष्ठा और विधाता, भगवान की ऐसी 


पति की प्रभुता के कारण ९५ 


(जिनसे उसे यह प्रभुता प्राप्त हुई और हिन्दू समाज में कूछ ऐसे विशेष कारण 
थे, जिनसे उसे देवता की स्थिति मिली । सामान्य कारणों में पुरुष की शक्ति- 
मत्ता और स्त्री में समर्पण की भावना है। पुरुष प्रायः नारी से शारीरिक दृष्टि 
से अधिक शक्तिशाली होता है । काठक सं ( २८।८, ४४८ ) स्त्री को निर्वीर्य 
तथा मेत्रायणी सं० ( ४॥७।४ ) उसे असमर्थ बताती है । मातृत्व का उत्तर- 
दायित्व पूर्ण करते हुए तथा संकट के समय उसे पुरुष के संरक्षण की आवश्यकता 
होती हैं और यही बाद में स्वामित्व का रूप धारण कर लेता है। दूसरा मनो- 
वैज्ञानिक कारण नारी में समर्पण की भावना है। प्रसिद्ध यौन मतोवैज्ञानिक 
हँवलाक एलिस के शब्दों में एक नवयुवती के प्रेम के सपनों में यह एक सामा- 
न्‍्यतम आकांक्षा होती है कि वह प्रेमी को अपना समर्पण कर दे, उसकी शारी- 
रिक शक्ति और मानसिक चातुर्य का सहारा लेने में समर्थ हो सके, अपनापन 
खो बेठे, उस पर अपने संकल्प का कोई नियन्त्रण न रहे, वह दूसरे पुरुष की 
दरक्तिशाली इच्छा की वश्यता के मधुर प्रवाह में मन्द गति से बहुती जाय" ३ | 


अनिफिलल भननिशतण 





आज्ञा है कि जो तुम आदेश दो, में बगेर दलील दिये उसका पालन करूँ। 
आप मेरे लिये भगवान्‌ ओर कानून हैं, स्त्री के लिये इससे अधिक न 
जानना ही सब से अधिक आनन्‍्ददायी ज्ञान है, इसी में उसकी प्रशंसा है । 
(अल्तेकर--पोजीशन आफ़ वुमन पृ० ३९९) । मनुष्य की स्वतन्त्रता के 
प्रबल समर्थक रूसो ने स्त्रियों को बन्धन में रखने का परामें दिया था, 
समानता का सिद्धान्त प्रतियादित करनेबाली फ्रेच राज्य-क्रान्ति के समय बुलायी 
गयी राष्ट्रीय परिषद ने स्त्रियों का आवेदन पत्र तक सुनना स्वीकार नहीं किया 
( अल्तेकर---वही पृ० ४०७ ) । पिछली शती के अन्त तक योरोप के रूगभग 
सभी देशों में पत्नी पर पति की प्रभता थी । 

१३, स्टडीज्ञ इन दी साइकाछोजी आफ सेकक्‍्स--एनेलिसिस आफ सैक्ष- 
अल इस्पल्ज़ पृ० ६६। एलिस ने यह परिणाम प्रधान रूप से इस आधार पर 
“निकाला हें कि अनेक योरोपियन देशों की स्त्रियाँ पतियों से पिठने सें आनन्द 
अनुभव करती हैं; इसे प्रेम की अगाढ़ता का चिन्ह समभती हैं । यदि स्लाव 
पति अपनी पत्नियों को नहीं पीठते, तो वे इसमें अपना घोर अपमान मानती 
हैं; हंगरी के कुछ भागों में जब तक पति अपनी स्त्री के कान न ऐंठे, तब तक 
वह यह समझती है कि पति उससे प्रेम नहीं करता । इतालवी कंमोरिस्टों 
की स्त्रियां अपने न पीटनेवाले पतियों को बेवफ्फ समझती हैं । लशियन से 


९६ हिन्दू परिवार मीमांसा 


विशेष कारण--उपर्यक्त दो सामान्य कारणों के अतिरिक्त हिन्दू समाज 
में पति की प्रभुता स्थापित होने के निम्न विशेष कारण थे--पत्नी की आर्थिक 
पराधीनता, पिता की प्रभुता, स्त्री के सम्बन्ध में हीत विचार, बाल विवाह 
तथा स्त्रियों की अशिक्षा । पत्नी भरण पोषण के लिये पति पर अवलम्बित थी; 
इसीलिये पति भर्त्ता कहलाता था ( महाभारत १!१०४।३१ )। प्राचीन युग 
में वत्तेमानकाल की भांति, स्वतन्त्र रूप से आजीविका उपाजंन करने के द्वार 
स्त्रियों के लिये नहीं खुले हुए थे। अतः: आथिक दृष्टि से परावरूम्बी होने के 
कारण, उस पर पति की प्रभुता अवश्यम्भावी थी। हिन्दू स्त्रियों ने यह बन्धन 
छाचारी से नहीं, किन्तु कृतज्ञतापूर्वेंक स्वीकार किया । सब प्रकार का सुख 
देनेवाले तथा अलंकरणों से लाद देनेवाले पति के प्रति पत्नी की भक्ति 
स्वाभाविक थी; इसीलियें वह पति की पूजा करती थी। आदर्श पतिक्रता 
सीता ने पति को देवता मानने के कारणों की व्याख्या करते हुए कौशल्या से 
कहा था* $-.- पिता परिमित धन देता है, भाई और पुत्र भी सीमित राशि 
प्रदान करते हैं; ( इस अवस्था में ) अपरिमित धन देनेवाले पति की कौन 
स्त्री पूजा न करे ? 

_ अपनो एक रचना में यूनानी स्त्री के मुंह से यह कहलूवाया है--जो पुरुष 
अपनी पत्नी पर प्रहारों की बोछार नहीं करता, उसके बाल नहीं खींचता, 
उसके कपड़े नहीं फाड़ता, वह उससे स्नेह नहीं करता ।/ इस सम्बन्ध सें कुछ 
भारतीय उदाहरण ये हे--वात्स्यायन ने कामसूत्र में, भारत के विभिन्न प्रान्तों की 
स्त्रियों का वर्णन करते हुए, मालवा, आभीर देश, स्त्री राज्य तथा कोशल की 
नारियों को प्रहार पसन्द करनेवाली बताया गया है ( शाषार४ड, २७ ) । 
वस्टरमार्क ने यह सिद्ध किया है कि पृष्ठ-वंशधारी निम्न प्राणियों की सादाओं 
की भांति स्त्रियां वीर्षवान्‌ पुरुष को पसन्द करती हैं ( हिस्टरी आफ हयूसन 
मरिज पृ० २५५) । वेदिक साहित्य में वषापति की आकांक्षा के लिये देखिये 
सायण भाष्य के अनुसार लोपामुद्रा का वचन--अप्पू नु पत्नीव॑ षणों जगस्युः 
ऋ० १११७९१,२ तथा इन्द्राणी का वचन ऋ० १०१८६।१५ तथा अथवें० 
२०११२६१५ । 

१४. वा० रा० २।३९।३० सि ददाति हि पिता सितं माता मितं सुतः । 
अमितस्य तु दातारं भर्त्तारें का न पूजयेत्‌ ॥। यह इलोक लगभग इसी रूप में महा- 
भारत (१२।१४८।६), मत्स्यपुराण (२१०१८), और शुक्रतीति (४४३१) 
सें भी मिलता हे । 
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पिता की प्रभुता--प्राचीन हिन्दू समाज में पिता को सन्‍्तान पर असाधारण 
अधिकार थे ( देखिये पांचवां अध्याय ) । पिता अपनी इच्छा से कन्या 
का दान कर सकता था। वह उसकी संपत्ति थी। इसके यथेच्छ विनियोग का 
उसे पूरा अधिकार था। मनु के मत में विवाहों में यज्ञादि तो मंगलकार्य के लिये 
हैं, वस्तुतः ( पिता या अभिभावक द्वारा किया गया ) दान ही पत्नी पर पति 
की प्रभुता का कारण हे११ | प्राचीन रोम में भी कन्या इसी प्रकार विवाह 
द्वारा पिता के प्रभुत्व से मुक्त होकर पति की प्रभुता में आ जाती थी । 

हीन विचार--शारीरिक शक्ति, शिक्षा आदि में पुरुषों के बराबर न होने से 
प्रायः अधिकांश समाजों में स्त्रियों के सम्बन्ध में हीन विचार रखे जाते हैं । कुछ 
असभ्य समाजों में प्रति मास स्त्री के शरीर से आत्तंव प्रसृत होने से उसे दुर्बेल 
और स्थायी रूप से बीमार माना जाता है। भारत में नारी के सम्बन्ध में 
जो हीन धारणायें थीं, उनका अगले अध्याय में विस्तार से उल्लेख होगा । 
यहां इतना कहना पर्याप्त है कि स्त्रियों में सब प्रकार की बुराइयों का आरोप 
किया गया है** । यह कहा जाता है कि यदि किसी की सौ जिट्वायें हों, 
वह सौ वर्ष तक जिये तथा उसे स्त्रियों के दोष बखान करने के सिवाय दूसरा 

१५.  सनु० ५११५१-५२ मंगलार्थ स्वस्त्ययनं यज्ञवचा्सां प्रजापते: । 
प्रयुज्यतें विवाहेष॒ प्रदान स्वाम्यकारणम्‌ ।। 

१६. स्त्रियों को केवल भारत में ही बदनाम नहीं किया गया । यूनानी 
नाटककार य्रीपाइडीज्ञ ने लिखा है--स्त्रियां अच्छे काम करने में तो बांभ 
हैं, किन्तु सब प्रकार की बुराई करने में चतुर हैं (मीडिया ४०६) | प्रसिद्ध 
दार्शनिक अफलातृून स्त्रियों को नौकरों का दर्जा देता है और स्त्री जाति को 
बुद्धि और गुण की दृष्टि से पुरुष से हीन समझता हे (रिपब्लिक ४॥४३१, 
५४५५) । चीनियों में यह कहावत प्रचलित है--सर्वोत्तम कन्यायें निकृष्टतस 
लड़के के बराबर भी नहीं हैं ( स्मिथ-प्रोवब्स आफ दी चाइनीज़ पृु० २६५)। 
हजरत मुहम्मद का एक ह॒दोस है कि मेंने पुरुषों के लिए एक सबसे बड़ी मुसीबत 
औरत को ही बनाया है। स्त्रियों को अपने सोने चांदी के ज्ञेवरों का दान देना 
चाहिये; क्योंकि कयासत के दिन वही अधिकतर नरक जाने वाली होंगी ( लेन- 
स्पीचेज आफ मुहस्मद पृ० १६६, १६३)। अरबों का यह विचार हूँ कि पृथ्वी 
पर बुराइयों का मल स्त्री है । परमात्मा ने इसे इसलिए बनाया हैँ कि मनुष्य 
पार्थिव वस्तुओं से विरत न हो सके ( सेयर-सै० ला० ४९७ )॥ 
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कोई काम न हो, तो भी वह उनके दोषों को बिना कहे ही मर जायेगा११ । इन 
विचारोंवाले समाज में पति को प्रभुता मिलना स्वाभाविक ही है । 

भारतीय वाझुमय में नारी पर कानान्धता का आरोप करते हुए, उसपर हृद 
दर्जे का अविश्वास प्रकट किया गया है। पद्म पुराण के अनुसार स्त्रियां इसलिए 
साध्वी रहती हैं कि उन्हें ( गृप्त ) स्थान नहीं मिलता, अवसर नहीं मिलता 
और उनसे प्रार्थना करनेवाला कोई पुरुष नहीं होता*5 । पंचचुडा नारद को 

हती है--हि मुते, वे कूबड़े, अन्धे, मूर्ख और बोौने के साथ संयुक्त हो जाती 
हैं, वे छंगड़ों तथा अन्य कृत्सित पुरुषों के पास भी जाती हैें। स्त्रियों के लिए इस 
लोक में कुछ भी अगम्य नहीं है* ५ । स्त्रियाँ कभी मर्यादा में नहीं रहतीं। यदि 
उनकी कामना करनेवाले पुरुष न हों और उन्हें परिजनों का भय न हो, तभी 
मर्यादा में न टिकनेवाली स्त्रियां अपने पतियों के साथ मर्यादा में रहती हैं १० । 
मन्‌ के मत में पति को यह अभिमान नहीं करना चाहिए कि में सुन्दर हूँ या 
जवान हूँ; क्योंकि स्त्रियां रूप को नहीं देखतीं, वे आयु का भी ध्यान नहीं 
रखती; सुरूप हो या कुरूप, स्त्रियां पुरुष मात्र का अभिगमन करती हैं। अन्य 
पुरुषों के प्रति कामनावाली होने से, चंचल स्वभाव होने के कारण , नेंसगिक 
रूप से स्‍्तेह शून्य होने से पत्नियाँ अपने पतियों के प्रति सच्ची नहीं रहती; 
भले ही उनकी कितनी ही रक्षा क्‍यों न की जाय*१ | स्त्रियों के प्रति जब इस 

१७. महाभा० १२॥७४९--यदि जिह्वासह््न॑ स्थाज्जीवेच्च शरदां 
दतम्‌ । अनन्यकर्मा स्त्रीदोबाननुक्त्वा निधन ब्रजेत्‌ ।॥ 

१८. पद्म० पु० सूद्टि खण्ड ४९।९--स्थान नास्ति क्षण नास्ति न 
च प्रायंयिता नरः । तेव नारद नारीणां सतीत्यमुपजायते ।। 

१९. महाभा० १३॥३२८।२०२। अपि ता: सम्प्रसज्जन्ते कुब्जान्धजड- 
वामने: । पंगृष्वय च देवर ये चान्ये क्त्सिता: नराः ।। 

२०. वहीं १३।३८।१६ अन्थित्वान्मनुष्याणां भयात्परिजनस्थ च। 
सवादियामर्यादाः स्त्रियस्तिष्ठन्ति भत थ्‌ ॥ अपनी जाति की निन्‍्दा पंचचूड। 
के समान अन्य देशों की स्त्रियों ने भी की है। लेडी मेरी वार्टली माण्टेग ने 
कहा था--मुझे इस बात से सन्‍्तोष है कि में स्त्री हूँ; मुझे किसी स्त्री से 
विवाह करने का भय नहीं है । 

२१. मसनु० ९११४-१५ नेता रूप॑ परीक्षन्ते नासां वयसि संस्थिति: । 
सुरुष वा विरूष वा पुमानित्येब भृंजते।। पौह्वल्याइवलचितलाच्च न स्नेहाज्च 
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अकार की हीन धारणा हो, तो पुरुषों का यह कत्तंव्य हो जाता है कि वे यत्न 
पूर्वक स्त्रियों की चौकसी करें | अतएवं मनु यह व्यवस्था करता है कि प्रजा- 
पति द्वारा स्वाभाविक रूप से उत्पन्न किये स्त्रियों के इस प्रकार के स्वभाव: 
को जानकर पुरुष को उनके रक्षण का परम प्रयत्त करना चाहिए ( ९१६ )। 
अतः पुरुषों को उचित है कि वे सभी स्त्रियों को सदा पराधीन बनाकर रखें । 
उसके बचपन में पिता, यौवन में पति और बुढ़ापे में पुत्र उसकी रक्षा करें। स्त्री 
स्वतंत्र रहने योग्य नहीं है ( मनु० ९२-३ )। गौतम ( १८।१ ), बौधायन 
( २।३।४४ ), वसिष्ठ ( ५११ ), विष्णु (२५।१२), याज्ञ० (१८५) इस 
व्यवस्था का अनुमोदन करते हें । स्त्री का धर्म है कि वह पराधीन रहे, अतः 
पति को उसका रक्षक एवं प्रभु होना चाहिए । 
बाल विव्रह और स्त्रियों की अशिक्षा--पहले यह बताया जा चुका है कि , 
बाल विवाह के कारण पत्नी की स्थिति गिरने लगी थी। हमने यह भी देखा 
था कि विवाह को ही स्त्री का उपतयन मान लिया गया, बहुत छोटी अवस्था 
में ही उसका विवाह होने लगा था । उस समय पत्नी बिल्कुल कोमल मिट्टी 
होती थी । पति उसे जैसा चाहता, वैसा रूप दे सकता था । बचपन से ही वह 
पितृगृह में और पतिगृह में पति को देवता समभने और पूजने के उपदेश 
सुनती थी; इन्हीं शिक्षाओं में उसका लालून पालन होता था। दो सहख्राब्दियों 
'से हिन्दू पत्नी इस परम्परा में पल रही हें । लि 
देवता युग की समाप्ति--किन्तु अब जमाना बदल रहा हैं। स्त्री जिन कारणों 
से पति की प्रभुता में आई थी, वें आजकल दूर हो रहे हें। बाल विवाह की 
अथा का निषेधक कानून बन गया है। स्त्रियों में बड़ी तेजी से शिक्षा का प्रसार 
हो रहा है । अब वे विवाह के समय अनगढ़ मिट्टी-या मोम की नाक नहीं 
होतीं कि उन्हें इच्छानुसार मोड़ा जा सके | शिक्षित वर्ग में घामिक भावनाओं ' 
का प्रभाव घटता जा रहा है। पढ़ी लिखी महिलायें शास्त्रीय आदेश का पालन 
करने के लिए पति को देवता नहीं स्वीकार कर सकती। स्त्रियों के सम्बन्ध में, 
स्वभावतः । रक्षिता यत्नतो5षपीह भत्‌ षु विकूर्वेते ।। मन्‌ द्वारा इस निन्‍्दा का 
| प्रधान कारण वस्तुतः मनुष्यों को उद्याम काम भावना के भय से सावधान करना 
है । इसकी पुष्टि २११५ से होती है। इसमें उसने माता, बहिन तथा कन्या 
के साथ एकान्‍्त में बैठने का निषेध किया है; क्योंकि विद्वान भी इच्धियवासना 
के वशीभूत हो जाता है । 
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विचारों में भी परिवर्तन आ रहा हैं; उन्हें इतना हीन नहीं समझा जाता # 
उन्होंने ज्ञान विज्ञान और कला कौशल के क्षेत्र में उन्नति की हैँ। वर्तमान 
समय में आजीविका के लिए वे डाक्टरी आदि अनेक पेशों में जाने लगी हैं ।' 
राज्य के हस्तक्षेप तथा कन्याओं में शिक्षा और आजीविका की स्वाघीनता के 
कारण पितु प्रभुत्व कम हो रहा है। इस समय पति को देवता समभने का विचार 
शिथिल हो रहा है । 
पति की ग्रभुता का स्वरूप 

हिन्दू परिवार में यद्यपि पति देवता या राजा माना जाता रहा है; 
किन्तु वह प्राय: यहुदियों का स्वच्छन्‍न्द आचरण करनेवाला स्वेशक्तिमान्‌ 
जिहोवा या मध्यकाछलीन निरंकुश॒ नरेंश नहीं, प्रत्युत कुछ नियमों से 
बंधा हुआ दार्शनिकों का भगवान्‌ और मर्यादाओं से नियन्त्रित वैधानिक 
राजा है | पत्नी पर उसके प्रभुत्त का विचार यहां निम्न दुष्टियों से 
किया जायगा-( १) पत्नी को वध करने का अधिकार, (२) पत्नी के यथेच्छ 
विनियोग ( दान देने, बेचने या पण्य वस्तु बनाने ) का अधिकार, (३) पत्नी 
को पीटने का अधिकार, (४) अधिवेदन (दूसरा विवाह करने ) का अधिकार | 

वध का अधिकार--राजा का सब से बड़ा अधिकार प्राणदण्ड होता है। 
क्या हिन्दू परिवार में पति को यह स्वत्व प्राप्त था ? सामान्य रूप से बहुत ही 
कम समाजों में उसे यह अधिकार है १९, वह केवल पत्नी के भीषणतम अपराध- 


२२. प्रिटचर्ड द्वारा वणित फ़िजी दाप्‌ जेसे कर पति प्रायः अपवाद रूप 
में पाये जाते हैं ( पोलीनीशियन रेमिनिसेन्सज |पृ० ३७१ )। यहां लोती नामक 
एक व्यक्त ने प्रसिद्ध होने के लिये पत्नी से आग रूगवाकर उसे उसमें भना 
. तथा बाद में लाया। प्रायः पति पत्नी का वध इसलिये नहीं करता कि उसे 
उसके संबन्धियों द्वारा बदले की आशंका होती हैं। फ़िजी के समीपवर्ती आस्ट्रें- 
लिया महाद्वीप के उत्तर पद्चिसी तथा केर्धीय भाग सें पत्नी की हत्या पर 
पुरुष को उसके संबन्धियों को वध के लिये अपनी कोई बहिन देनी पड़ती है 
( फिसोन तथा हाविद--कामिलराय व कुरनाई पृ० २८१ ) । अफ्रीका के 
विक्‍्टो रिया प्रदेश की बंगरांग जाति में पति पत्नी के साथ मार पीठ आदि 
दुर्व्यवहार कर सकता है; किन्तु उसकी हत्या पर पत्नी के सम्बन्धी 
इसका बदला लेते हूँ (कर-रिकलेक्शन्स आफ स्क्वेंटिंग इन विक्टोरिया पु० 
२४८ )। 


नारो को अवध्यता १०१ 


व्यभिचार पर ही उसे कुछ समाजों में यह दण्ड दे सकता है*३, किन्तु हिन्दू 
आास्त्रों में नारी अवध्य है११ । स्त्री वध महाभारत के मत में ब्रह्महत्या और 
गोहत्या के तुल्य महापाप ( १३॥१२६॥२६ ) तथा अप्रायश्चित्तीय अपराध 
है ( १२१०८।३२,१७।३।१६ )। मनु प्रायरिचत्त कर लेने पर भी. स्त्री- 
घाती के साथ सब प्रकार के सम्बन्ध का निषेघ करता हैं ( ११२९१ मि० 
विष्णु० २४।३२, याज्ञ ० ३३२९९, महाभा० ५३५।६६) । न केवल इस जीवन 
में स्त्री-घाती के लिये धर्मशास्त्रों में कठोर प्रायश्चित्तों की व्यवस्था है, किन्तु 
परलोक में उसके अत्यधिक दुर्गति पाने का उल्लेख हे१९ । 

हिन्दू नारी को अवध्य समभे जाने से पति द्वारा उसे प्राणदण्ड देने का 
तो कोई अधिकार संभव ही नहीं, पत्नी के जघन्यतम अपराध अर्थात्‌ असतीत्व 
में भी सामान्य रूप' से वह उसके भरण पोषण के लिये बाध्य था। अगले 
अध्याय में यह बताया जायगा कि हिन्दू श्ञास्त्रकार अन्य जातियों के व्यवस्था- 
कारों की अपेक्षा इस वियय में कहीं अधिक उदार थे; इस संबन्ध में वसिष्ठ का 

२३. अफ्रीका की अशन्‍्तों जाति में किसी व्यभिचारी पत्नी को प्राण- 
दण्ड दिया जा सकता है (लतरनों-इवोल्यूशन आफ़ सेरिज पु० २०४-५ )। 
न्यूज़ीलेण्ड में पति ऐसी पत्नी को लाठी मारकर ठंडा कर सकता है ( वही 
'पु० २१२ )। एस्किमो लोगों की कुछ जातियों में पति ऐसी पत्नी तथा जार 
दोनों को मार देते हैं (१० २१३॥१४ )॥। तातारों में पति जब तक कूलटा 
'का वध नहीं कर लेता, तब तक उसे जार से क्षति पृत्ति के लिये दिया जाने 
बाला ४५ पशुओं का हर्जाना नहीं सिलता। जापान का पुराना कानून पति को 
'कुलठा और जार दोनों के वध का अधिकार देता था ( वही पृ० २१६ )। 
'रोमन कानून के अनुसार पति परपुरुष के साथ कामोपभोग प्रवृत्त पत्नी को 
देखते ही वहीं मार सकता था (वही पृ० २२३-२४) । जस्टीनियन के समय 
'इसमें सुधार हुआ और पत्नी को मारनेवाला घातक समझा गया। मुह- 
म्मद से पूर्व अरबों में कुछटा को पत्थरों से मारने का सामान्य नियम प्रचलित 
था ( ईंसा० रिली० ई० खं० ५, पु० १३१ )॥ संभवतः यहुदियों में ईसा से 
पहले ऐसा नियम था ( जान की गास्पछ ८।१-११ )। 

२४: महाभा० ११५८।३१, १।२१७।१४, ३॥२०६।४६, ५॥३६।॥९६ 
५।१४३॥६७, १२॥१२५११३, वाल्मीकि रामायण २।६८॥।२१, ६॥८१॥२८ । 

२५. महाभा० १३॥११११।११७-१८ 
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“रजो-दर्शन से पत्नी की शुद्धि का सिद्धान्त२ $ लगभग सर्वेमान्य था। यद्यपि गौतम 
( २३॥१४ ), मन्‌ ( ८३७१ ), यम ( विर पृ० ३९८ ) तथा महाभारत 
(१२।१६५।६४ ) झाद्गगरामिनी कुछटा के सावंजनिक रूप से कुत्तों द्वारा 
खिलाये जाने की व्यवस्था करते हैं, महानिर्वाण तन्‍्त्र (११॥५३ ) में दूसरे 
पुरुष के बाहुपाश में वर्तमान पत्नी की तथा उसके जार की हत्या करनेवाले को 
राजा द्वारा दण्डित न किये जाने का उल्लेख हैँ; किन्तु ये व्यवस्थायें अपवाद 
रूप हैं। सामान्य स्थिति तो यह थी कि ऐसी पत्नी को सब प्रकार के अधिकारों 
से वंचित कर भोजन मात्र दिया जाय । विवाद रत्नाकर (पृ० ४२६) में 
सन्‌ के नाम से उद्धृत दो इलोकों में स्वच्छन्दगरामिनी के वध तथा अंग्रभंग 
का निषेध करते हुए यह कहा गया है कि विवस्वान्‌ ने स्वच्छन्दचारिणी 
व्यभिचारिणी का त्याग ( उसे दाम्पत्य, धामिक तथा अन्य सव अधिकारों 
से वंचित करना ) ही कहा हैं; स्त्रियों का वध, विरूपता या बन्दीकरण' 
नहीं करना चाहिये२* । 

यथेच्छ विनियोग का अधिकार--मानव समाज की अनेक जातियों में 
पत्नी को अपनी सम्पत्ति समझ कर, पति द्वारा उसे दूसरे व्यक्ति को उधार देने, 
दान करने और बेचने के अनेक उदाहरण मिलते हुँ१५, किन्तु भारतीय साहित्यः 


२६. वरिष्ठ ० २८।१-४, ५४, ३।५-८. मि० बौधायन घ० स्‌ू० २।२।४४, 
याज्ष० १७७२, अग्नि पुराण १६५७६, १९, सनु० ५१०८, विष्ण २९१, 
पराशर ७३४२, १०१२। महाभारत का भी यही मत हुँ--मासि मासि 
भवद्रागस्ततः शुद्धा भवन्त्युत, १३॥५९२१-२२ 

२७. स्वच्छल्दव्यभिचारिण्या विवस्वांस्त्यागमत्रवीत्‌ ॥ न वध न च 
वेरूप्यं बन्ध॑ स्त्रीणां विवर्जयेत्‌ ॥ त्याग के उपर्यक्त अर्थ के लिये देखिये अगला 
अध्याय । 

२८. एसिडियस ते लिखा हैँ कि एस्कीमो बिना किसी संकोच के अपनी 
पत्नी मित्रों को उधार देते हें और ऐसे व्यक्तियों का चरित्र समाज में सब 
से ऊंचा समझा जाता है ( हिस्टरी आफ ग्रीनलेण्ड पु० १४२ )। रैडस्किन नाचेज्ञ 
जाति में सित्रों को पत्नी उधार देने की प्रथा है, न्यमैक्सिको में यमा जाति 
के पति अपने दास तथा पत्नी को समान रूप से किराये पर देते हैं ( लतनों- 
पू० निं० पु० पृ० ४२ ) । आस्ट्रेलियन तथा बुशसैन जातियों में पत्नी उधार 
देने की परिपाटी है ( वही पृ० ५८ ), पोलीनीशिया के एक ठाए के संबन्ध में' 


कौन 


पत्नी का दान करना १०३ 


में ऐसे दृष्टान्त बहुत कम हैं। महाभारत में दासी स्त्रियों के दान ( १॥१९८।१६, 
४७२।२६, ५।१८६।८ ) तथा राजाओं को उपहार रूप में कन्यायें देने (२५१ 
८-९, २।५२।११, २९) और युधिष्ठिर (२।३३॥५२ ), भगीरथ ( १२।२९।७६५), 
सगर ( १२।२९।१३३ ) वैन्य ( ३३१८५॥३४ ) आदि राजाओं द्वारा यज्ञों 
में ब्राह्मणों को कन्यायें देने का उल्लेख है, किन्तु इन सब उदाहरणों में पत्नीदान 
का कहीं वर्णन नहीं है। इसके केवल दो ही उदाहरण हे--राजा मित्रसह द्वारा 


जन & कब्टे 


अपनी पत्नी मदयन्ती का महषि वसिष्ठ को दान तथा इसी प्रकार राजा युवनाइव : 


द्वारा अपनी स्त्रियों का देना । ु 
मदयन्ती का दान--महाभारत में चार स्थलों (१२।२३४।३०, ११। 
१३७। १८, ११२२।२२-२३, १।१८४॥१-२) में इसका वर्णन है । पहले दो 
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पोर्टर ने. लिखा है कि अपने शरीर को सजाने का बेहद चाव रखनेवाले 
तथी नामक पुरुष ने, अपनी रूपवती पत्नी को, लाल वस्तु के टुकड़े ओर कांच- 
खण्ड प्राप्त करने के लिये पण्य रूप में प्रस्तुत किया । फिज्ञी की स्त्रियां सम्पत्ति 
की दूसरी वस्तुओं की भांति इच्छानुसार बेची जाती हें । सामान्य रूप से 
उनका दास एक बन्दूक होता है, अन्य उदाहरणों के लिये देखिये बेस्टरमार्क-- 


ओडेसा० १६२९ अनु० । प्रायः इन सब में पत्नी को सम्पत्ति समभकर बेचा या 


उधार दिया गया है । आगे बताया जायगा कि कई बार पत्नी अतिथि सेवा 
के लिये भी दी जातो थी। प्लूटाक ने प्राचीन यूनान और रोर के अनेक प्रसिद्ध 
पुरुषों की जीवनी लिखते हुए उनके द्वारा पत्नी दान का उल्लेख किया है। भलाई 
की प्रतिमृत्ति किसोन ने अपनी पत्नी कैलियास नामक घनी पुरुष को, तथा 
प्रसिद्ध दाशेतनिक सुकरात ने अपनी पत्नी जैनटिपि अपने सित्र जर्सीबियाडीज 
को कुछ समय के लिये दी थी । धन लोलुपता से केटो जेसे प्रसिद्ध रोमन 
महापुरुष ने कुछीन सम्तान चाहनेवाले होर्टेनिसियस को अपनी गर्भवती 
पत्नी माशिया, अपने इबसुर फिलिप के परामदों से प्रदान को) ( केटो 
आफ अटिका ३६,६८ ) । स्पार्टा में उत्तम सन्तान प्राप्त करने की दृष्टि से दूसरे 
को पत्नी देना ब्रा नहीं समझा जाता था। प्लूटार्क के वर्णनानुसार वहाँ लाइ- 
करगस द्वारा की गयी व्यवस्था के अनुसार सुन्दर यूबक अधिक आयुदाले पुरुष 
की तरुणी पत्नी के पास जा सकता था। किसी स्त्री को उसकी लज्जालुता 
तथा उसके बच्चों के सौन्दर्य के कारण, उसे चाहनेवाले व्यक्ति को बह बीज- 
वपन की अनुकूलता देने का पक्षपाती था ( छाइकरणस ३९ ) । 
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स्थानों में मंदयन्ती के पति का नाम मित्रसह है, तीसरे में सौदास और चौथे 
में कल्माषपाद । किन्तु सव जगह इस दान को पानेवाले मह॒षि वसिष्ठ ही 
हैं । इन स्थलों के सूक्ष्म अध्ययन से इस दृष्टान्त की प्रामाणिकता में सन्देह 
उत्पन्न हो जाता है । पहले दो प्रसंग दान के माहात्म्य का बखान करनेवाले 
हैं । इनमें यह वर्णन है कि अतीतकाल में प्राचीन राजाओं ने ब्राह्मणों को किन 
वस्तुओं का दान कर उत्तम गति प्राप्त की । इसी प्रकरण में यह कहा गया हैं 
कि राजा मित्रसह मह॒षि वसिष्ठ को अपनी प्रिय भार्या मदयन्ती का दान कर 
स्वगंलोक में गये १५ । राजाओं के इस स्तोत्र पाठ को ऐतिहासिक घटना स्वीकार 
करना उचित नहीं प्रतीत होता । यहां महाभारतकार का मुख्य उद्देश्य यह 
मालम होता है कि अपनी अत्यन्त प्रिय वस्तुओं के दान में भी संकोच नहीं करना 
चाहियेर० । 

मदयन्ती के दान के शेष दो प्रसंग आदि पर में हुँ और दोनों स्थानों में 
इसके प्रयोजन विभिन्न हैं। ११२२।२२-२३ में इसका उद्देश्य नियोग है तथा 
११८४ में ऋतुरक्षा । पहले स्थल में पाण्ड्‌ कुन्ती को नियोग के छिये प्रेरित 
हुआ यह कहता है कि मदयन्ती ने अपने पति सौदास की प्रसन्नता के लिये ऐसा 
कार्य किया था ( एवं कृतवती सा5पि भर्तु: प्रियचिकीर्षया ) । पहले अध्याय 
में यह बताया जा चुका है कि पाण्ड के इस कथन को ऐतिहासिक तथ्य नहीं 
माना जा सकता । दूसरे स्थल से यह प्रतीत होता है कि उस समय के विचार- 
शील व्यक्तियों को यह कार्य पसन्द नहीं था । अर्जुन यह पूछता है --राजा 
कल्माषपाद ने वेदज्ञों में श्रेष्ठ वसिष्ठ के पास किस कारण पत्नी भेजी और 
श्रेष्ठ धर्म के ज्ञाता होते हुए वसिष्ठ ने इसे क्यों स्वीकार किया, महाभारतकार 
का उत्तर हूँ कि कल्माषपाद एक ब्राह्मणी के शाप से पीड़ित थे, इसलिये ऋतु 

काल में पत्नीगमन से उसकी अविहूम्ब मृत्यु निश्चित थी ३ १। अत: वह वसिष्ठ 

२९. राजा मित्रसहरचेव वसिष्ठाय महात्सने । मदयन्तीं प्रियां भार्या 
दत्त्वा च त्रिदिवं गतः ( ११२३४॥३० ) । 

३०. वृषादणि युवनाइव द्वारा स्त्रीदान का भी यही उद्देश्य है । 
१२२३४१२५ में उसके दानव की विविध वस्तुओं का वर्णन करते हुए समस्त 
रत्न तथा रमणीय गृह के साथ प्रिय स्त्रियों का भी उल्लेख है, किन्तु १३॥ 
१३७१० में विविध रत्नों और रमणीय आवास स्थान का ही वर्णन है । 
दोनों प्रसंग दान-माहात्म्य के ही है । 

३१. १॥१८४२० पत्नीमृतावनुप्राप्य सच्बस्त्यक्ष्यस जीवितम्‌ । 
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द्वारा पत्नी की ऋतुरक्षा करवाने के लिये बाधित हुआ। भारतीय शास्त्रों में 
ऋतुकालछाभिगामी होने तथा इस दा में पत्नी को निराश न करने का बहुत 
अधिफ वर्णन हुआ हें, * यहां संभवत: उसी का प्रतिपादन हैं, न कि वास्तविक 


३२. यहां केवल सहाभारत से इस बिषय थोड़े से प्रमाण दिये जायेंगे। भीष्म 
'ने पति के ऋतुकाहाभिगामी ( १२९२२११११, १२।२४३॥७ ) होने का 
'विधान किया है, ऋतु न होने पर पत्नी का अभिगमन गोह॒त्या के समान है 
(१३॥९३।१२४ ) । आदि पर्व में यह बताया गया है कि पति अपनी ऋतु- 
'स्तात पत्नी के पास जाना कितना आवश्यक समभते थे; इसमें किसी कारण 
से असमर्थ होने पर किन उपायों का अवल्म्बन करते थे, यह राजा उपरि- 
चर को कथा ( ११६३ ) से स्पष्ट हैं । वन में म॒गया के लिये गये हुए राजा को 
जब अपनी पत्नी गिरिका का ध्यान आया, तो उन्होंने उसकी ऋतु निष्फल 
न होने देने के लिये एक पक्षी द्वारा अपना वीर्य भेजा। यह द्वितीय 
महासमर में सेनिकों द्वारा भेजे गये इस द्रव का स्मरण कराता है। 
'कालिदास' के कथनानुसार राजा दिलीप ऋतुस्नात पत्नी के पास पहुँचने की 
जल्दी में थे, उन्होंने सुरभि का सम्मान नहीं किया; अतः उन्हें अपुन्न होने 
का शाप सिला ( रघुबंश पहला सर्ग )। इस काल में पुरुषों से स्त्रियों 
को ऋतुदान की मांग कितनी जबर्देसस्‍्त होती थी, यह धौम्य और हर्मिष्ठा के 
आएूयानों से स्पष्ट हे । धोम्य ऋषि घर से बाहर जाते हुए सारी व्यवस्था अपने 
'दशिष्य उत्तंक को सौंप गये थे । ऋषि पत्नी के ऋतुमती होने पर, दूसरी 
स्त्रियों ने उत्तक को उसका ऋतुकाल सफल बनाने तथा उसे निराश न करने 
को प्रेरणा की, किन्तु गुरुपत्नी होने से, उत्तंक ने ऐसा नहीं किया ( महाभा० 
१३४४२ अनु० ) । शर्सिष्ठा देवयानी की दासी बनकर ययाति के घर पर आयो 
थी ।ऋतु स्तात होने पर उसने ययाति से ऋतु देहि' की सांग की, राजा को 
बहुत कुछ समफाकर उससे सन्‍्तान प्राप्त की। बाद में देवयानी के पिता. 
इस पर बहुत रुष्ट हुए; इंस पर राजा ने उसे कहा--यदि कोई स्त्री ऋतु याचना 
करती है और पुरुष उसे यह देना अस्वीकार करता है तो ब्रह्मवादी उसे 
भ्रणह॒त्या का पापी बताते हे (८३।३३-३४ ) । ऋतुकाल को यह असाधारण 
महत्त्व देने के दो कारण प्रतोत होते हं--इस समय सन्तानोत्पादन की संभा- 
वना तथा पत्नी का सब प्रकार की मलिनताओं से मुक्त होना । ते० सं० 
२।५१११२-५ के अनुसार, स्त्रियों ने पुराने ज्ञमाने में इन्द्र से वत्र की हत्या का 


१०६ हिन्दू परिवार मीमांसा 


पत्नी दान का। महाभारतकार ने कल्मायपाद के लिये जो लम्बी चौड़ी सफाई 
दी हैं, उससे यह प्रतीत होता है कि पतियों को पत्नी पर स्वत्व प्राप्त होने पर भी 
इसका प्रयोग बहुत बुरा समझा जाता था। 

द्रैपदी को दांव पर छगाना--प्राचीन भारत में पति द्वारा पत्नी को पण्य 
वस्तु बनाने का सब से प्रसिद्ध और निविवाद उदाहरण महाभारत के सभा- 
पर्व ( अ० २६५ ) में मिलता है । दूतान्व धमराज ने सब कुछ हार जान 
पर शक्‌नि के उकसाने सेरै३ पूरे सात इलोकों में ( ३५-४१ ) द्रौपदी 
के रूप और थील का बखान करते हुए, उस की बाजी लगायी; उस समय 
सभा में बैठे वद्ध पुरुषों के मुंह से धिक्कार के शब्द निकले | सब लोग क्षुन्ध थे, 
राजा शोकमग्न हुए, भीष्म, द्रोण, कृप लज्जा से पानी हो गये । इस बार भी 
युधिष्ठिर दांव हार गये । दुर्योधन ने द्रौपदी को वहां लाने तथा उससे घर 
की सफाई करवाने का आदेश दिया । इस प्रसंग में यह बात ध्यान देने योग्य हूँ 
कि तेजस्बिनी द्रौपदी भरी सभा में, धर्मराज द्वारा अपने को दांव पर रखने 
के अधिकार में, इस आधार पर ही संदेह प्रकट करती है,* १ कि धर्मराज पहले 
_ अपने को हार चुके थे; उसके बाद उन्हें उसे बाजी बनाने का अधिकार नहीं 
एक तिहाई पाप लेते हुए, उससे इस काल में पुत्र प्राप्त करने का वर लिया था। 
पाप लेने का विचार भागवत पुराण ( ६१९॥९ ) तथा सन्‍्तान पाने की बात मार्क- 
पेय पुराण (४९८ अतु० ) में भी है। यह समझा जाता था कि रजो दर्शन 
प्रतिमास उसके उन पापों को धो डालता हे (महाभा० कूं० १३४५८।१० सासि 
मासि ऋतुस्तासां दोषान्यपकर्षति सि० वही कुं० १३॥५९॥२१-२२ तथा 
कूं० ११९०१५ ) । इस समय सन्‍्तान प्राप्ति की अधिक संभावना होने से 
इस काऊ को सफल न बनानेवाला झाण हत्या का पापी माना गया है (बौधा० 
४।१११९ )। आएं यह बताया जायगा कि स्त्री के कूछटा होने पर भी श्ञास्त्र- 
कारों ने उसे घर से निष्कासन का दण्ड नहीं दिया है; किन्तु यदि वह पति से 
हेष के कारण जान-बूककर अपना ऋतुकाल गंवाती है तो उसके लिये इस 
भीषण दण्ड का विधान हूँ । बौधा० ४॥१।२२-भर्तु: प्रतिनिवेशेन या स्कन्दये- 
दूतुम्‌ । ताँ ग्राममध्यें विख्याप्य क्र णघ्नों निर्धभेद गहात्‌ ॥ बिर० (पु० ४२५) 
में मनु के नाम से इस आशय के दो दलोक हैं। 

३३. महाभारत २।६५।३४ अस्ति ते वे प्रिया राजललह एको5्पराजितः ४ 
पणस्च कृष्णां पंचालीं तया$पत्सानं पुन्जेय ॥ 

३४. वहीं २।६७।७ कि नु पूर्व पराजेैषीरात्मानमथवा5पि साम्‌ । 
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था। इसकी स्पष्ट अर्थापत्ति यह हैँ कि हारने से पहले युधिष्ठिर को अपनी 
पत्नी को पण बनाने का अधिकार था। उस समय केवल विकर्ण और विदुर ने 
ही द्रोपदी का समर्थन करते हुए उसे अविजित बतलाया३१, किन्तु कर्ण ने इस 
का खण्डन करते हुए कहा--जब युधिष्ठिर ने जुए में सर्वस्व लगा दिया तो 
द्रौपदी अविजित कैसे रह सकती है, वह तो उसके सर्वेस्व में सम्मिलित थी १४। 
कर्ण की मुख्य युक्ति यह है कि पत्नी की स्वतंत्र स्थिति नहीं है११, वह दास 
के समान पति की सम्पत्ति है। उसकी इस युक्ति का विद्ुर, विकर्ण, भीष्म, 
कृप आदि किसी व्यक्ति ने खण्डन नहीं किया। कर्ण उपर्युक्त वचन के बाद ही 
दुःशासन को, पाण्डवों तथा द्रौपदी के वस्त्र उतरवाने का आदेश देता है । 

पत्ती दान पर प्रतिबन्ध--वैदिक यूग में पत्नी पण्य वस्तु न होने पर भी 
महाभारत के समय तक अवश्य पति की सम्पत्ति समझी जाने छूगी थी। युधि- 
ष्ठिर जैसे धर्मात्मा अपने अन्य द्रव्यों के साथ उसे पण बनाने में नहीं हिचकते 
थे । हिन्दू शास्त्रकारों को यह स्थिति अभीष्ट नहीं थी; अतः: छठी शताब्दी 
ई० पृ० से उन्होंने पति के पत्ती दान के अधिकार पर प्रतिबन्ध लगाने शुरू 
किये । उस समय यद्यपि पति की प्रभुता में वृद्धि हो रही थी, तथापि शनैः- 
दे: उससे पत्नी के यर्थेच्छ विनियोग का अधिकार छीन लिया गया । इसे 
दो अवस्थाओं सें बांदा जा सकता है। पहली अवस्था तीसरी.श० ई०, तक रही । 
इसमें आपत्तिकाल में ही पत्नी देय मानी गयी । दूसरी अवस्था गुप्त युग से 
प्रारम्भ हुई । इसमें आपत्ति में भी पत्नी अदेय स्वीकार की गयी । 

पहुली अवस्था--इसमें गौतम ने यह कहा--अनापत्ति में पुत्र और 
भार्या का दान करनेवाले को छ: या बारह वर्ष का प्रायश्चित्त करना चाहिए३८, 

३५. वहों २६७४ न हि दासीत्वमापन्ना कृष्ण भवितुमहेति। अनीशेनः 
हि राज्ञेषा प्ण न्यस्तेति में मतिः ॥ 

३६. वहीं २।६८।३०-३२ यदा सभायां सर्वस्वं स्यस्तवान्‌ पाण्डवाग्रज: । 
अभ्यन्तरा च सर्वस्थे द्रोपदी भरतषेभ । एवं धर्मजितां कृष्णां मन्‍्यसे न जितां' 
कथम्‌ । 

३७. वहीं २७१११ हयः किल्से ह्यधना भवस्ति दास: पुत्रश्चास्वतन्त्रा 
च नारो। सि० १८२।२२। भीज् ने कर्ग की बात का अनुमोदन करते हुए' कहा 
हु--नाहूं कृप्पे सूतपुञत्रस्थ राजन्नेष सत्यं दासधर्म: प्रदिष्ठ: । 

३८. सरस्वती विंछास ( पृ० २७८-९ ) में उद्धत, अनापदि पुत्रदारा- 
दिदाने षड़वाधिकं चरेत्‌ । द्वाइशवाधिक चरेत । 
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विष्णु पुत्र और पत्नी के दाता को जातिच्युत ठहराता है१६ | कौटिल्य ने 
रुपया चुकाने के लिये अपने सारे धन, पुत्र और पत्नी को देना उचित माना१०, 
किन्तु याज्ञवल्क्य ने स्पष्ट रूप से पत्नी को अदेय बताया; अपनी भार्या, पुत्र 
तया कृटुम्ब भरण के लिये आवश्यक धन के अतिरिक्त सम्पत्ति को ही दातव्य 
माना? *। 

दूसरी अवस्था--याज्ञवल्क्य की व्यवस्था में दो बड़े दोष थे। पत्नी का 
दान करनेवाले के लिये दण्ड का विधान नहीं था और पुरानी परम्परा का 
आश्रय लेकर, आपत्ति का वहाना या उसकी मनमानी व्याख्या करनेवाछों के 
पत्नीदान पर कोई प्रतिबन्ध न था। गुप्तयुग में नारद ने इन दोनों दोषों को 
दूर करते हुए, पत्नी की गणना अदेय वस्तुओं में की और यह कहा कि भयंकर 
आपत्ति में भी इनका दान नहीं करना चाहिये; इनका दान करने तथा लेने- 
वालों को वह राजदण्ड योग्य बताता हे? ९। बृहस्पति ने नारद से मिलती जुलती 
व्यवस्था की११ | कात्यायन ने इस सम्बन्ध में दो विरोधी मतों का निर्देश किया 
है । पहछा तो यह कि आपत्ति काल न होने पर पुत्र और पत्नी का विक्रय 
तथा दान, उनकी इच्छा न होने पर नहों हो सकता; आपत्तिकाल में 
यह हो सकता है११। किन्तु अन्यत्र दूसरी व्यवस्था करते हुए वह कहता 
है कि पति को पत्नी पर अनुशासन का ही अधिकार (वशित्व) है, दान या 
विक्रय का नहीं? *। कात्यायन के पुत्र आदि के सम्बन्ध में अन्य नियमों को देखते 

३९. वहां पू० २७८ पुत्रदारादिदाता पतितो भवति । 

४०. को० ३॥१६॥३ सर्वेस्वं पुत्रदारमात्मानं वा प्रदायानुशयिनः प्रयच्छेत। 

४१. याज्ञ ० २।१७५ रवबं कृटुम्बाविरोधेन देयं दारसुतादते । 

४२. नास्मु० ७॥५, १२ अन्वाहितं याचितकमाधि साधारणं च यत्‌ । 
निश्लेपः पुकदारं च सर्वेस्व॑ चान्वयें सति। आपत्स्वषि हि कष्टास वत्तमानेन देहिना 
अदेयान्याहुराचार्या यच्चान्यस्म प्रतिश्रुतप्त्‌ + गृहणात्यदतं यो मोहाद्यद्चादेय॑ 
प्रवच्छति । दण्डनीया वुभावेतौ धर्मज्नेन महीक्षिता । 

४३. अपरार्क २१७५, सवि० २७७,७८ 

: ऊैंढे, अपराक वहीं, विक्रयं चेंब दानं च न नेया: स्युरनिच्छवः । दाराः 
पुत्राइच सर्वेस्वमात्मन्येव तु योजयेत्‌ ॥। 

४५. सवि० २८३ न दारेषु पुत्रेषु न बन्धष्वनपेक्षका:। सर्वकार्येब पुरुषा: 
स्‍्त्रद्नव्ये प्रभविष्णय: । अतइतसुतदाराणां वशित्व॑ चानुशासने । बिक्रयें चेव 
दाने च वशित्व न सुते पितुः। 


पत्नी का ताड़न १०९, 


हुए यह कहा जा सकता है कि पहले मत में वह पुरानी परम्परा का वर्णन 
कर रहा है । उसकी वास्तबिक व्यवस्था यही है कि पति को पत्नी दानव का 
कोई अधिकार नहीं । अतः यह समभना चाहिये कि छठी श० ई० में पत्नी 
पति की सम्पत्ति नहीं रही; देवता होने पर भी, भर्त्ता भार्या का दान और 
विक्रय नहीं कर सकता था । योरोप में १९वीं शत्ती के आरम्भ तक पतियों 
को यह अधिकार प्राप्त था१६ । 

ताड़न का अधिकार--हिन्दू पति को, पत्नी का स्वामी तथा गुरु होने 
से, कूछ अवस्थाओं में उसे पीटने का अधिकार था। प्राचीन काल में 
प्रायः सभी आदिम तथा सभ्य समाजों में भर्त्ता भार्या को शारीरिक दण्ड दे सकता 
था । इंगलेण्ड में कामन लॉ के सर्वोत्तम व्याख्याता ब्लैकस्टोन ने इसका समर्थन 
किया हँ१*९ और वहां १८९१ तक पतियों को यह अधिकार प्राप्त था । 
हिन्दू समाज की व्यवस्था में अन्य समाजों के इस संबन्ध के विधानों से विशेष 
अन्तर यह है कि यहां आज से २२०० वर्ष पूर्व पतियों को इस विषय में कानून 
द्वारा नियन्त्रित करने का प्रयत्न किया गया था । 


४६. प्रिम ने लिखा है कि १८२८ ई० तक इंगलेण्ड में पति अपनी पत्नियों 
को मण्डियों में छाकर खुले आम बेचा करते थे ( मुइलर-फेमिली पु० २२४ ) । 

४७. इंगलेण्ड के कानूनों की ठीका ( पुस्तक १, अध्याय १५, पु० 
४३२-३३ )। सध्यकालीन अंग्रेजी कानून के अनुसार पति पत्नी 
को पीटने के लिये अंगूठे से अधिक मोटी छड़ी का प्रयोग नहीं कर 
सकता था, किसतु कुछ पशतुल्य पति इसे नमक के पानी और सिरके 
में भिगोकर खूब मजबूत बना लेते थे, ताकि स्त्री के विछाप अधिक से अधिक 
दर्द भरे हों ( स्मिथ--हिस्टरी आफ मार्डन कल्चर पृ० ५२९ )। चासर को 
एक कहानी में पति पहले पत्नी को पीट कर उसकी एक हड्डी तोड़ता हैं 
और डाक्टर से इसका इलाज कराने के बाद उसकी टांग हंगड़ी कर देता है। 
पत्नी को प्राचीन तथा आधुनिक काल में पति द्वारा पीठने के अधिकार के लिये 
देखिये लश--हस्बेण्ड एण्ड वाइफ (४ थ संस्करण १९३३, पृु० २४-२९ )। फिजी 
के नृशंस पति पत्नियों को पेड़ों के साथ बांधकर तथा कोड़ों से पीटकर 
अपना मनोरंजन करते थे ( विलियम्ज फिजी एण्ड दी फिजियन्स १११५६ )। 
आस्ट्रेलिया में पति द्वारा पत्नी के पीटे, मारे तथा खाये जाने के उल्लेख 
मिलते हैं (लतुर्नों--इवोल्यूशन आफ मैरिज पृ० १०६)। रोम के पति इस 


११० हिन्दू परिवार मौसांसा 


बृहदारण्यक उपनिषद्‌ में संभवतः पति द्वारा पत्ती को छड़ी या हाथ से 
पीट सकने का पहली बार उल्लेख है१८। किन्तु यहां ताडत का न तो कोई 
उदात्त प्रयोजन है और न इसकी मात्रा नियत की गयी हैँ। कौटिल्य ने स्व प्रथम 
इस प्रंवन्ध में सुन्दर व्यवस्था की है। पत्नी को अनुशासन में रखने के लिये उसे 
दुर्वचन न कहे जाये, बांस की पतली खपची, रस्सी या हाथ से पत्नी की पीठ 
पर पति तीन प्रहार करे। इसका अतिक्रमण करने पर उसे वाग्दण्ड और 
पारुष्य दण्ड का आधा दण्ड दिया जाय१*५ । इससे यह स्पष्ट हैँ कि चौथी 
शताब्दी ईस्वी पूर्व में पत्नी पर तीन से अधिक आघात करनेवाढा पति राज- 
कीय दण्ड का अपराधी होता था। महाभारतकार को पत्नियों का मर्यादित ताडन 
भी सह नहीं है । उसके मत में पापी घर में ही स्त्रियों को पीटा जाता हे१९; 

अधिकार का पूरा उपयोग करते थे। सन्‍त सोनिका ने कई रोमन पत्लनियों 
के चेहरों पर पतियों द्वारा ताड़ना के चिन्ह देखकर उन्हें अपनी वाणी पर संयम 
रखने का उपदेश दिया था ( सेण्ट आगस्टाइन--कनफेशलन्स ९।९) । मध्ययुगीन 
योरोव में बोमेनायर के विधान सें पत्नी के आज्ञा भंग अथवा अनिष्ट कामना 
करने पर पति को उसे ताडन का अधिकार था, बछातें कि वह नर्मो से पीटे और 
इस से पत्नी की मृत्यु न हो ( लतूनों--बहीं पृ० २०४ )। रूस' में विवाह 
के बाद वर बध्‌ को अपने घर ले जाते समय पीठ पर हल्के कोड़े रूगाता जाता 
था। शयन कक्ष में प्रविष्ट होने पर, वह पत्नी को अपने जूते खोलने के लिये 
कहता था; एक जूते में वह अपने पर पति के प्रभुत्व की सूचना देनेवाला 
कोड़ा पाती थी । अपनो इच्छानुसार, पति पत्नी के व्यवहार को परुष वचनों 
तथा कठोर प्रहारों से सुधार सकता था ( कोवलस्की--माडन कस्टम्ज़ एण्ड 
एन्शेण्ट छाज्ञ आफ रशिया पु० ४४ )। १६वीं शती में जमेनी में यह कहावत 
थी कि गधा तथा स्त्री पिटने के लिये होते हैं । 

४८. बृह० उप० ६।४७ सा चेदस्मे न दद्यात्काममेनामवक्रीणीयात्सा- 
चेदस्मे नेव दद्यात्काममेनतां यष्टया वा पाणिना वोपह॒त्यातिकामेत्‌ । शांकर- 
भाष्य--सा चेदस्मे न दद्यान्मेथुनं कर्म कर्तू काममेनामवक्रीणीयादाभरणादिना 
ज्ञापयेत्‌ ।॥ तथाईपि सा नवद््यात्काममेनां यष्टया व पाणिना वोपहत्यातिक्रामे- 
स्मेयुताय । कौ० ३३२।९-११ नग्ने विनग्नेंडपित॒केइमातुके इत्यनिर्देशेन विनय- 
ग्राहण म्‌। बेणुदल रज्जुहस्तानामन्यतसेन पृष्ठे त्रिराधातः। तस्यातिक्रमे वाग्दण्ड 
पारुष्यदण्डाभ्यामध्धेदण्डा: । 

४९. महाभा० १३।१२७।६ योषितइचेव हन्यन्ते कइ्मछोपहते गहे । 





पत्नो का ताड़न १११ 


'उत्सव तथा पर्ब के समय देवता और पितृगण ऐसे ब्यक्ति के घर से निराश 
लौटते हैं । जो पुरुष ब्राह्मण, स्त्रियों, संबन्धियों और गौओं में अपना पराक्रम 
दिखाता है, उसका डंठल से पके फल की भांति पतन होता है१० । स्त्रियों 
पर नुशंसता करनेवाला व्यक्ति धर्मत्यागी है ( १६॥१९३।१२२ ) । अनुशासन 
पर्व में स्त्रियों पर करता करनेवालू ब्रह्मघाती के समान महापापी माना गया 
हैं ( ९४॥२९ )। महाभारतकार न केवल स्त्रियों को मानव जाति का अंग 
'ही मानता था, अपितु उन्हें गौओं और ब्राह्मणों की तरह पूज्य भी 
समझता था। महापरिनिर्वाण तनन्‍्त्र इसे प्रायदिचित्त योग्य अपराध ठहराता है 
( ९।६४ ) । उसके अनुसार स्त्री को दुर्वंचन कहनेवाले को एक दिन का 
उपवास करना चाहिये, ताड़न करने वाले को तीन दिन का और यदि पीटने 
से खून बहने लगे, तो सात दिन का । 

मन्‌ ने कोटिल्य की भांति प्रह्मरों की मात्रा नहीं नियत की; पर प्रहार 
के स्थल को मर्यादित करते हुए११९, उसका भंग करनेवाले के लिये दण्ड का 

निर्देश किया है । यदि पत्नी, पुत्र, दास, नौकर और सगा भाई अपराध करें, 
'तो इन्हें रस्सी ( कोड़े) या खपची से पीठ पर ही पीटना चाहिये। सिर पर 
कभी ताड़न नहीं करना चाहिये । सिर पर मारनेवाले को चोरी का दण्ड मिलना 
चाहिये । यम ( विर० २ ) इसी प्रकार की व्यवस्था करता हैं। इसके 
अनुसार स्त्रियों को पीठ पर ही मारा जा सकता हैं, दूसरे स्थान पर प्रहार 
करनेवाले को चोरी का दण्ड दिया जाना चाहिये । पति द्वारा पत्नी के 
ताड़न के अधिकार पर हिन्दू समाज की भांति अन्य समाजों में भी प्रतिबन्ध 
लगाये गये है १ ९। 

५०. वही ५१३६।६१ ब्राह्मणेषु च ये शूराः स्त्रीषु जातिथु गोषु च। बन्ता- 
दिव फल पक्‍व धृतराष्ट्र पतन्ति ते ॥ 

५१. मनु० ८।२९९-३०० भार्या पुत्रतुच दासइचप्रेष्यों ँ्राता च सोदरः। 
प्राप्तापराधास्ताड्या स्पूरज्ज्वा वेणदलेन वा ॥ पृष्ठतस्तु शरीरस्य नोत्तमांगे 
कर्थंचन । अतोष्न्यथा प्रहरन्‌ प्राप्त: स्थाच्चौरकिल्विषम्‌ ।। सि० मत्स्य पुराण 
२२७।१५२-५४। याज्ञ ० ने भार्या प्रहारक के लिये पचास पण के दण्ड को व्यवस्था 
की हे । 

५२. पत्नी को पीठने का अधिकार अनेक समाजों में सीमित होता हे। 


का 
पे 


“यूबोल्ड ने सलक्षकाबासियों के सम्बन्ध में लिखा हे कि वहां यद्यपि पति पत्नी 
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उपर्युक्त प्रतिबन्धों के साथ मध्ययुग में पत्ती का ताड़न स्वाभाविक समभा 
जाता था | झंख स्मृति ( ४॥१६ ) के शब्दों में लालन और ताड़न से स्त्री 
श्री अर्थात्‌ घर की शोभा बनती हे । तुलसीदास ने अपने समय की अवस्था 
सूचित करते हुए कहा था शूद्र गंवार ढोल पशु नारी । ये सब ताड़न के अधि- 
कारी ।' 

वत्तेमान युग में भारतीय न्यायालयों ने इंगलेण्ड की अदालतों का अनुकरण 
करते हुए, हिन्दू पति के ताड़न के अधिकार को बहुत मर्यादित कर दिया है ! 
पति के क्र होने पर पत्नी उससे कानूनी त्याग ( ठंए्रधालंआ 90०9878- 
909 ) प्राप्त कर सकती है । करता का आशय केवल मार-पीट ही 
नहीं, जिससे पत्नी के स्वास्थ्य को खतरा पैदा हो; अपितु ऐसी मार-पीट की 
तकंसंगत संभावना (स्‍0288079706 /9]767672 07 ) भी करता समभी 
जाती हें* रे । 

अधिवेदन तथा भार्या त्याग के अधिकार--हिन्दू परिवार में पति को कुछ 
दशाओं में एक पत्नी होते हुए, दूसरी स्त्री से विवाह (अधिवेदन) का तथा भार्या 
त्याग का अधिकार था । पुरुष को पुनविवाह का अधिकार देने का मूल कारण पुत्र 
प्राप्ति की कामना और धर्म पालन की चिन्ता थी। आपस्तम्ब ध० सू० ने 
धर्म तथा सन्तान का प्रयोजन पूर्ण होने पर पुरुष द्वारा दूसरे विवाह का निषेध 
ओर इसे करने पर कठोर प्रायदित्ति की व्यवस्था की है (२५।१११२-१३)। 
यज्ञ करने की दृष्टि से मनु ने (५११६८ ) तथा याज्ञवल्क्य ( १८८ ) ने 
पहली पत्नी के मर जाने पर, पुरुष को अविलम्ब दूसरा विवाह करने की 


को दास को भांति पीट सकता हें; पर इतना ताडन उचित नहीं समझा जाता 
कि खून बहने रूगे। सुस्लिस शरीयत के अनुसार पत्नी के सुधार के लिये 
ताडन का अधिकार होते हुए भी पति को उसे इतना नहीं पीटना चाहिये कि 
कोई घाव हो जाय । प्लूटार्क के कथनानुसार समभदार रोसन पत्नी और 
बच्चों को पीटना पवित्र वस्तु पर हाथ उठाना समभते थे। योरोप में मध्य- 
काल के जिस्केलब आदि नियम निर्माताओं ने पत्नी को हथियार से पीटने तथा 
अँग भंग करने का निषेध किया था ( वेस्टरसार्क पू० नि० पु० ५१५ )। इस 
सर्यादा का प्रधान कारण पत्नी के प्रति सानवीय एवं दयालुतापूर्ण व्यवहार है । 
५३. सीलाबाई ब० रामचन्धराव १२ बं० ला० रि० ३७३ (३७७); 
जमना बाई ब० नारायण १ बं० १६४ (१७४) । 
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सलाह दी । गुप्त युग तक कुछ अबस्थाओं में पत्नी को पुनविवाह का अधि- 
कार होने से*१ पति पत्नी के अधिकारों में बड़ा अन्तर नहीं था; विधवा 
विवाह के निषेध से दोनों की स्थिति में वेषम्य बहुत बढ़ गया । किन्तु यह 
स्मरण रखना चाहिये कि श्ास्त्रकारों ने अधिवेदन के अधिकार पर अनेक 
प्रतिबन्ध लगाये हैं। यही दशा भार्या त्याग के अधिकार की हैं। पति कछ असा- 
धारण दशाओं में ही पत्नी को छोड़ सकता था, किन्तु उसे छोड़ने का अर्थ 
उसे घर से निकालना अथवा पूर्ण सम्बन्ध विच्छेद नहीं था, इसका अभि- 
प्राय केवल इतना ही था कि वह पत्नी को दाम्पत्य, धाभिक तथा बोलचाल 
आदि लौकिक अधिकारों से वंचित करता था११ । पत्नी का पति से भरण- 
पोषण पाने का अधिकार बना रहता था । व्यभिचार के अपराध में भी पति- 
पत्नी को नहीं छोड़ सकता था*९  । 

भार्या त्याग के कारण--सामान्य रूप से हिन्दू शास्त्रकारों ने कुछ विशेष 
कारण होने पर ही पति को भार्या त्याग का अधिकार दिया है । हारीत 
गर्भधातिनी, हीन वर्ण के पुरुष के साथ सम्बन्ध करनेवाली, शिष्य सुत- 
गामिनी, शराबी तथा घनधान्यक्षयकरी पत्नी-के त्याग का अधिकार देता 
हैं (व्यक० १३२, २४६) । बौधायन ने पति की सेवा न करनेवाली, स्वैरिणी 
तथा पतिघातिनी पत्नी के त्याग का विधान किया है (स्मृूच २४७ ) । 
वसिष्ठ ( २१।१११ ) शिष्यगामिनी, गुरुगामिनी , चर्मकारादि पतित 
पुरुषगामिनी के त्याग की व्यवस्था करता हैँ । मनु ने (९॥७७-७८ ) कहा 
हे--पति से द्वेष करनेवाली स्त्री के लिए एक साल प्रतीक्षा करे, एक साहू 
के बाद भी वह पति से द्वेष करे, तो उसके दाय को छीनकर, उसका त्याग करे। 
जो स्त्री अपने प्रमत्त ( चूतादि में फंसे हुए ), मत्त (शराबी) या रुग्ण 
पति की सेवा न करके अन्यत्र जाती हे, उसके आभूषण तथा अन्य सामान 
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५४. नारद स्मृति १३९९ नष्टे मृते प्रत्नजिते क्लीबें च पतिते पतो । 
पंचस्वापत्सू नारोणां पतिरन्यो विधीयते ॥। 

५५. वसिष्ठ ध० सू० १७॥६६ व्यवाये तीथ्थंगमने घर्मेभ्ययद्च निव- 
त्तेते । मि० स्मृति चन्द्रिका की व्याख्या ( पु० २४) ततश्चायमर्थ: संभोगसहा- 
घिकारसंस्पदंसंभाषणादिभ्यो वर्जिता स्त्री निवत्तते ॥॥ 

५६. हारीत ( स्मृत् २४२) भार्याया व्यभिचारिण्या: परित्यागो न 
विद्यते । दण्यात्पिण्ड कुचेल चर अधः शर्य्यां च शाययेत्‌ ॥ 


हि० ८ 
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छीनकर तीन मास तक उसका त्याग करना चाहिए । पत्नी के शराबी, 
कलटा, प्रतिकूल, रोगिणी, हिस्न या अपव्ययी होने पर पति को दूसरा विवाह 
कर लेता चाहिए ( ९८० मि० याज्ञ० शा७णर३ ) । 

विवाह का (एक प्रधान प्रयोजन सन्तानोत्पादन था। पुत्र ऐहिक व पार- 
लौकिक. कार्यों के लिए आवश्यक समभा जाता था [ दे० सातवां अध्याय ) । 
अतः मन कहता है--पत्नी के वन्ध्या होने पर पति को विवाह के आठवें वर्ष 
में दूसरा विवाह कर लेता चाहिए। यदि उसकी सब सनन्‍्तानें पेदा होकर मर जाती' 
हैं, तो १०वें वर्ष में अधिवेदन करना चाहिए ॥ यदि कन्यायें ही पैदा हों, तो 
११वें वर्ष और यदि पत्नी अप्रियवादिनी हो तो पति को फौरन दूसरा विवाह 
कर लेना चाहिए*१+ | 

कौटिल्य नें वन्ध्या, मृतग्रजा तथा कन्या प्रसविनी के सम्बन्ध में मन 
से मिलती जुलती व्यवस्था की है; किन्तु उसकी अप्रियवादिनी की शर्तें का 
उल्लेख नहीं किया और आठ वर्ष से पहले विवाह करनेवाले के लिये दण्ड 
का विधान किया है । ऐसे व्यक्ति को राज्य को २४ पण का जुर्माना देना 
पड़ता था तथा पहली स्त्री को दूसरा विवाह करने से होनेवाली क्षति पूरी 
करने के लिये पर्याप्त धन ( आधिवेदनिक ) तथा कन्या शुल्क का आधा स्त्री 
धन देता भी आवश्यक था ( ३।२४७-५१ ), वह पतियों को इस विषय 
में कोई विशेष अधिकार नहीं देता । प्राचीन यूनान में पतियों को इस बात 
का दुःख था कि दहेज ने भार्यात्याग को कठिन बना दिया है*५। मौरये 


५७. मसनु० ९१८१ वन्ध्याष्टमाधिवेद्याब्दे दशसे तु मृतप्रजा । एकादशे 
सत्रीजननी सच्यस्त्वप्रियवादिनी ॥ कुल्लूक यहां अप्रियवादिनी के साथ अपुत्र 
होने की शर्त जोड़ता है । अप्रियवादिनी सद्य एवं यद्यपुत्रा' भवति। पुत्रवत्यां 
तु धर्मप्रजासंपन्ने दारे नान्‍यां कुर्वोत, अन्यतरापाये तु कुर्वोत, इत्यापस्तम्बनिषे- 
धादधिवेदन न कार्यम्‌ । 

५८. यूरीपाइडीज़ ने अपने नाटक सेलनिष्पस में एक पात्र से यह कहल- 
वाया हँ--दहेज तलाक को कठिन बना देता है / इसका कारण यह था 
कि यूनान में यद्यपि पति पत्नी का परित्याग कर सकता था, परन्तु उसे 
दहेज वापिस करना तथा उस पर सूद देना आवश्यक होता था । प्लटा्क 
के कथनानुसार रोम के संस्थापक रोमुछूस ने यह कानन बनाया था कि पत्नी 
छोड़नेवाले पति को उसे अपनी सम्पत्ति का आधा हिस्सा देना चाहिये । 
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थुग में हिन्दू-परिवार में भी पति पत्नी को छोड़ते हुए अवश्य घबराते 
होंगे; क्‍योंकि पत्नी छोड़ने के साथ उन्हें काफी आशर्थिक क्षति उठानी 
पड़ती थी । 

देवल ने भी मनु० ९८१ की पहली तीन शर्तों को दोहराया है (स्मृच 
२४४); किन्तु अप्रियवादिनी पत्नी के त्याग का कोई उल्लेख नहीं किया। 
कुछ शास्त्रकार दूसरा विवाह करने से पहले पति के लिये पहली पत्नी की 
आज्ञा एवं परितोषण आवश्यक समभते हें । मन्‌ का मत है कि यदि पत्नी 
हितैषिणी, शीलसम्पन्ना और रोगिणी हो, तो उसकी अनुमति प्राप्त करके ही 
दूसरा विवाह करता चाहिए ( ९॥८२ ) । कई पत्नियां सौत के आ जाने 
पर अपने दुःखपूर्ण जीवन से बचने के लिये घर से भाग जाती थीं। मन ने 
इसके लिए बड़ी कड़ी व्यवस्था की हैँ | दूसरा विवाह करने पर यदि पहली 
पत्नी क्रुद्ध होकर घर से निकल जाती है, तो उसे जल्दी ही घर में बन्द कर 
देना चाहिए या उसके पितृगृह में उसे छोड़ देना चाहिए ( ९८३ ) । भागे 
चलकर मन्‌ की इस व्यवस्था का कारण स्पष्ट किया जायगा। अन्य शास्त्र- 
कारों ने मनु को इस कठोर व्यवस्था का अनुकरण नहीं किया । देवलू ऐसी 
नौबत ही नहीं पेदा होने देना चाहता । वह पति के पुनविवाह के अधिकार 
को रुग्णा, वन्ध्या, स्त्री प्रसविनी, उन्मत्ता और विगतात्तेवा होने तक ही परि- 
मित करता है ( अप० १॥७३, स्मृच २४६ )। इन अवस्थाओं में पत्नी प्रायः 
दूसरे विवाह की अनुमति दे देती हूँ । किन्तु यदि पुरुष केवल कामवश दूसरी 
स्‍त्री से शादी करना चाहता है, तो उसके लिए पहले यह उचित है कि वह 
इस्लास में यद्यपि कुछ अवस्थाओं के न होने पर ,तलाक शब्द के तीन बार 
उच्चारण से ही पति पत्नी का त्याग कर सकता है, किन्तु मेहर' ( स्त्री- 
धन) वापिस करना पड़ता है । तलाक के समय दहेज की वापिसी तथा भरण- 
पोषण की व्यवस्था अधिकांश सभ्य समाजों में हे (वेस्टर सार्क-हिस्दी आफ 
ह्यूमन मेरिज पृ० ५२३ अनु० )। इसका उहेश्य पतियों द्वारा स्वच्छन्द 
रूप से भार्यात्याग पर अंकुश लगाना हें । इसका निरंकुश प्रयोग केवल इसे- 
गिने आदिस समाजों में ही है । लतूनों ( इवोल्यूशन आफ मरिज पु० २२९ 
अनु० ) ने अफ्रीका के हाटन टाट तथा न्यू कंलीडोनिया ओर उत्तरी अमरीका 
की चिपिवें, चिन्तुक जातियों के पतियों के सम्बन्ध में लिखा हे कि तबीयत 
भर जाने पर वे अपनी पत्नी छोड़ देते हूँ । 


११६ ह हिन्दू परिवार भसीमांसा 


पहली विवाहिता पत्नी को घन से सन्तुष्ट करे, तभी दूसरी स्त्री से शादी 
करे ( सस्‍्मृच रढदंढ )7५६। 

अधिवेदन पर प्रतिबन्ध--पत्नीं के दोषयुक्त होने पर भी जब पति उसका 
त्याग करता है, तो इसका आशय यही है कि वह उसे तीर्थ अर्थात्‌ सहवास के 
अधिकार से वंचित रखता है (4० १७।६६)। पति कभी उसके भरण पोषण की 
जिम्मेवारी से मुक्त नहीं होता । याज्ञ ० (१।७४) ने स्पष्ट कहा हैं, अधिविन्ना 
( दूसरा विवाह करने के बाद पूर्व विवाहिता पत्नी ) का भरण पोषण करना 
चाहिए, नहीं तो बड़ा पाप छगता है ( अधिविन्ना तु भत्तेव्या महदेनोन्यथा 
भवेत्‌ ) | महाभारत का मत है कि पापी होने पर भी पत्नी का भरण होना 
चाहिए ( १३॥५९।३० )। स्त्री का सब से बड़ा अपराध व्यभिचार हो सकता 
है । आगे यह बताया जायगा कि इस अवस्था में भी पति का यह कर््त॑व्य हैं 
कि वह पत्नी का भरण पोषण करे। 

दस्त्रकार पति पर पत्नी के भरण पोषण का उत्तरदायित्व डाकूकर ही 
सन्तुष्ट नहीं रहे, उन्होंने निर्दोष पत्नी के त्याग करनेवालों की घोर निन्दा 
की तथा उन्हें दण्डनीय अपराधी बताया है । महाभारत ( कूं० १३॥५९।१० 
प्र० ) साध्वी स्त्री को छोड़नेवाले पुरुष का अपराध ऐसा मानता है, जिसकी 
कोई निष्कृति नहीं है ( एवं हि भार्या त्यजतां नराणां नास्ति निष्कृति: ) । 
देवल भी इसी मत का समर्थन करता है। पराशर ने इस विषय में बड़ी 
मनोरञजक दण्ड व्यवस्था की है । जो पुरुष यौवन में अदुष्ट तथा अपतित 
भार्या का परित्याग करता है; वह सात जन्म तक स्त्री बनता है और हर 
जन्म में वह स्त्री विधवा होती हँ**० । मनुष्य स्वार्थान्ध तथा कामान्ध होने 
पर परलोक के दण्डों की , परवाह नहीं करता। ऐसे पति के लिये याज्ञ- 
वल्क्य और नारद ने राजदण्ड की व्यवस्था की । जो पुरुष आज्ञा सम्पादिनी, 


५९. स्मृत २४ंड एकामुत्कम्य कामार्थामनन्‍्यां लब्धु यदीच्छति । 
समर्थस्तोषयित्वार्ें: पूर्वोढामपरां बहेत्‌ ॥ देवल अप० १७३ व्याधितां 
सस्‍त्रीप्रजां वन्ध्यामुन्मत्तां विगतात्तेवाम्‌ । अदुष्ठां लभते त्यक्तुं.तीर्थान्नत्वेष 
कर्मण: ॥॥ 

६०. सि० देवल (स्सृच २४५) स्वदारांन्सत्यजतो मोहान्नरस्यान्याय 
सोचिनः। घर्मे वंशपरित्यक्तुनिष्कृतिनं विधीयते ॥ परा० ४१५ अदुष्टासपतितां 
भायाँ योचने यः परित्यजेत्‌ । सप्तजन्म भवेत्त्त्रीत्वं वेधव्यं च पुनः पुनः ॥ 


निर्दोष पत्नी छोडने के दण्ड ११७ 


दक्ष, पुत्रवती एवं प्रियवादिनी स्त्री को छोड़ता है, उसकी सम्पत्ति का तीसरा 
भाग छीनकर पत्नी को दिलाना चाहिए । यदि वह निर्धन है, तो स्त्री को भरण 
दिलाना चाहिए” ( याज्ञ ० १७६ ) । नारद पति की सम्पत्ति की जब्ती से 
सन्तुष्ट न होकर कहता हं--जो पुरुष, अनुकूल, प्रियंवदा, कुशल साध्वी और 
प्रजावती पत्नी को छोड़ता है, राजा को चाहिए कि वह उस पुरुष को बहुत 
अधिक दण्ड दे और उसे उस पत्नी के साथ ही रखे*१ । वह दारत्यागी 
को बड़ा पतित तथा विश्वास न करने योग्य समभता है । ऐसा पुरुष अदा- 
लत में साक्षी देने योग्य नहीं है ( ४१८० )। 

नारद और याज्ञवल्क्थ ने निर्दोष पत्नी के अधिवेदन में राजदण्ड का 
विधान किया; किन्तु उन दोनों ने बहुत ही लचकीले कारणों से पति के अधि- 
वेदन के अधिकार को स्वीकार किया है**। अप्रिय बोलनेवाली पत्नी को 
अधिवेदन योग्य माना है । इस विषय में आपस्तम्ब ने आदर व्यवस्था की है। 
उसके मत में विवाह के दो उद्देश्य हैं! (१)--धर्म का पालन, (२) प्रजा की 
प्राप्ति। इनके पूर्ण हो जाने पर दूसरा विवाह नहीं करना चाहिए । यदि 
कोई पुरुष ऐसा करता है, तो आपस्तम्व ने उसके लिए कठोर प्रायरिचत्त 
की व्यवस्था की है । इस प्रकार अपनी निर्दोष पत्नी का परित्याग करनेवाला 
पुरुष छः: मास तक बालोंवाला हिस्सा बाहर रखते हुए गधे की खाल को (वस्त्रों 
के स्थान पर ) धारण करे और सात घरों से भिक्षा मांगकर अपना निर्वाह 
करे४३ | 

६९* ना० स्मृ० १५॥९५ अनुकूलामवाब्दुष्टां दक्षां साथ्वीं प्रजावतीम। 
त्यजन्‌ भार्यासवस्थाप्यो राज्ञा दण्डेन भूयसा ॥। 

६२. याज्ञ० १॥७३ सुरापी व्याधिता धूर्ता वन्ध्याषथेध्न्यप्रियंबदा । 
स्‍्त्रीप्रसृइताधिवेत्तव्या पुरुषद्देषिणी तथा। ना० सस्‍्मृ० १५१९३-९५ स्त्रीधन- 
स्रष्टसवंस्वां गर्भविद्ंसिनीं तथा । भत्तृंइव वधमिच्छन्ती स्त्रियं. निर्वासयेत्‌ 
गृहात्‌ ॥ अनर्थशीरूं सततं तथवाप्रियवादिनीम्‌ । पूर्वाशिनी च या भर्त्तुंः तां 
सत्रीं निर्वासयेत्गहात्‌ ॥ 

६२. आप० ध० सू० २॥५१११॥१२-१३ धर्मप्रजासम्पन्ने दारे नान्‍यां 
कुर्वोत । अन्यतराभावे कार्या प्रागरन्याधेयात्‌ तथा वहीं ११०१२८॥१९ 
खराजिनं बहिलोंम परिधाय दारव्यतिक्राभिणें भिक्षामिति सप्तागाराणि चरेत । 
सा वृत्तिः बण्मासान्‌ । दक्ष (अप० पु० ११३) कहता है--पहली पत्नी के दोष- 
यबती होने पर ही दूसरी पत्नों ग्रहण करे । 


११८ हिन्दू परिवार मीसांसा 


पति पत्नी को छोड़कर दूसरा विवाह करके उसके सुहाग को जब चाहे नष्ट 
कर सकता था । पत्नी के लिए यह परम दुर्भाग्य था; क्योंकि उसकी पति 
से अन्यत्र कहीं गति नहीं थी। पतिब्रता सीता राम के आदेश से अग्नि परीक्षा 
में सवंथा निर्दोष सिद्ध हुई थी, फिर भी रामचन्द्र ने केवल लोकापवाद के भय 
से उनका परित्याग उचित समझा । लक्ष्मण ने उन्हें हिख्र पशुओं वाले बन में 
छोड़ दिया । उस समय सीता ने जो उदगार प्रकट किये हैं ( वा० रा० ७॥। 
४८ ) वे हिन्दू पत्नी की विवशता, दुःख तथा पति के असाधारण अधिकार को 
प्रकट करते हैं । उपय क्त प्रतिबन्धों के होते हुए भी, प्रायः पति को पत्नी छोड़ने 
का पूर्ण अधिकार था । कालिदास ने अभिन्नान शाकृन्तल में दुष्यन्त द्वारा 
शकन्तला के प्रत्याख्यान का जो चित्र उपस्थित किया है, वह उस समय के 
पतियों की भार्यात्याग विषयक निरंक॒श सत्ता को सूचित करता है। दुष्यन्त 
द्वारा शकुन्तला के स्वीकार न किये जाने पर ,उसके साथ आया हुआ ऋषि- 
कमार शारद्रत कहता है--यह आपकी पत्नी है। आपकी इच्छा हो, इसे 
छोड़ दीजिये या स्वीकार कीजिए; क्‍योंकि स्त्रियों पर ( पतियों की ) सर्वे- 
तोमुखी प्रभुता होती है*% । 
वर्तमान काल में इस प्रभुता का अन्त हो रहा है। प्रस्तावित हिन्दू 
विधान में एक पत्नी के रहते हुए पति द्वारा दूसरा विवाह निषिद्ध 
ठहराया गया था ( भाग २ धारा ७ क तथा २५ ) कुछ विशेष 
अवत्याओं (धारा ३०) में पति पत्नी समानरूप से बिवाह विच्छेद कर 
सकते थे और इसके बाद दोनों को पुन्विवाह करने का तुल्य अधिकार 
था ( धारा ५० ) नये हिन्दू विवाह विधेयक में भी इस प्रकार की 
व्यवस्था है । 
पत्नी का भरण--सर्वतोमुखी प्रभुता के साथ पति पर कई महान्‌ उत्तर- 
दायित्व भी थे; इनकी गुरुता, प्रभुता की महत्ता को थोड़ा बहुत संतुलित करती 
थी। पति के कर्तव्यों में सर्वप्रथम और सब से महत्त्वपूर्ण पत्नी का पालन करना 
था। अथर्ववेद में पाणिग्रहण के प्रथम मंत्र में ही पति यह प्रतिज्ञा करता है कि 
पत्नी मेरे द्वारा पोषणीय है (ममेयमस्तु पोष्या १४॥१।५२ )। पति और भर्तता 
शब्द का अर्थ कमशः रक्षण और भरण करनेवाला है। भार्या का अर्थ है भरण की 





६४. अभिज्ञान शाकु० ५१२६ तदेषा भवतः कान्‍्ता त्यज वेनां गहाण 
वा । उपपन्ना हि दारेष प्रभता सर्वतोमखी ॥ 


पत्नी का भरण ११९ 


जाने योग्य स्त्री । महाभारत में इन शब्दों की व्युत्पत्ति स्पष्ट करते हुए कहा 
गया है--भरण करने योग्य स्त्री के भरण करने से ( पुरुष ) भर्त्ता तथा पालन 
करने से पति कहलाता है ( ११०४॥३१ ) *१। अन्यत्र यह बताया गया हैं, 
यदि पति भरण तथा पालन का दायित्व पूर्ण नहीं करता, तो वह भर्त्ता और 
पति नहीं रहता5*$ । मन्‌ के मत में साध्वी भार्या का सदा भरण करना चाहिए 
( ९।९५ ) ; किन्तु इससे यह परिणाम नहीं निकालना चाहिए कि पति दुश्चरित्रा 
पत्नी के पालन के दायित्व से मुक्त हो जाता है। याज्ञ ० (१७०) व्यभि- 
चारिणी को पिण्डमात्र का अधिकारी मानता हैं । आगे यह बताया जायेगा कि 
पत्नी के व्यभिचारिणी होने के लिए पति ही दोषी माना जाता था| अतः 
पति के लिए यह आवश्यक था कि वह ऐसी स्त्री का भरण करे। पति द्वारा दूसरे 
विवाह के बाद पहली पत्नी (अधिविन्ना) के भरण की याज्ञवल्क्य की व्यवस्था 
का ऊपर उल्लेख किया जा चुका हैँ । मेधातिथि और कुल्लक (९९५ ) पति 
से द्वेष करनेवाली पत्नी के भी भरण का विधान करते हैं। मन्‌ (८३८९ ) 
माता, पिता और स्त्री को सदा भरण योग्य मानता है तथा इन्हें छोड़नेवाले 
पुरुष को राज्य द्वारा ६०० पण के जुर्माने की व्यवस्था करता हैँं। मनुस्मृति 
की कुछ प्रतियों में ११॥१० के बाद एक अधिक इलोक पाया जाता है। इसके 
अनुसार ( चोरी आदि ) अकार्यों द्वारा भी माता, पिता और पत्नी का 
भरण करना चाहिए*९। महाभारत उसी पुरुष का जन्म सफल मानता हैँ, जो 
अन्न पान से अपनी पत्नी के मन को जीत ले*५। 

भायोपजीयी को निन्‍दा--हिन्दू शास्त्रकार न केवल पति द्वारा भार्या के 
भरण पोषण के कत्तंव्य पर बल देते हें; अपितु उन पुरुषों की निन्दा करते हैं जो 
अपनी पत्नी की सम्पत्ति से निर्वाह करते हैं । भर्त्ता पुरुष के लिए यह बात 

६५. मसहाभा० १॥१०४३३१ भार्याया: भरणाद भर्त्ता पालनाचज्च पतिः 
स्मृतः । 

६६. महाभा० १२॥२६६।३६ भरणाद्धि स्त्रिया भर्त्ता पालनाच्चेव 
स्त्रिया: पतिः । गुणस्थास्य निवततो तु न भर्त्ता न पुनः पतिः ।। 

६७. वृद्धों सातापितरो साध्वी भार्या शिशञः सुतः । अप्यकायंशतं हृत्वा 
भत्तंव्याः मनुरत्रवीत्‌ 0 यह इलोक विज्ञानें० (या० १२२४) व मेधा० (सन्‌ 
३३३६२) ने उद्धृत किया है । 

६८. ५१३९।८३ अश्नपानजिता दाराः सफल तस्य जीवितम्‌। 


१२० हिन्दू परिवार मीमांसा 


अपमानजनक समभी गई है कि वह भरणीय भार्या के आश्रय पर जीवन 
यापन करें। महा० (१३॥९३॥१२४-१२५ ) में भायोपजीवी को गोघाती के 
समान पापी का दर्जा दिया गया है । १३॥९४।२२ में पुरु अगस्त्य का कमल 
चुरानेवाले को शाप देते हुए कहता है--जिसने आपका कमल चुराया है, वह 
भार्या के आश्रय पर पुष्ट हो (भार्यया चैव पुष्यतु), श्वसुर के सहारे उसकी 
जीविका चले; १४।९०।४६ में पत्नी से पोषण प्राप्त करनेवाले व्यक्ति को 
दयनीय बतलाया गया है | ७/७३॥३३ में पत्नी पर जीवित रहने वाले 
के लिये मृत्यु के वाद निन्दित गति पाने का वर्णन हैं। पत्नीजीवी पुरुष को 
तीब्रतम निन्‍दा अनुशासन पव॑ ( १३०।३७-३९ ) में है। वहां इसे ब्राह्मण 
घाती, गोघाती तथा व्यभिचारी पुरुष की भांति पापी, असंभाष्य और नरा- 
धम कहा गया है, इसके पाप की निष्कृति नहीं है, मवाद और रुधिर का 
का भक्षण करने वाले ये लोग नरक में मछलियों की तरह भूने जाते हें* *। 

६९, भायोपजीवी की तीन्र निन्‍्दा का एक कारण यह है कि 
पुरुष को अपनी पत्नी का भरण करना चाहिए; किन्तु दूसरा कारण यह भी 
प्रतीत होता है कि नद ( चारण, कुशीलव, शेलूष ) तथा खेल तमाशा दिखाने 
वाले अपनी स्त्रियों के नृत्य तथा गात से तथा उनको दूसरे पुरुषों को देकर 
आजीविका का उपार्जन करते थे। इन पुरुषों की पत्नियों के सम्बन्ध में शास्त्र- 
कार व्यभिचार सम्बन्धी कठोर नियमों को लागू नहीं करते । उदाहरणार्थ 
सामान्यतः पुरुष परस्त्री के साथ समागम करने पर दण्डनीय होता था ( मनु० 
<३६१, याज्ञ० २१८५); किन्तु चारणों पर यह नियम छाग नहीं होता 
था (वहीं ८३६२, बौधा० २।४॥३) । शास्त्रकारों ने यद्यपि इन छोणों में 
व्यभिचार के कानून को कड़ा नहीं रखा था, किन्तु ऐसे पुरुषों की तीज्र 
भर्त्सेना कौ । अपनी पत्नी के रूप को जीविका का साधन बनानेवाले पुरुष 
को घातक के समान पापी और नरकगामी बताया गया है ( विष्णु० 
३७।२५, ४३॥२६, ४४५ )। चारण, कशीलूव को साथी के अयोग्य बताया 
गया हैँ ( मनु० ८६५, याज्ष० २७७०-७१, ना० स्मृ० च ४१८१ प्र० ) । 
भार्याजीवो चारण आदि न केवल अदालत में गवाही नहीं दे सकते थे, बल्कि 
उनके अन्न को भी अभक्ष्य साना गया है ( सनु० ४॥२१४, याज्ञ ० ११६१ प्र०, 
विष्णु० ५११२-१३; व्यास० ३॥५१ ) । अपनी पत्नी के प्रेमी से भेंट लेने 
वाले के लिए कठोर दण्ड को व्यवस्था है ( याज्ञ ० २३०१ )। 
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पति यदि पत्नी का भरण-पोषण न करे, तो पत्नी क्‍या उस पति को 
छोड़कर दूसरा विवाह कर सकती थी या पति को अपने भरण के लिए बाधित 
कर सकती थी। प्राचीन साहित्य से इस विषय पर अधिक प्रकाश नहीं पड़ता; 
केवल दीर्घतमा की कथा में इस का कुछ वर्णव मिलता है । इस 
जन्मान्ध ऋषि ने परिवार के भरण पोषण की चिन्ता नहीं की। जब इसने 
स्वच्छन्द जीवन बिताना शुरु किया तो इस की पत्नी प्रद्देषी इससे द्वेष रखने लंगी। 
एक बार उसने जब प्रद्वेषी से इसका कारण पूछा तो उसने उत्तर 
दिया, --पति भार्या के भरण से भर्त्ता और पालन करने से पति कहलाते हैं; 
है महा तपस्वी, जन्म से अन्धे आपका तथा पुत्रों का सदा भरण करते हुए में 
थक गई हूँ, अब और भरण नहीं कर सकूंगी' । दीघंतमा ने उसे कहा मुझे क्षत्रियों 
के पास ले जाओ । वहां से धन प्राप्त होगा ।” इस पर प्रद्देषी का उत्तर है--मुभे 
आपके दिये दुःखदायी धन की आवश्यकता नहीं हैं | तुम जो चाहे करो, में 
'पहले की तरह तुम्हारा भरण पोषण नहीं करूँगी' | उस समय दीर्घतमा ने यह 
मर्यादा स्थापित की कि पत्नी एक पति को छोड़ कर अन्यत्र नहीं जा सकती । 
किन्तु यह सुन कर प्रद्वेषी बहुत कुद्ध हुई और उसने अन्धे पति को पुत्रों 
से बेड़े पर बंधवा गंगा में फिकधा दिया (महाभा० १॥१०४।२९-४०) । 
महाभारत प्रद्देषी के पुनविवाह के सम्बन्ध में मौन हैं। बार विवाह के 
प्रचार के बाद पति का पत्नी के भरण पोषण का दायित्व बहुत बढ़ गया। 
संयुक्त परिवार की प्रथा के कारण उसे इसमें बड़ी सुविधा थी। 
भरण को व्यवस्था के मूल कारण--पति द्वारा पत्नी के भरण की व्यवस्था 
सा्वभोम है । इस का मूल कारण जीव शास्त्र से सम्बन्ध रखता हैँ । आत्म- 
संरक्षण के लिए यह आवश्यक हैँ कि पति पत्नी का भरण पोषण करे। पक्षियों 
में हम यह देखते हैँ कि मादा अण्डों को सेती है, और नर उसकी रक्षा करता है 
तथा उसके लिए भोजन सामग्री जुटाता हैं । प्रायः सभी प्राणिशास्त्री इस बात 
'प्र सहमत हे कि गोरिल्ला और चिम्पाञ्जी परिवार बनाकर रहते हैँ । इनमें 
मादा के गर्भवती होने पर मादा किसी पेड़ में एक घोंसला बनाता हैं। मादा 
वहां बच्चा जनती है । नर रात भर पेड़ के नीचे बैठा हुआ चीते आदि से रक्षा 
के लिये पहरा देता है । यदि वह ऐसा न करे तो उसकी जाति नष्ट हो जाय*०। 
मानव भी इन्हीं कारणों से पत्नी की रक्षा करने के लिए बाध्य होता है । 
पत्नी को यदि गर्भावस्‍था में तथा प्रसव के बाद आराम न दिया जाय, इन 
७०. वस्टरमार्क शार्ट हिस्टरी आफ मैरिज प्‌ृ० १४ 
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दोनों अवस्थाओं में उसका उपयुक्त भरण पोषण न हो तो इसका उसकी सन्‍्तान 
पर गहरा असर पड़ेगा | पुरुष द्वारा स्त्री के भरण की व्यवस्था समाज 
के लिए अत्यन्त कल्याणप्रद है; इसीलिये यह सवंत्र सर्वमान्य समझी जाती 
है । यदि कोई पुरुष अपनी पत्नी को छोड़ता है तो अन्य व्यक्ति परित्यक्ता के: 
साथ सहानुभूति प्रकट करते है, परित्याग करने वाले से रुष्ट होते हैं; 
क्योंकि उसने अपने सामाजिक कर्त्तव्य का पालन नहीं किया । शने: शनै: इस 
विचार का उदय होता है कि पति विवाह द्वारा अपने ऊपर एक दायित्व लेता 
है । यदि वह इस दायित्व को पूरा नहीं निवाहता तो समाज में निन्‍्दा का 
पात्र बनता है, क्योंकि उस व्यक्ति की इस उपेक्षा से अन्ततोगत्वा समाज 
को हानि पहुँचती है । अतः पति द्वारा पत्नी के भरण की व्यवस्था सब देक्षों 
और जातियों में पाई जाती है*९। 

पत्नी का रक्षेण--भरण के साथ ही पत्नी के रक्षण का भी कार्य जुड़ा 
हुआ है। जीवशास्त्रीय दृष्टिकोण से भरण और रक्षण एक ही प्रक्रिया के 
दो पहलू हैँ । जिन कारणों से भरण पति का कत्तंव्य स्वीकार किया जाता 

७१. संसार की अत्यन्त हीन समझी जाने वाली जातियों में भो यह विचार 
हैं । कलीफोनिया की पटविन जाति सभ्यता की दृष्टि से संसार की निम्नतम' 
जाति हूं, किन्तु पावज्ज ने इसके सस्बन्ध में यह लिखा है कि इस जाति में यह 
सिद्धान्त हम लोगों की अपेक्षा अधिक प्रबलता से स्वीकार किया जाता हे कि 
सनुष्य स्त्रियों के भरण के लिए बाध्य है। लंका के वेंद्दा लोग परिवार के भरण 
पोषण को आवश्यक वेवाहिक कर्तव्य समभते हैं। मालदिववासियों में चार 
पत्नियों के व्याहने की स्वतंत्रता है, किन्तु इसी दर्च पर कि वह उनके भरण 
पोषण करने में समर्थ हों। न्यू ब्रिटेन के नरभक्षियों में मुखियाओं का यह कत्तेव्य 
है कि वे इस बात की देख भाल करें कि योद्धाओं के परिवारों का भरण पोषण 
हो रहा है । ढोंगा द्वीपवासियों में विवाहित स्त्री वह हूं, जो किसी पुरुष के 
साथ सहवास करती है और उससे भरण पोषण पाती है। मओरी जाति में पत्नी 
का काम सन्‍्तानोत्पादन है तथा पति का गृह रक्षण व पालन (बे० ओडेमा० 
पृ०५२६अ० ) अनेक जातियों में विवाह से पहले बरकी इस बात की 
परीक्षा लो जाती हैं कि वह अपने परियार का पालन और रक्षण करने में 
कितनी सामर्थ्य रखता है ( वेस्टरमार्क वही पृ० १८ ) पति द्वारा छोड़ी 
जाने पर भी पत्नी पति से भरण पाने का अधिकार रखती है, इस विषय 
के उदाहरणों के लिए दे० , वेस्टरमार्क वही प० १९ । 
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हैं, उन्हीं कारणों से रक्षण का दायित्व भी उसी पर पड़ता है। रक्षण का 
सामान्य अभिप्राय हे--शत्रुओं तथा भौतिक संकटों से रक्षा । हिन्दू परिवार 
में पति का यह कत्त॑व्य हैं कि वह पत्नी की सब प्रकार की आपत्तियों से रक्षा करे। 
महाभारत में विदुर ने इस बात का प्रतिपादन किया है कि आपत्ति के लिए 
धन को बचाये और धन से स्त्रियों की रक्षा करे* ₹। यद्यपि इसी ग्रन्थ में अन्यत्र 
(१२१३१ ।८) यह भी सलाह दी गई है कि यदि राजा छात्र द्वारा आक्रान्त 
हो, तो वह उसे स्त्रियां देकर अपनी रक्षा करे । किन्तु इसका उपयोग शायद 
ही कभी किया गया हो । महाभारत में संकट उपस्थित होने पर, पुरुष ने कभी 
पत्नी द्वारा अपनी रक्षा नहीं चाही; किन्तु पत्नी की रक्षा को परम धर्म माना 
है । आदि पव में एक ब्राह्मण के आगे यह समस्या है कि वह बक राक्षस के 
भोजन के लिए अपने परिवार में से किस व्यक्ति को भेजे । कई इलोकों में अपनी 
पत्नी की प्रशंसा करते हुए उसने उपर्युक्त सिद्धान्त का खण्डन किया है-- 
“में साध्वी, कभी न अपकार करने वाली, सदा अनुकूल रहने वाली तुभ. 
पत्नी. का अपने जीवित रहने के लिए परित्याग नहीं कर सकता#१ 
आश्वमेधिक पतवें में उम्छवृत्ति ब्राह्मण के सामने अतिथि को खिलाने 
की समस्या हैं । दारुण दुभिक्ष में उसके घर एक अतिथि आता है। उसे वह 
अपना हिस्पा देता है, किन्तु अतिथि की क्षुधा निवृत्ति नहीं होती । वह उसके 
लिए अन्य भोजन ढुंढ़ता है । पत्नी ब्राह्मण को कहती है कि मेरा हिस्सा अतिथि 
को दे दो । किन्तु ब्राह्मण का उत्तर हे-- है शोभने, कीट पतंग और मृगों में 
भी नर मादा का रक्षण और पोषण करते हैं; अतः तुम्हारा यह कहना ठीक नहीं 
है. ६72% 205 जो पुरुष भार्या के रक्षण में असमर्थ है वह महान्‌ अपयश पाता 
है तथा नरक में जाता है ११ । भास के मध्यम व्यायोग नाटक में परिवार 
के मुखिया के सामने बकवध पववे के ब्राह्मण वाली समस्या उपस्थित हैं, 
किन्तु वह पत्नी द्वारा अपने प्राण नहीं बचाता । 
. ७२९. महा० ५१३७११८ आपदर्थ घन रक्षेद्वारान्‌ रक्षेद्वनेरपि । आत्मान॑ 
सतत रक्षेद्वररपि धर्नेरपि !। 
७३. वही १११५९।३३-३४ त्वामहं जीवितस्यार्थे साध्वीमनपकारिणीम्‌। 
परित्यक्तुं न पद्यामि भार्यां नित्यमनुत्रताम ॥ 
७४. महाभा० १४॥९०४५, ४८-४९ अपि कीट पतंगानां म॒गाणां चेव 
शोभने । स्त्रियो रक्ष्याइच पोष्याइच न त्वेव॑ वकक्‍तुमहँति ॥।. . « « - -भार्या रक्षणे 
यो5क्षमः पुमान्‌ । अयशो मह॒दाप्नोति नरकांदचेब गच्छति ॥ 
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भार्या के रक्षण पर महाभारत में बहुत अधिक बल दिया गया है, 
इसमें असमर्थ पुरुष की निन्‍दा की गयी है। यहां थोड़े से प्रमाणों का ही निर्देश 
होगा । ४२१३९ में कीचक से बचाने की याचना करती हुई द्रौपदी ने भीम 
को इस रक्षण सम्बन्धी दायित्व का स्मरण कराया है. ( ४॥२१।४०-४२ मि० 
३॥१२।७ १-७२, मनु० ९।५-६ ) । पाण्डवों के लिए यह सब से बड़ा कलरूंक 
था कि वे अपनी पत्नी की रक्षा नहीं कर सके । द्रौपदी ने अपना तथा पाण्डवों 
का दासता से उद्धार किया था। वन पर में वह अपने पतियों की नपुंसकता 
की निन्‍दा करते कहती है---युद्ध में श्रेष्ठ महाबलवान्‌ पाण्डवों की में निन्‍्दा 
करती हूँ; ये अपनी यशस्विनी धर्मंपत्नी को कष्टपीड़ित देखते रहे । भीमसेन 
के बल को धिक्‍्कार है, अर्जुन के गाण्डीव को घिक्‍्कार है ( ३३१२॥६८-६९ )। 
पाण्डवों के लिए यह बात बहुत अधिक सनन्‍्तापकर थी। दुर्योधन ने अपनी पत्नी 
की रक्षा में असमर्थ पाण्डवों को षण्ड कहा था ( ५११६०।११४, ५११६१।१३२ ) 
तथा उन्हें द्रौपदी का क्लेश बताते हुए पुरुष बनने का उपदेश दिया था$ १। पाण्डवों 
के लिए इससे अधिक तीत्र भर्सतता कया हो सकती थी। महाभारतकार के 
मत में भार्या रक्षण में असमर्थ व्यक्ति नरक गामी होता है (१४॥९०॥ ४८-९)। 

धर्ममृत्रों और स्मृतियों में स्त्री रक्षण को बहुत मह॒त्व दिया गया है क्योंकि 
स्मृतिकारों को नारी के स्वभाव पर बहुत अधिक अविश्वास था, उनके 
मत में स्त्रियों में काम वासना अधिक होती है,*९ वे सदा नये पुरुषों को चाहती 
हैं। असती होना उनका स्वभाव है । यदि वे असती या कूलटा होती हैं तो 
इसमें उनका कोई दोष नहीं, पुरुषों को उन पर हमेशा पहरा रखना चापहए१०। 
पति का यह कत्तेंव्य हैँ कि वह उनकी रक्षा करे । पति यदि उनकी. रक्षा नहीं 
करेगा तो दृषित सन्‍्तान उत्पन्न होगी, अतः स्त्री की यल्पूर्वक रक्षा 
करनी चाहिए ( मनु० ९।९ ) । मनुष्य अपनी पत्नी की रक्षा से अपने 
पुत्र, चरित्र, कुल आत्मा तया धर्म की रक्षा करता है ( मनु० ९७७ )। हारीत 
पत्नी की रक्षा न होने से धर्मनाश, इससे आत्मनाश तथा आत्मनाश से सर्वनाश 
मानता हैँ ( विर० ४१० ) । पैठीनसि भी हारीत की तरह भार्या की रक्षा 





७५. ५॥१६०।९० कृंष्णायादच परिकक्‍लेशं संस्मरन्‌ पुरुषो भव । 

७६ बृहत्पराशर पृ० १२१ ; स्जत्रीणासष्टगुण: कामो व्यवसायदच 
घड्गुण: । लज्जा चतुर्गंणा तासामाहारइ्च तदर्धक: ॥ 

७७. देखिए चौथा अध्याय । 
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पर बल देता है; क्योंकि उसका रक्षण न करने से वर्णों में संकर हो जाने की 
संभावना है ( विर० ४११ )। बृहस्पति चौबीसों घण्टे स्त्रियों की चौकसी रखने 
की व्यवस्था करता हुआ कहता है--स्त्रियों के सम्बन्धियों को मामूली प्रसंगों 
में भी स्त्रियों की रक्षा करनी चाहिए। दिन रात सास आदि से तथा अन्य बड़ी 
स्त्रियों द्वारा उसका रक्षण होना चाहिए ( व्यक० १२९, विर० ४११ )। याज्ञ० 
भी पत्नी को रक्षणीय बताता है ( १।८१ )। स्त्रियों की रक्षा करने के उद्देश्य 
से उन्हें परतन्त्र बनाने की व्यवस्था का प्रचछन हुआ (महाभारत १३। 
२०।१४-२० )। 

पत्नी की रक्षा के उपाय--किन्तु जीवन भर स्त्री को परतन्त्र बना कर 
उसके असतीत्व का निवारण नहीं हो सकता । भीष्म का मत है--पुरुष किसी 
प्रकार से नारी की रक्षा नहीं कर सकता। विश्व को बनाने वाले (प्रजापति) 
उनकी रक्षा नहीं कर सकते तो मनृष्य उनकी रक्षा कंसे कर सकते हैं? 
(कठोर ) वचतों से , वध से बन्धन से तथा विविध प्रकार के क्लेश देकर नारियों 
की चौकसी नहीं की जा सकती, क्‍योंकि ये सदा असंयत है* ५। मनु भीष्म की 
तरह निराशावादी नहीं है, वह स्त्रियों की रक्षा को कठिन मानता हुआ भी 
उनका सारा समय घरेल कार्यों से इतना भर देता है कि उन्हें असती होने का 
अवसर ही न मिले । कोई पुरुष ( अन्तः पुर में बन्द कर के ) बलपर्वक स्त्रियों 
की ( परपुरुषों के ध्यान तथा कदाचरण आदि से ) रक्षा करने में समर्थ नहीं 
है। उनका रक्षण इन उपायों के प्रयोग से हो सकता है--घन के संग्रह 
(उसे घर में सुरक्षित रखने ), व्यय करने, ( घर की सब वस्तुओं की ) 
सफाई, दैनिक धामिक कार्य, भोजन पकाने तथा ( घर की सब वस्तुओं की ) 
देखभाल में पत्नी को लगाये रखने से । सावधान पुरुषों द्वारा अपने घर में बन्द 
की हुई स्त्रियां सुरक्षित नहीं होतीं ( उनके चित्त में परपुरुषों के विचार आ 
सकते हैं ), जो स्त्रियां (उपर्युक्त उपायों से ) अपनी रक्षा करती है, वही सुर- 
क्षित रहती है ( मनु० ९११०-१२ )। मनु के आशय को स्पष्ट करता हुआ 
गोविन्दराज लिखता है--पत्नी का मन इन कार्यों में रूगा रहता है, इन्हें 
करते हुए थक कर वह सो जाती है और ( दूसरे पुरुष के ) सम्बन्ध का स्मरण 

७८. १३॥४०११४-१५; न तासा रक्षणं शकक्‍य कत्तुं पुंसा कर्थंचन। अपि 
विश्वकृता तात कृतस्तु पुरुषेरिह ॥ वाचा व वधबस्थैर्वा बलेद्रोर्वा विविधेस्तथा 
न शकया रक्षितुं नायंस्ताहि नित्यससंयता: ७ 


१२६ हिन्दू परिवार सीमांसा 


नहीं करती१९ | बृहस्पति ( व्यक० १३०, विर० ४११ ) के मत में स्त्रियों को 
शुद्ध रखने का यही उपाय है कि पत्नी को पारिवारिक आय व्यय, भोजन बनाने ; 
घर के सामान के रक्षण, सफाई तथा अग्निहोत्र के कार्यों में लगाया जाय५० । 
हारीत ( विर० ४३ १-४ ) शक्त ( ४।४८-३१ ) ने पत्नी के कार्यों की विस्तृत 
सूची दी है, इनके अनुसार प्रातः काल पति के जगने से पहले उठकर वह अपने 
दैनिक कार्यों में जुटती है और रात को अपने पति के सोने तक उन कार्यों 
को करती रहती हैँ | सम्भवत:ः ये शास्त्रकार पत्नी की रक्षा का सर्वोत्तम ढंग यही 
समभते थे कि उसे सदा कार्यव्यापृत रखा जाय । 

पत्नी के साथ व्यवहार--पत्नी के भरण और रक्षण के अतिरिक्त पति का 
यह भी कर्तव्य है कि वह पत्नी के प्रति प्रेमपू्णं और उत्तम व्यवहार करे। 
विदुर के मत में पति को यह उचित हूँ कि वह उसके साथ ( प्रत्येक वस्तु 
का ) सम विभाग करे, उसके साथ मीठे वचन बोले, उसके प्रति कोमल रहे 
और मधुरवाणी का प्रयोग करे ( ५।३८।१० ) । पति को मधुर वाणी के प्रयोग 
का ही परामर्श नहीं दिया गया, अपितु पत्नी के साथ विवाद न करने का 
तथा दुर्वंचन न कहने का भी निषेध किया गया है और ऐसे पुरुष की तीत्र शब्दों 
में भरत्सेना की गई हैँ। महाभारत के उद्योग पव में यमदूतों के पाशों से बांधे 
जाकर, नरक में ले जाये जाने वाले १७ प्रकार के पुरुषों का वर्णन है, इनमें 
पत्नी को देर तक गाली देने वाले का भी उल्लेख है ( स्त्रियं च यः परिवदते 
अतिवेलम्‌ ( ५।३७।५ )। पति को पत्नी के प्रिय कार्य से ही सन्तुष्ट नहीं होना 
चाहिए; किन्तु क्रुद्ध होने पर भी स्त्रियों के लिए कोई अप्रीतिकर कार्य नहीं करना 
चाहिए ( सुसंरब्धो ४पि रामाणां न कुर्यादप्रियं नरः १७४॥५२ ) । 

पत्नी के प्रति उत्तम व्यवहार ही पर्याप्त नहीं है, उसकी पूजा होनी चाहिए। 
हिन्दू शास्त्र न केवल यह बताते हें कि पत्नी को पति की पूजा करनी चाहिए, 
अपितु वे यह भी कहते हें कि पति को अपनी पत्नी का- सम्मान करना चाहिए। 
स्त्रियां पूजा के योग्य महाभाग्यवती और पुण्यशीला हैं, वे घर की शोभा हैं 
- (महाभा० ५।३८।१० मि० मनु ९२६ )। भीष्म पुरुषों को शिक्षा देते हुए 


७९. मसनु० ९।११ पर गोविन्दराज की टोका-एवं च तद्‌ व्यापतमना 
आन्ता स्वपिति संयोग न सस्‍्मरति। 

८०... विर० ४१६ आय व्ययेष्न्न संस्कारे गहोपस्कररक्षणे। शौचारिनि- 
कार्य संयोज्या स्त्रीणां शुद्धिरियं स्मृता ॥ 
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कहते हे--स्त्रियां मान योग्य हैं, हे मनुष्यों, उन का मान करो। स्त्री से घर्म 
और रति का कारये पूरा होता है, तुम्हारी परिचर्या और सेवा उनके 
आधीन है । सन्‍्तान का उत्पादन, उत्पन्न सन्‍्तान का परिपालन और सांसारिक 
जीवन में प्रीति पत्नी के कारण होती है; इनका सम्मान करना चाहिए । 
इससे तुम्हारे सब कार्य सिद्ध होंगे ( १३४४६।९-१२ ), हे राजन्‌ स्त्रियों का 
सदा लालन और पूजन करना चाहिए | जहां स्त्रियां पूजी जाती हैं; वहीं देवता 
रमण करते हैं; जहां इनकी पूजा नहीं होती वहां धार्मिक क्रियायें निष्फल होती 
हैं ( वहीं १३॥ ४६।५-६१ मि० मनु० ३।५६-५७ )। स्त्रियों को लक्ष्मी कहा 
गया है (१३।४६।१५, ५।३८।११ )5५१ स्त्रियों के निरादर से लक्ष्मी रूढठ जाती 
हैं, अतः ऐश्वर्य की आकांक्षा रखने वालों को स्त्रियों की पूजा उत्तमोत्तम आभूषणों 
वस्त्रों और भोजन से करनी चाहिए ( मन्‌ ३५९ ) । जो पति, पिता भाई 
बहुत कल्याण चाहते हों; उन्हें स्त्री को अलूंकारों से भूषित करना चाहिए 
( मनु० ३।॥५५ महाभा० १३।४६॥३ )। मन्‌ यह भी कहंता है कि स्त्री इस 
प्रकार भूषित, पूजित और सम्म्मानित होने से शोभायमान होती है, उसके 
ऐसा होने पर सारा कुछ चमक उठता है। यदि वह शोभायमान नहीं होती तो 
कुल भी नहीं चमकता5९। क्‍ 

स्त्रियों को घर में इतना पृजित और सम्मानित बनाने का क्या कारण था ? ऊपर 
उद्धृत वचनों में इसका कुछ उत्तर आ चुका है । पत्नी गृहस्थ का मूल है । उसी की 
सहायता से पुरुष सन्तानोत्पादन करके पित्‌ ऋण से मुक्त होता है। वही उसके 
पितरों को तराने वाली है । उसी के साथ यज्ञ करके पति स्वर्गगामी होता है। 
इस दूनिया की दुःखपूर्ण बीहड़ यात्रा में पत्नी ही पुरुष का सहारा होती है । 
दक्‌न्तला ने पति के लिए पत्नी के महत्त्व का प्रतिपादन करते हुए कहा है5१ 


८१. स्त्रिय: श्रियशुच गेहेषु न विशेषोइस्ति ककचन । सहाभा० १३॥४६। 
१५ श्रिय एते स्त्रियों नाम सत्कार्या भूतिभिच्छता। ५॥३८।११ स्त्रियः श्रियो 
गहस्योक्ता: । 

८२. मनु० ३॥६२ स्त्रियां तु रोचमानायां सर्व तद्रोचते कुलम्‌ । तस्था- 
मरोचसानायां सर्वमेव न रोचते ॥ 

८३. भहाभारत १॥७४।४१-५३ अर्घ भार्या मनुष्यस्य भार्या श्रेष्ठतमः 
सखा । भार्या मूल त्रिवर्गस्थ भार्या मूल तरिष्यतः ॥ भार्यावन्‍्तः क्रियावन्तः 
सभार्याः गृहसेधिन: । भारयविन्‍्तः प्रमोदस्ते भार्यावन्‍तः थ्रियान्विताः । सखायः 
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भआार्या पुरुष का आधा भाग है, वह उसका श्रेष्ठतम मित्र हैं । भार्या धर्म अर्थ 
काम का मूल है, संसार सागर तरने का साधन है । भार्या वाले ही यज्ञादिक 
धामिक क्रियायें करते हैं, भार्या वाले ही गृहस्थ होते हैं। वही आमोद 
करते हैं, वही श्री से युक्त होते हैं । प्रियंवदा पत्नियां एकान्त में पति का 
मित्र होती हैं । ये वियाबान मार्ग में पथिक का विश्राम स्थरू हैं। भार्या- 
वान का ही विश्वास किया जाता है । भार्या ही मनुष्यों की परम गति है”, 
इसके बाद शक्‌न्तला भार्या द्वारा आत्मरूप पुत्र की उत्पत्ति से पुरुष को प्राप्त 
होने वाले आनन्दों का उल्लेख करती है और फिर पत्नी के महत्त्व पर प्रकाश 
डालती हुई कहती है--मानसिक ढुःखों से संतप्त तथा बीमारियों से आतुर 
पुरुष अपनी स्त्रियों से उसी प्रकार प्रसन्न होते हैं, जैसे स्वेद से आत॑ पुरुष शीतल 
जल से स्नान करके प्रसन्नता लाभ करते हे । अत्यन्त कद्ध होने पर भी पति 
को पत्नी का अप्रिय कार्य नहीं करना चाहिए; क्‍योंकि रति प्रीति और धर्म पत्नियों 
के ही हाथ में हे । स्त्रियां सन्‍्तान की सनातन पुण्य जन्म भूमि हैं। ऋषियों में 
भी ऐसी शक्ति नहीं है कि वे स्त्री के विना प्रजा की सृष्टि कर सकें ( म० भा० 
१।७४।४२-५२ ) । इससे अधिक सुन्दर शब्दों में भार्या की महिमा का वर्णन 
नहीं किया जा सकता । मनुस्मृति के एक इलोक में भार्या की गरिमा का 
वर्णन करते हुए कहा गया है कि अपत्य, धर्मे कार्य, सेवा, उत्तम सुख (रति) 
पितरों का तथा अपना स्वर्ग पत्नी के 9) आधीन है। ऐसी स्त्री की पूजा 
करना स्वाभाविक है ( ९।२८ )। ऊपर हमने मनु द्वारा स्त्री को शोभा सम्षन्न 
बनाने का उल्लेख किया हैं ।। मनु० ( ३।६१ ) व महाभा० (१४४६।४ ) 
पत्नी को अलंकार , वस्त्र आदि से शोभा सम्पन्न बनाने का यह कारण बताते 
हैं कि यदि वह इन से कान्तिमती न हो तो पति को प्रसन्न नहीं कर सकती 
और पति को प्रसन्न न रखने से सन्तान नहीं होगी०१ अत: सन्तानोत्पादन का 
प्रविविक्तेबु भवन्त्येता: प्रियंबदा: । पितरो धर्मकार्यथषु भवनत्यात्तंस्प मातरः । 
कान्तारेष्वपि विश्वामों जनस्थाध्वनिकस्य वे। यः सदारः स विश्वास्यस्तस्माद्‌ 
दारा परा गतिः॥४५॥ - « « « देह्यमाना सनो दृःखर्व्याधिभिदचातुरा नराः। 
हलादल्ते स्वेषु दारेषु घर्मात्ता: सलिलेष्विव । सुसंरब्धोषपि रामाणां न कुर्यादेश्रियं 
नरः। रति प्रीति च धर्म च | तास्वायत्तमवेक्ष्य हिं। आत्मनो जन्मनः क्षेत्रं पुण्य 
रामाः सनातनम्‌ । ऋषीणासपि का शक्तिः खष्टूं रामामते प्रजाम्‌ ॥ 
८४. भनु० ३।६१ यदि हि स्त्री न रोचेत पुमांसं न प्रमोदयेत्‌ । अप्रसो- 
दात्‌ पुनः पुंसः प्रजनं न प्रवर्तते ॥ 


स्त्रीजितों की निन्‍दा १२९ 


वैवाहिक प्रयोजन पूरा करने के लिए पत्नी को कान्तिमती व झोभा-सम्पन्न 
बनाना पति का कत्तेंव्य है । परिवार के उच्चतम आदर्श का चित्रण करते हुए 
मन्‌ कहता है --जिस कुल में पति पत्नी से तथा पत्नी पति से सन्तुष्ट रहती 
हैं वहां सदा अविचल कल्याण बना रहता हँ५१ । 

पति के लिये पत्नी का सम्मान तथा पूजा करना उचित है, किन्तु उसके 
इशारे पर नाचना ठीक नहीं । शास्त्रकारों ने पत्नी द्वारा शासित पति की 
घोर निन्‍दा की है और पत्नी के वश् में रहने वाले पतियों (म्ृ6- 
००८९० ) को भार्यावश्य तथा स्त्रीजित का नाम दिया हैं । पति 
को स्त्रीजित न होने, स्त्रीजित को पापी समर कर उसके घर का अन्न 
न खाने तथा उसके नरकगामी होने के सम्बन्ध में कछ शास्त्रीय बचनों 
का यहां उल्लेख किया जायगा । महाभारत में विदुर पति को पत्ती के प्रति 
प्रियंबद ( प्रिय बोलने वाला ) होने का परामर्श देता हे; किन्तु साथ ही यह 
चेतावनी भी देता है कि वह स्त्रियों के वश में न हो ( न चासां वशगो भवेत 
५।३८।१० ) । स्त्रीजित प्राचीन समय में इतना जघन्य माना गया था कि उसके 
घर में भोजन करने का अनेक शास्त्रकारों ने निषेध किया है। मनू (४२१७) 
व याज्ञ ० ( १११६३ ) स्त्रीजित के अन्न को अभक्ष्य समभते हैं । वसिष्ठ 
(१४॥११) कहता है-कुत्ते पालने वाले, शूद्रा को पत्नी बनाने वाले, भार्याजित 
तथा अपने घर में उपपति ( जार) रखने वाले के घर में देवता भोजन नहीं करते 
( उस घर की ह॒वि वे ग्रहण नहीं करते ) । पत्नी द्वारा शासित पुरुष के 
नरकगामी होने का महाभारत में उल्लेख है । द्रोणपर्व में जयद्रथवध की 
प्रतिज्ञा करते हुए अर्जुन कहता है कि यदि में जयद्रथ का वध न करूँ तो उन 
पापी व्यक्तियों की गति को प्राप्त करूँ, जो अपने भृत्यों, स्त्रियों तथा आशितों 
द्वारा शासित होते हें5५०। 

.. ८५. वहीं ३॥६० सन्तुष्टो भाय॑या भर्तता भर्जा भार्या तथैव थ। यस्मिच्ने- 
तत्‌ कुले नित्य कल्याणं तन्न वे धा वम्‌ ॥ 

८६. वसिष्ठ १४॥१५ नाइनचन्ति इववतों देवाः नादनन्ति वृषलीपते:। 
भार्याजितस्य नाइनन्‍्ति यस्य चोपपतिग हे। स्त्रीजित के भनोरंजक उदाहरण के 
लिये देखिये पंचतन्त्र में वररुचि और नन्‍्द की कथा। 

८७. ७।७३ भूृत्येः संदिदयमानानां पुत्रदाराश्चितेस्तथा ॥ बौद्ध साहित्य में' 
भी यही विचार पाया जाता है । कण्डिन जातक (सं० १३) में एक मूर्ख 
मग वन में हरिणी पर आसकत होने से अपने प्राण खोता हे । उस बन में रहने: 


हि० ९ 
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स्त्रीजितों की निन्‍्दा कई कारण थें। पति परिवार का स्वामी माना जाता 
था; इस में उसी का शासन चलना चाहिए | पुरुष नारी द्वारा शासित हो, यह 
उसकी अहंभावता और महत्ता को ठेस पहुँचाती थी। इस निन्‍्दा का 
दूसरा कारण यह था कि स्त्रियों की बुद्धि पर बहुत कम विश्वास किया जाता 
था। घर में रहने से तथा बाहर की दुनियां में न आने से उनका दृष्टिकोण 
विशाल नहीं हो सकता और न उनमें दुनियां के उतार चढ़ाव को समभलने 
की पूर्ण शक्ति नहीं हो सकती; इसलिए उनके परामर्श से चलने वाले पुरुष 
का उचित मार्ग दर्शन नहीं हो सकता है । कुछ संस्कृत सूक्‍्तियां हिन्दू समाज 
की इस सामान्य धारणा का प्रतिपादन करती हैं। भोज प्रबन्ध में कालिदास 
द्वारा पाणिनि के स्त्री पुंवच्च सत्र की समस्या पूति करते हुए कहा गया है कि 
घर में जव स्त्री पुरुष बन जाती है तो घर चौपट हो जाता है ( स्त्री पुंवच्च प्रभ- 
वति यदा तद्धि गेहूं विनष्टम्‌ ) एक नीति के इलोक में कहा गया हूं स्त्री 
बद्धि प्रल्यंकरी होती हैः 5 । अतः इससे शासित होने वाला पुरुष गर्हा का पात्र 
समझा जाता है। स्त्रीजित की निनदा का तीसरा कारण यह था कि ऐसे पुरुष को 
प्रायः इच्दिय छोलप समझा जाता था। यह माना जाता था कि कामासक्ति 
के कारण ही उसकी ऐसी दशा हुई है । सामान्य रूप से वैराग्य प्रधान तथा संयम 
को महत्त्व देने वाले समाज में यह एक बड़ी निन्‍्दनीय बात थी। रामचन्द्र जब 
सीता के विरह में विह्वल हो रहे थे, उस समय सुग्रीव ने उनकी भर्संना की 
(वा० रा० ४॥७॥५ ) में अपनी पत्नी के वियोग पर बन्दर होते हुए भी 
दुःखी न हुआ, आप चरित्रवान्‌ होते हुए भी उसके लिए इतने शोकातुर 
क्यों होते हो ?' विषयासक्ति गहँणीय है, अतः भार्याजित पति निन्‍्दा का 
पात्र समझा गया। 

हिन्दू परिवार में पति की स्थिति, प्रभुत्व व दायित्व का वर्णन हो चुका ; 
अगले अध्याय में पत्नी की स्थिति पर प्रकाश डाला जायगा । 


वाले बोधिसत्त्व इस घटना को देख कर यह परिणाम निकालते हैं कि इस 
मृग ने हरिणी के वज्ञ में होकर अपने प्राणों को खोया है, अत: जिस जनपद का 
स्त्रियां संचालत करती हे, उस जनपद को घिक्कार है । ( धिक्‌ त्थुतं जनपद 
यत्यित्यी परिनायिका ते चापि घिक्किता सत्ता ये इत्थीनं बसं गता। 

८८. आत्मबुद्धिः शुभकरी गुरुबुद्धिविशेषतः। परबुद्धिर्विताशाय स्त्री- 
जुद्धिः प्रलयंकरी ॥ 


चोथां अध्याय 
पत्नी 


पत्नी की सहिमा--वैदिक युग में पत्नी की स्थिति--अधःपतन का आरंभ 
स्त्रियों को यज्ञाधिकार से वंचित करने के कारण--मासिक धर्म--कर्म काण्ड 
'की जठिलता---उपनयन संस्कार के अभाव में स्त्रियों का शुद्र बनाया जाना-- 
वैराग्य प्रधान धर्म--नारी के सम्बन्ध में हीन विचार--स्त्रियों का आजीवन 
संरक्षण --पत्नी के कर्त्तव्य--पतिसेवा--पातित्रत्य--आदरशे पतिव्रतायें--- 
सतीत्व की महिमा--इसका ऐतिहासिक विकास--भारतीय नारी का संघर्ष- 
सतीत्व॒ का एकांगी आदर्श--सतीत्व का भविष्य--पत्नी के अधिकार । 

पत्नी की सहिसा--पत्नी गृहस्थ का मूल हैँ, अतः वेदिक युग से उसे 
घर की आत्मा और प्राण समभा जाता रहा है। ऋग्वेद के मत में पत्नी ही घर 
है ( जायेदस्तम्‌ ३।५३॥४ )। महाभारत में किये गये पत्नी के गौरवगान का 
पहले ( पृ० १२८ ) उल्लेख हो चुका है, उसके कथनानसार घर, घर 
नहीं; किन्तु गृहिणी घर हैं; गृहिणीहीन घर अरण्य सद॒श है; पेड़ के नीचे 
भी, यदि पत्नी हो, तो वह घर है; उसके विना महल भी बीहड़ जंगल है । 
संसार में भार्या के समान कोई बन्धु, आश्रय या धर्म कार्य में सहायक नहीं है। 
जिसके घर में साधवी ओर प्रियवादिनी भार्या न हो, उसे वन में चला जाना 
चाहिये * । 

प्रायः अधिकांश समाजों में प्राचीन समय में पत्नी और नारी की स्थिति 
बहुत शोचनीय थी; किन्तु हिन्दू परिवार के सब से पुराने काल वैदिक युग में 

१. महाभारत १२॥१४५६ अनु०, न गृहं गृहमित्याहुग हिणी गृहमुच्यते। 
गहूं तु गृहिणीहीनमरण्यसद्द्ं मतस्‌। वक्षमूलेडपि दयिता यस्य तिष्ठति तद्गृहम्‌। 
प्रासादो६षपि तया हीनः कान्तारादतिरिच्यते ॥ १२॥ नास्ति भायसिम्ो बन्धु 
नॉस्ति भार्या समा गतिः । नास्ति भार्यासमों लोके सहायो धर्मंसंग्रहे ॥१६ ॥। 
यस्य भार्या गहे नास्ति साध्वी च प्रियवादिनी । अरण्यं तेन गन्तव्यं यथारष्यं 
तथा गृहम्‌ ॥१७॥ मि० पंचतन्त्र ४८१ गहं तु गृहिणीहीन कान्‍्तारादतिरिच्यते । 
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उस की दशा अत्यन्त उन्नत थी। यहां पहले इसे स्पष्ट किया जायगा, बाद में 
हिन्दू समाज में उसकी स्थिति गिरने के कारण बताये जायेंगे । 

वैदिक युग में पत्नी की स्थिति--इस समय हिन्दू परिवार में पत्नी का 
स्थान बहुत ऊँचा था। उसे घर में रानी की तरह रहने का आशीर्वाद 
दिया जाता था ( ऋ० १०८५।४६ )। ऋग्वेद में अनेक स्थलों पर पति 
पत्नी द्वारा संयुक्त रूप से यज्ञ करने का उल्लेख है *। न केवल संयुक्त अपितु 
पृथक रूप से भी स्त्रियों द्वारा यज्ञ करने का वर्णन है* । श० ब्रा० (२॥५१११११ ) 
में विदुषी स्त्री को यज्ञ में निमन्त्रित करने तथा यजुव्वेद में पत्नियों के साथ यज्ञ 
करने का प्रतिपादन है । अथर्व ० ११।१।१७-२७ में स्त्रियों को स्पष्ट रूप हेसे 
यज्ञ की अधिकारिणी ( योषितो यशिया इमाः ) कहा गया है । शतपथ ब्राह्मण 
में पत्नी से यज्ञ की अनेक क्रियायें करवाने का वर्णन हैँ ( १९२॥१, १॥९। 
२५॥२१-२५ ) । आइ्व० श्रोत-सूत्र ( १११११ ), ऋग्विधान (३॥११६- 
१७ ), कात्यायन श्रौत सूत्र ( ५११०७ ), पारस्कर गृह्य सूत्र (१६) आइव- 
लायन गृह्य सूत्र ( १८।५ ) में विवाहित स्त्रियों द्वारा पढ़े जाने जाने वाले 
वैदिक मंत्रों का प्रतिपादन है । पूर्वमीमांसा ( ६१।१७-२१) का मत हैं पति- 
पत्नी दोनों सम्पत्ति के स्वामी होते हैं, अतः उन्हें संयुक्त रूप से यज्ञ करने 
चाहिये । पहले यह बताया जा चुका हैं कि पत्नी के बिना यज्ञ अधूरा समभा 
जाता था। अपलत्नीक व्यक्ति को यज्ञ का अधिकार नहीं था? । श्रीराम 
अपना अश्वमेध यज्ञ सीता के अभाव में उस की सोने की प्रतिमा बनवाकर 
ही पूरी कर सके थे' । पाणिनि ( ४॥१॥३३ ) के अनुसार पति को यज्ञ 


२. ऋ० १७७२५ पत्नीवन्तो नम॒स्थं नमस्यन; ऋ० ५४३३२; ऋ० 
५॥४३११५; ते० ब्रा० ३७४५ । 

३. ऋ० ५१२८१ में सायण की व्याख्यानुसार विश्ववारा प्रातः कारू 
यज्ञ करती है। ऋ० ८॥९१॥ में कन्या द्वारा इद्ध को सोम को ह॒वि देने को 
तथा ऋ० १०॥८६॥१ में स्त्रियों के यज्ञ में जाने की चर्चा है । 

४. दझात० ब्रा० अयज्ञीयों बेष योउ्पत्नीक: सि० ते० ब्रा० २२२॥६, 
३॥३।३।१ अयज्ञो व एबः: । यो5पत्नीकः । 

५. रासोउपि कृत्वा सोवर्णो' सीतां पत्नी यशस्विनोम । ईजे यज्ञेबंहुविधेः 
सह स्रातृभिरचिते: ॥ गोभिल स्मृति ३४४०; कांचनीं मय पत्नीं च वा० रा० 
<॥९१२५ 


पत्नी को स्थिति गिरने के कारण १३३ 


कार्यों में सहयोग देने वाली स्त्री ही पत्नी होती थी, वैदिक काल में वह 
यज्ञ में न केवल मन्‍्त्रोच्चारण में करती थी; किन्तु यज्ञ की वेदी के निर्माण 
में (श० ब्रा० १०२।३।१, १०।२।३।३), स्थालीपाक में दानों के छिलके अलूग 
'करने में (हि० गृ० १।२३॥३ ) तथा अन्य अनेक यज्ञीय कार्यों में (श० ब्रा० 
३।८।२।१-६ ) पति को सहयोग देती थी तथा शस्य वृद्धि के लिये स्वतत्त्र 
रूप से भी सीता यज्ञ करती थीं ( पार० गृ० २१७ )। 

अधःपतन का आरम्भ --वैदिक युग के आरम्भ >में, यज्ञादि कार्यों में 
'पति के साथ तुल्य अधिकार रखने वाली पत्नी की यह ऊँची स्थिति देर तक 
नहीं रह सकी। नारी को शने: शरने: यज्ञ के अधिकार से बंचित किया जाने 
'छगा ओर प्राचीन काल में पत्नी द्वारा किये जाने वाले कई कार्य पुरोहितों 
द्वारा होने लगे । शतपथ ब्राह्मण ( १।१।४॥१३ ) से ज्ञात होता है कि पहले 
पत्नी द्वारा होने वाला हवि बनाने का कार्य, बाद में अग्नि प्रज्वलित करने 
वाला पुरोहित ( अग्नीध्य ) करने लगा । सोम याग की एक प्रारम्भिक विधि- 
प्रवर्य ( महावीर या घर्मं नामक गर्म बत्तन में दूध डालना ) पहले पत्नीकर्म 
था, बाद में इसे उद्गता करने लगा* । याज्ञिकों के एक सम्प्रदाय ने यह 
प्रतिपादन किया कि स्त्रियां यज्ञ कार्य की अधिकारिणी नहीं हैं, उन का स्थान 
यज्ञवेदी से बाहर होना चाहिये* । यद्यपि शतपथ ब्राह्मण ने इस मत का विरोध 
किया, तथापि यह स्पष्ट है कि १५०० ई० पृ० से स्त्रियों को यज्ञों से बाहर। 
निकालने की प्रवृत्ति से हिन्दू परिवार में स्त्रियों की स्थिति में अधः पतन ' 
का प्रारम्भ हुआ, अगले हजार वर्षों में स्त्रियों को यज्ञाधिकार से वंचित करः 
शद्रों के समकक्ष बना दिया गया । | 

स्त्रियों को यज्ञाधिकार से वंचित करने के निम्न प्रधान कारण थे (१) 
स्त्रियों का मासिक धर्म (२) कर्म काण्ड की जठिलता एवं पवित्वता में 
वृद्धि (३) अन्तर्जातीय विवाह (४) स्त्रियों का उपनयन के अभाव में शूद्ग 
'समभा जाना । 

(१) मासिक धर्म--सर्वप्रथम तैत्ति० सं० ( २५११ ) और तैत्ति० 
बरा० ( ३।७॥१ ) में इस का संकेत हे । तैत्ति० सं० में दी गयी एक प्राचीन 
कथा के अनुसार , इन्द्र ने देवों के पुरोहित विश्वरूप की ब्रह्महत्या, इस कारण 


६. हा० ब्रा० ' १४३।१॥८५ पत्नीकमेंब एतेडत्रकुर्वन्ति यदुदगातारः । 
७. शांखायन ब्राह्मण २७४ अयज्ञिया वे पत्नयो बहिवेंदिहिता: । 
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की कि उसने गुप्तरूप से असुरों को यज्ञ में भाग देना स्वीकार किया था | 
इस ब्रह्महत्या का एक तिहाई पाप स्त्रियों ने यह वर लेकर स्वीकार किया कि. 
वे ऋतुकाल में सन्तान प्राप्त करें। अतः यह पाप लेने से उस समय स्त्री 
“मलिन बस्त्रों वाली होती है । ऐसी स्त्री के साथ किसी को बोलना और बैठना 
नहीं चाहिये और त ही ऐसी स्त्री का अन्न खाना चाहिये”५ । यह स्वाभा- 
विक था कि पत्नी इस अपवित्र दशा में यज्ञवेदी में न जाय । तैत्ति० ब्रा० 
( ३।७।१ ) उस पुरुष को बड़ा अभागा समभता है, जिसकी पत्नी रजस्वला 
होने से, उसे यज्ञ के दिन नहीं प्राप्त होती , क्योंकि पत्नी के न होने से आधा: 
यज्ञ नष्ट हो जाता है*। प्रारम्भ में स्त्रियां केवल रजस्वला दशा में ही 
अमेध्य समभी जाती होंगी, बाद में प्रतिमास इस प्रकार दृषित होने के कारण, 
स्थायी रूप से अमेध्य समकी जाने लगी । शतपथ ब्राह्मण इसीलिये पत्नी के. 
नाभि से नीचे के भाग को अमेध्य बताता है ( १३।१॥१३; ५॥२॥११८ ) 
और इसे दूर करने के लिये पत्नी के लिये वस्त्रों के ऊपर पवित्र क॒ुशा घास के 
चण्डातक ( जांधिया ) की व्यवस्था करता है । इससे यह स्पष्ट है कि स्त्री: 
को मासिक धर्म से भिन्न दिनों में भी अशुचि माना जाने लगा, इसी लिये शांखा- 
यन ने पत्नी को अमेध्य ठहराया १०। परवर्त्ती साहित्य में रजस्वला की अमे- 
ध्यता का बहुत वर्णन हे ९। 





८. तैत्ति० सं० २।५११-७ तस्मान्मरूवद्वाससा न संवदेत । न सहा5धसोत 
नास्या अन्नसय्यात्‌ । मि० भागवत पुराण ६॥९॥९ 

९. तैत्ति० ब्रा० ३७११ अर्धो वा एतस्य यज्ञस्थ मीयते यस्य ब्रत्येःहन्‌ 
पत्न्यनालस्मुका भवति । 

१०. रजस्वला दा में स्त्रियों की अमेध्यता का विचार अनेक जातियों 
में है। प्यूबेलो इंडियन यह समझते हें कि इस समय उन्हें स्पर्श करने वाला बीमार 
पड़ जाता है , न्यूजीलेण्ड के मओरियों में उसे छूने वाला समाज में अस्पष्य 
( ।97000 ) हो जाता है। ट्रावन्कोर के वेहों में इस काल में स्त्री चौथाई 
मोल दूर भोंपड़ी में रखी जाती है । एक आस्ट्रेलियन को जब यह पता लगा कि 
उसको पत्नो इस दशा में उसके कम्बल पर लेटी है, तो उस ने उसका वध कर 
दिया ( काले-मिस्टिक रोज ४ंथं संस्करण पृ० ५३, फ्रेजर-गोल्डन बाड़ 
१२२६-२७ )। इस वक्षा में पत्नी को अपवित्र समझने का मल कारण आदिम 
जातियों का यह विश्वास है कि जीवन शक्ति रुधिर में होती है (फ्रेजर-वहीं 


पत्नी की स्थिति गिरने के कारण १३५ - 


(२) कर्मेकांड को जठिलता--उत्तर बैदिक युग में यज्ञों का आडम्बर 
बहुत बढ़ गया, यज्ञ की छोटी क्रियाओं के लिये विस्तृत विधियां बनीं । पहले 
पति पत्नी द्वारा पूर्ण होने वाले सरल यज्ञ अब होता, उद्गाता, अध्वर्यु, ब्रह्मा 
आदि अनेक पुरोहित मिल कर संपन्न करने छूगे । जटिलता की वृद्धि के साथ 
इनमें विशेषीकरण (860 ं&78%907 ) का आरम्भ हुआ । पत्नी के पास 
इसके लिये समय नहीं था। इसलिये पत्नी द्वारा हवि तय्यार करने का काम 
अग्नीध् ने तथा प्रवग्यं का कार्य उद्गाता ने लिया**। धर्मशास्त्रकारों ने 

२२४० ) । स्त्री को इस अवस्था में शारीरिक निर्बलता प्रतीत होती हैं, ऐसा 
समझ जाता है कि इस का कारण इस अवसर पर निकलने वाला रवत हैं और 
इस दशा में उसे स्पर्श करने वाले उसी प्रकार दुबंछ और रुप्ण होंगे, अतः रजस्वला 
अस्पृश्य समझी जाती है और दूर रखी जाती है । कनाडा की डेने नामक 
अमरीकन जाति में उसका दर्शन दूसरों के लिये इतना भयंकर समझा जाता 
है कि छाती तक उसके मुंह को चमड़े के आवरण से ढक दिया जाता है (पोम 
राय-मैरिज, पास्ट, प्रेजेण्ट फ्यूचर पु० ३८ )। एक रैड इंडियन कहानी के 
अनुसार यदि तस्बाक्‌ में रज को कुछ बूंदें रखी जाय॑ तो पाइप में केवल तीन 
वार इसे पीने से मनुष्य मर जाता है ( मेयर स० ला० १२२६ ) 

११. इसके लिये देखिये वसिष्ठ ५१९॥५ अनु०, पराशर० ७॥९-१८, इस 
समय उसके साथ बात करना वर्जित था ( महाभारत १३॥१०४॥५३, आप० 
११३।९।१३ ), उससे छुआ अज्च अभक्ष्य था ( महाभा० १३॥१०४।४०, १३े। 
२३४ ; मनु० ४॥२०८, याज्ञ ० ११६८, विष्णु० ५१।१६ ); रजस्वला द्वारा 
जानब॒क कर द्विज को स्पर्श करने पर विष्णु ने उसके लिये कोड़े लगाने की 
व्यवस्था की है ( ५११०५) । उसकी दृष्टि पड़ने से वस्तुओं के अपलिवत्न होने 
के लिये डुबोइस--हिन्दू मैनर्स पु० ३४७, ७०८-१०॥। ऐसी सन्नी अगस्या मानो 
गयी हे, याज्ञवल्क्य इस नियम का उल्लंघन करने वाले के लिये तीन दिन का 
उपवास और घी खाने का प्रायश्चित्त बताता है (३२८८), महाभारत में अनेक 
स्थानों पर इसे महापाप माना गया है (१२॥७३॥४२, १३३१०४॥१५०, १६।८।॥५- 
६,१२॥१६५१२६, १३११५७॥९ अनु०, १२॥२८२॥४३ अनु० ७॥७३॥३८। अआद्ध 
के समय इसे दूर रखना चाहिये अन्यथा पितर १३ वर्ष भूखे रहेंगे (१३।१२७। 
१३-१४ सि० १३९२-१५, मार्कण्डेय पुराण ३२२५) 

१२. दे० ऊ० टि० सं० ६; मीमांसा सूत्रों के रचे जाने के समय 
( ५०० ई० पू०-२०० ई० पू० ) स्त्रियों द्वारा याज्षिक कर्मकाण्ड 


१३६ हिन्दू परिवार मीमांसा 


यह व्यवस्था वैदिक विधियों को सुचाढ रूप से पूरा करने की दृष्टि से ही 
की, याश्विक विधियों में अपना जीवन लगाने वाले पुरोहित वर्ग तक ही यज्ञ 
कराना सीमित कर दिया गया । इसका एक प्रधान कारण उनका यह विद्वास 
था कि वेद मन्त्रों के उच्चारण में तनिक भूल अनिष्ट कर होती है* ३। इससे न 
केवल स्त्रियां किन्तु ब्राह्मणेतर वर्ग भी, यज्ञ के अधिकार से वंचित हो गया । 
(३) अन्तर्जातीय विवाह--आर्यों के अनार्या स्त्रियों के साथ विवाह भी 
पत्नी को यज्ञाधिकार से बहिष्कृत करने का एक मुख्य कारक्ष थे। वसिष्ठ धर्म सूत्र 
(१८।१७ ) ने स्पष्ट शब्दों में यह घोषणा की कि कृष्णवर्ला स्त्री धर्म के लिये 
नहीं, किन्तु रमण के लिये होती है" १ । ये अनार्या पत्नियां वेदिक क्मेकाण्ड 
तथा विधि विधान से अपरिचित होने से बड़ी भूलें कर सकती थीं । पवित्रता 


में भाग लेने के प्रइनन पर बड़ा मतभेद था। ऐतिशायन के नेतृत्व में कुछ 
सीमांसक तीन कारणों से यज्ञ में केवल पुरुष का ही अधिकार मानते थे-- 
(१) स्वर्ग कामों यजेतः आदि विधि वाक्यों में पुल्लिंग का ही निर्देश 
है (२) गर्भस्थ शिक्षु का लिंग अविज्ञात होने की दशा में ही भ्रूण हत्या 
को पाप ठहराया गया है, दोनों छोकों का उपकार करने वाली वस्तु 
का नाहझ करने से ही था जहा महापापी होता है, वह यज्ञ का भी हनन करता 
है, क्योंकि वह जन्म ग्रहण कर यज्ञ करने वाले का घात करता है, सब वस्तुओं 
के घारक और ऐद्ववर्य दाता होने से यज्ञ भ्रण हे, उस का घातक भाणहा है । 
यदि यज्ञ में स्त्री पुरुष दोनों का समान रूप से अधिकार हो तो गर्भेस्थ प्राणी 
के वध में लिग के अविज्ञात होने की दत्त लगाना अनावश्यक था (३) यज्ञ 
द्रव्य साध्य है, स्त्रियों के पास स्वतन्त्र सम्पत्ति नहीं अतः वें यज्ञ केसे कर 
सकतो हैं ? जैमिनि ने इन तीनों हेतुओं का पूर्वमीमांसा (६११।६-२४ ) में 
विस्तृत खण्डन करते हुए यह सिद्धान्त बनाया कि स्त्रियां पति के साथ ही यज्ञ 
कर सकती हें, स्वतन्त्र रूप से उन्हें यज्ञ करने का अधिकार नहीं है ( ६११। 
१७-२१ )। 

१३. पाणिनि शिक्षा ५२, मंत्रों हीनः स्वरतो वर्णतो वा भिथ्या प्रयक्ल 
न तमर्थमाह । सा वाग्वज्यो यजमानं हिनस्ति यथ्थेन्द्रशत्रु: स्व॒रतो5पराधात्‌ ॥ 

१४. वसिष्ठ ध० स०, ८।१७ कृष्णवर्णा या रामा रमणायेव न धर्माय। 
सि० निरुकत २१३, नाग्नि चित्वा रासासुपेयात्‌ । रासा रमणायोपेयते न 
घर्माय । 
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की सुरक्षा के लिये ऐसी स्त्रियों से यज्ञका्यं का अधिकार छीनना वांछनीय समझा 
गया । 

(४) स्त्रियों का उपनयन संस्कार के अभाव में शदर समझा जाना-- 
पिछले अध्याय में यह बताया गया है कि छठी शती ई० पृ० में हिन्दू समाज 
में बाल विवाह का प्रचार होने से स्त्रियों के उपनयन की प्रथा अप्रचलित 
होने लगी थी ( पू० ९१-९२ )। नियत अवधि तक उपनयन संस्कार न होने 
से गृट्य सूत्रों के समय से व्यक्ति छद्र समझा जाता था*१* । किन्तु यदि इस 
हि रण स्त्रीमात्र को शुद्र माना जाय तो ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य कहाँ से उत्पन्न 

होंगे । हारीत ने यह तक उपस्थित करते हुए स्त्रियों के उपनयन का प्रबल 
समर्थन किया * १क । किन्तु बाल विवाह के प्रसार के कारण इस का अधिक देर 
तक टिका रहना संभव न था | मनु ने स्त्रियों के लिये विवाह ही उपनयन 
संस्कार स्वीकार किया ( २६७ ) । 

स्त्रियों के उपनयन की प्रथा न रहने के कारण उनसे यज्ञ और मन्त्रो- 
उ्चारण का अधिकार छिनना स्वाभाविक था। मन्‌ इस का कारण स्पष्ट करते 
हुए कहता हैँ कि यज्ञ करने वाला होता, वेद का पारंगत विद्वान्‌ तथा यज्ञ क्रिया 
में निष्णत ( वेतानकुशल ) होना चाहिये । उपनयन न होने से स्त्रियां वेद 
की विद्वान्‌ न होती थीं, अतः उन्हें यज्ञ करने का अधिकार नहीं दिया गया $| 
गृह्य सूत्रों के समय में स्त्रियां गाहँपत्य अग्नि में मन्त्रों के साथ बलि देती 
थीं (अरबव० गृ० सू० १॥९॥१-९), सीतायज्ञ (पार० गृ० २१७) और 
रुद्रयज्ञ स्वतंत्रह्म से कर सकती थीं । किन्तु २०० ई० पू० में मनु ने 
उपर्यक्त कारण से पत्नी द्वारा मंत्रों के विना बलि देने (३३१२१) तथा कन्या 
और यूवती द्वारा होता वनने का निषेध किया और यह कहा कि होम करने 
पर ये नरक गामी होते हैं (११।३७ । महाभारत का भी ऐसा ही विचार है, 


१५. आइवा० गृ० सू० ११॥३३, १।१९॥५-६ पार० ग॒ ० सू० शाप 
३६-४०, मनु० २३३९-४० विष्ण० १३२६-२७ । 

१५ क. विष्णु० ११२६-२७; पराशर साधवीय खं० १ भाग २ पु० ४८ 
पर उद्धृत न हि शूद्रयोनों ब्राह्मणक्ष त्रियवेदया जायन्ते । 

१६. मनु० १११३७, नरके हि पतन्त्येते जुहवन्तः स च यस्य तत्‌ । तस्मा- 


दे तानकृशलो होता स्याहेदपारग: । वही ११।३६ न वे कन्या न युवति नलप 
विद्यो न बालिशः। होता स्थादग्निहोत्रस्थ नात्तो नासस्कृतस्तथा ॥। 
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( १३॥१६५१२१-२२ ); मनु विवाह के अतिरिक्त स्त्रियों के सब संस्कार 
मंत्रों के विना करने का विधान किया। २०० ई० पू० के बाद उपनयन के अभाव 
एवं यज्ञाधिकार न रहने से स्त्रियों की गणना झुद्रों की कोटि में होने छूंगी 
और इन दोनों से समान व्यवहार वाली व्यवस्थाओं का प्राय: उल्लेख होने रूगा ॥ 
भगवद्गीता (९३२) में दोनों पापयोनि कहे गये हैं । मनु० (५॥१३९)और 
याज्ञ ० (१२१) दोनों के एक जैसी आचमन कीव्यवस्था करता है । बोधा० 
( २१११-१२ ) ने दोनों को मारने का एक ही प्रायश्चित्त बताया है। भाग- 
वत पुराण के अनुसार स्त्री, शूद्र और हिज बन्धु ( ब्राह्मण होने का ढोंग करने 
वाले ) को वेद पढ़ने का अधिकार नहीं हैँ; देवी भागवत्त के मत में इसीलिये इनके- 
लिये पुराण बताये गये हे*१ । मध्यकाल में यह व्यवस्था सर्वमान्य थी कि 
स्त्रियों और शूद्रों का दर्जा एक हैं । उस समय न केवल भारत में, अपितु 
इंगलेण्ड आदि पदिचमी देशों में भी स्त्रियां अध्ययन के अधिकार से वंचित 
थी, आक्सफोर्ड विश्वविद्यालय १९२० ई० तक स्तथियों को उपाधि नहीं 
देता था१ ०। 

वैदिक युग में पत्नी पति के साथ बेठकर यज्ञ करती थीं, उस के बिना. 
पति का यज्ञ पूरा नहीं हो सकता था; किन्तु २०० ई० पू० में उस का 
इतना अधः पतन हुआ कि वह शूद्र बना दी गयी। उस की इस दुरवस्था का 
मूल कारण पहले कमंकाण्ड प्रधान धर्म था; किन्तु बाद में इसे वेराग्य 
मूलक धर्म, नारी के सम्बन्ध में हीन विचारों तथा स्त्रियों की यावज्जीवन 
पराधीनता के सिद्धान्त से बड़ी पुष्टि मिली और मध्यकाल पत्नी की स्थिति 
कभी ऊंची नहीं उठ सकी । पहले वह याज्ञिकों द्वारा निरादृत हुई;**, बाद 
में परिव्राजकों द्वारा तिरस्कृत हुई । 


१७. भाग० १।४२५ स्त्रीशृद्रद्विजबन्धूनां त्र॒यी न श्रुति गोचरा। देवी 
भागवत-स्त्रोशूद्र द्विजबन्धूनां न वेदअवर्ण मतं॑ । तेषासमेवहितार्थाय पुराणाहिं 
कृतानि च । 

१८. अल्तेकर--पोज्ञीद्धन आफ युमेन पु० ४०० 

१९. हिन्दू समाज में ही स्त्रियों को याजश्षिक कर्मकाण्ड से उपर्युक्त कारणों 
से वंचित किया गया हो, सो बात नहीं । रूगभग इन्हीं कारणों-रजस्वला दशा 
में तथा बच्चा उत्पन्न होने पर अशुचि होने तथा उस समय बुरे प्रभावों को 
संक्रान्त करने से-प्रायः अधिकांश वन्य तथा सभ्य जातियों में पहले अस्थायी 
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वेराग्यमुलक धर्म और स्त्रिया--ब्राह्मण ग्रन्थों के कर्म काण्ड प्रधान घर्म 
के विरुद्ध प्रबल विद्रोह करने वाली तथा प्रन्नज्या और त्याग पर बल देने वाली. 
बौद्ध एवं हिन्दू विचार धारायें भी पत्नी की स्थिति को गिराने में सहायक 
हुई । इन से हिन्दू समाज में यह विचार बद्धमूल हुआ कि विषयासक्ति का 
प्रधान साधन होने से नारी सब दुःखों का मूल है; उसे छोड़ कर पुरुष दुनिया 


रूप से स्त्रियों को मनुष्यों तथा देवताओं के सम्पर्क से दूर रखा गया, बाद में 
सत्नी को स्थायी रूप से अशुति मान लेने पर उसे देवपूजादि धार्मिक कार्यों से 
वंचित किया गया । राजमहल की पहाड़ी जातियों में स्त्रियां बलि नहीं दे सकती 
और न ही पूजा स्थानों पर जाकर धर्मकर्म में भाग ले सकती हैं । टोडा जाति 
में रित्रयां तिरीरी ( पवितन्न पशुओं का बाड़ा ) में नहीं जा सकतीं, न्‍यू आय- 
लेंण्ड, पपुआ की खाड़ी, टोंगा, गिल्बर्ट समोआ, साशल टापुओं में स्त्रियां पूजा 
कार्य में कोई भाग नहीं ले सकती । फिजी में वे कुत्तों से अधिक अपवित्र हैं; क्योंकि 
कत्ते कुछ सन्दिरों से बहिष्कृत हें और स्त्रियां सभी मन्दिरों से । आस्ट्रेलिया 
के आदि वासी अपने पवित्र स्थान (बोरा) में भांकने वाली स्त्नी का वध कर 
देते हैं, सारक्विसास टाप्‌ में धामिक त्यौहार मनाये जाने के स्थान (हूला हूला) 
में न केवल प्रवेश करने वाली, किन्तु इस स्थान के पेड़ों की छाया छूने वाली 
स्त्रियां वधाहे थीं। सम्य जातियों में प्रतीत चीन और यूनान में स्त्रियां सन्दिरों 
में पूजा नहीं कर सकती थीं। हज़रत मुहम्मद ने इस्लाम सें यद्यपि स्त्रियों को 
नमाज़ पढ़ने की आज्ञा दी थी, किन्तु वे यह कार्य मस्जिद में नहीं कर सकती 
थीं; क्योंकि उनके वहां जाने से पुरुषों में भक्ति से भिन्न प्रकार के भाव उत्पन्न 
होने की संभावना थी, वेराग्य और तपस्थाप्रधान ईसाइयत में हत्वा की 
उत्तराधिकारिणी होने तथा मनुष्य को कृपथ पर प्रेरित करने का हेतु होने से 
स्त्रियों का धर्म कार्यो' से बहिष्कार स्वाभाविक था। टर्दुलियन अपने विरोधियों 
पर यह भयंकर दोष लगाता है कि वे स्त्रियों को धर्मकायं की स्वतन्त्रता प्रदान 
करते हैं । छठी शतोी की एक ईसाई परिषद्‌ ने यह निश्चय किया कि स्त्रियां 
अनाव॒त हाथों में यूकेरिस्ट (ईसा के अन्तिम भोजन संस्कार का प्रसाद) नहीं रे 
सकती, सेस (ईसा मसीह के अन्तिस भोज का त्योहार) मनाने के समय बेदी के 
समोप नहीं आ सकतीं । सध्ययुग में स्त्री विरोधी भावना इतनी प्रबल हो गयी 
कि चर्च में गाये जाने वाले गीतों के लिये स्त्रियों के स्थान पर हिजड़े रखे जाने 
लगे (क्राली-मसिस्टिक रोज्ञ पृ० ४२-४६ वेस्टरमाके-ओडेसा० १६६४-६६) ४ 
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को छोड़ देता है और संसार त्याग के बाद वह सुखी होता है'१०॥ 'प्रजा- 
पति ने छोगों को दुनियां में फंसाने के लिये कामिनी और कांचन की सृष्टि 
की है, इन में न फंसने वाला साक्षात्‌ शिव है ** । इस समय पुरुष को नारी 
से विमुख करने के लिये प्रायः सभी शास्त्रकारों ने उस की घोर निन्दा की, 
उसमें सब प्रकार के दोषों का वर्णन करते हुए उसे त्याज्य बताया । भीष्म के 
मतानुसार नारी की सृष्टि ही पुरुष को पतित करने के लिये उस समय की गयी 
यी११, जब प्रजापति को सब लोगों के धर्मात्माहोने के कारण स्वर्ग के देवताओं से 
भर जाने की आशंका उत्पन्न हुई (१३।४०।६-९) ; स्त्रियों से बढ़ कर कोई पापी 
नहीं, वे जलती हुई आग, माया, उस्तरे की धार, विष और सर्प हैं (महाभारत 
१३।४०।४-५ ) अग्नि लकड़ियों से, समुद्र नदियों से, यमराज मृत प्राणियों 
से ओर स्त्रियां पुरुषों से कभी तृप्त नहीं होती । यूधिष्ठिर के कथनानुसार नये- 
नये तृण चाहने वाली गौओं की भांति स्त्रियां नये नये पुरुष ग्रहण करती हें१ १ । 
बृहस्पति ने राजनीति के ग्रन्थों की रचना स्त्रियों का व्यवहार देख कर 
ही की है । (१३।३९।१०-११) । इत्सिग के कथनानुसार छः वार संन्यासी 
होकर गृहस्थ बनने वाले भतृ्‌ हरि ने यह घोषणा की कि इस संसार सागर में 
मनुष्य रूप मछलियों को फंसाने का कांटा नारी जाति है ( शंगार शतक ५३ )। 
नारी को अत्यन्त भीषण रूप में चित्रित करते हुए उसने कहा कि वह संदेहों 


२०. योगवर्सिष्ठ १।२१॥३५ यस्य स्त्री तस्य भोगेच्छा निसत्रीकस्य 
कू भोगभू: । स्त्रियं त्यकत्वा जगत्‌ त्यक्तं, जगत्‌ त्यकत्वा सुखी भवेत्‌ ॥॥ 

२१. वेधा द्वेघा भ्रम चक्के कान्तास कनकेषु। तेष॒तास्वप्यनास<तः साक्षा- 
द्भगॉनराकृति: ॥ 

२२. सेण्ट आगस्टाईन ने भी ऐसा ही सत प्रकट किया हैं। उसे आइचर्य 
था कि स्त्रो क्‍यों बनाई गई | आदम के लिये साथी की आवश्यकता तो दूसरे मनुष्य 
से भी पूरी हो सकती थी किस्तु स्त्री को उत्पत्ति का कारण यह था कि अकेला 
सांप आदम को नहीं बहका सकता था। मनुष्य को स्वर्ग से पतित करने के 
लिये ही स्त्री बनाई गई । 

२३. महाभा० १३॥३८२५, नाग्निस्तृष्यति काष्ठानां नापगशानां महो- 
दि: । नान्‍्तकः सर्वभूतानां न पुर्सा वामलोचना: ॥॥ १३३९६ गावों नवत॒णा 
नीव गृहणन्त्येता नव॑ नवस्‌ । महाभारत में स्त्रियों की निन्‍दा के लिये देखिये 
१३।३८१-३० १३॥३९१-११, १३॥३४०।३-१५ । 


बराहमिहिर हारा स्त्रियों की प्रशंसा १४९१ 


का भंवर, अविनयों (धृष्टताओं) का छोक, दुःसाहसों का नगर, दोषों की 
अक्षय निधि, सेंकड़ों कपटों वाली, स्वर्गद्धार का विध्त, अविश्वासों की जन्म- 
भूमि, नरकपुरी का द्वार, मायाओं की पेटी , ऊपर से अमृतमय ओर भीतर से 
विषमय तथा प्राणियों को बांधने का पाश है ( श्वृंगार शतक ४५ ) । शंकरा- 
चायं के द्वारं किमेक नरकस्य नारी” का अनुसरण करते हुए, मध्यकाल के 
सभी सन्‍्तों ने नारी की निन्‍्दा की और उससे बचने का उपदेश दिया२९ । 
सम्भवतः: वराहमिहिर ही एकमात्र ऐसा व्यक्ति है, जिसने वेराग्यवत्ति 
के कारण नारियों की निन्‍्दा करने वालों की कड़ी खबर ली है। उसके मत में 
इस भ्रकार नारियों के दोषों की चर्चा करने वालों के वाक्य सद्भाव युक्त नहीं 
है। ऐसा कौन सा दोष है, जो पुरुष नहीं करते । पुरुष अपनी ठिठाई के कारण 
ही स्त्रियों को तुच्छ समभते हें । मनु ने कहा है कि वे गुणों में पुरुषों से 
अधिक है, माता और पत्नी नारी ही हैं। मनुष्य का जन्म स्त्री से ही होता है। 
हे कतध्नो, उनकी निन्‍दा करते हुए, तुम्हें कहां सुख मिल सकता है ? पति- 
पत्नी यदि वेवाहिक प्रतिज्ञाओं का उल्लंघन करते हैं तो वे समान रूप से दोषी 
हैं । पुरुष इसकी परवाह नहीं करते, किन्तु स्त्रियां करती हैं; अतः स्त्रियां श्रेष्ठ 
हैं। पुरुष एकान्त में स्त्रियों की खुशामद ( चटुलवाक्य) करता है; पर उनकी 
मृत्यु के बाद ( दूसरी स्त्रियों के साथ ) विवाह कर के वे वाक्य भुला देता है। 
स्त्रियां ( पति की मृत्यु पर ) क्ृतज्ञतावश उसके शरीर के साथ अग्ति में प्रवेश 
करती हैं। निष्पाप स्त्रियों की निन्‍दा करने वाले पुरुषों की ढिठाई कितनी अधिक 
हूँ । वे उन चोरों की तरह हैं; जो चोरी करते हुए भी यह शोर मचाते 
चोर ठहर, चोर ठहर”११। किन्तु वराह मिहिर का यह विरोध अरण्य रोदन 





२४. ईसाइयत में भी बेराग्य की प्रवृत्ति प्रबल होने पर सस्‍्तों ने नारी 
की भरपेट निन्‍दा की है । दर्दुलियन ने इन्हें कहा था कि तुम शैतान का दर- 
वाजा हो, तुम ने उस व्यक्ति को प्रेरणा दी, जिस पर शोतान हमला करने में 
अससर्थ था। सेण्ट बनं्ड ने अपनी माता को लिखा कि तुम लोग पापिनी ही 
ओर तुम ने मुझे पाप में जन्म दिया है। सैण्ट आगस्टाइन के अनुसार स्त्री चाहे 
माता या बहिन के रूप में हो, हमें सदेव सचेत रहना चाहिये, क्योंकि प्रत्येक 
स्‍त्री में हव्वा का निवास है। 

२५. बह॒त्संहिता ( ७४ अध्याय ) ये 5प्यंगनानां प्रवदन्ति दोषान्विराग्य 
सार्मेण गुणान्विहाय । ते दुर्जता मे सनसो वितकः सद्भाववाक्यानि न तानि 
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मात्र था । विषयासक्ति का मूल होने से नारियां हिन्दू समाज में गहाँ और 
घ॒णा का पात्र बनीं इस अवस्था में उनकी दशा उन्नत होना संभव न था। 
तारी के सम्बन्ध में होन विचारर--प्रायः सभी समाजों में नारी के सम्बन्ध 
में अच्छी और बुरी घारणायें होती है** । किन्तु इनमें हीन “विचारों का ही 
प्राधान्य रहता है । वैदिक युग में पत्नी की स्थिति ऊँची होती: हुई भी, ऐसे 
विचारों की कमी नहीं थी । इन्द्र के मतानुसार स्त्रियों के मन को काबू में नहीं 
रखा जा सकता; उसे नीचे देखने का आदेश दिया गया है १९ । उर्वशी अपने 
विरह में व्याकुल पुरूरवा को समभाती है कि स्त्रियों की मित्रतायें देर तक 
टिकने वाली नहीं होतीं, वे भेड़िये के दिल हें, अर्थात्‌ विश्वास दिला कर अपने 
वश में आये प्राणियों का वध करने वाली हे१८ | ते० सं० में नारी की शारी- 
रिक अक्षमता ( निरिन्द्रिय ) के कारण उसे यज्ञ में सोम का भाग लेने का 
अनधिकारी तथा पापी पुरुषों से भी गयी बीती बात कहने वाली बताया 
गया है १५६ । मेत्रायणी संहिता के अनुसार पति से धन द्वारा खरीदी 
तेषाम्‌ ॥५॥ प्रब्त सत्यं कतरो5गनानां दोषस्तु यो नाचरितो मनुष्ये:। धाष्ट्ेंन 
यूं भिः प्रसदा निरस्ता:। गुणाधिकास्ता: सनुनात्र चोक्‍्तम्‌ ॥६॥ जाया वा स्या- 
ज्जनित्री वा स्यात्संभवः स्त्रीकृतो नुणाम्‌ । दसम्पत्यो: व्युत्कमं दोष: ससः शास्त्रे 
प्रतिष्ठित: । नरा न तमवेक्षन्ते तेनात्र वरमंगना: ॥७॥ _अहो धाष्ट्रंचससाधनां 
निनदतामनघा: स्त्रियः । मुष्णतासिव चौराणां तिष्ठ तिष्ठेति जल्पताम्‌ ॥८॥ 

२६- फ्रांस में बालज़क ने स्त्री को मनुष्यों और देवदूतों को जोड़ने वाली 
कड़ी कहा ओर विक्टर हचूगो ने बहुत अच्छी तरह पूरा बनाया हुआ शैतान; 
पहले बनाये गये शतान में कुछ कमियां रह गयी थीं, भगवान ने उन्हें दूर करते 
हुए स्त्री का निर्माण किया। मनु ने ९२६-२८, ३३५५-६२, नारियों कौ बड़ी 
प्रशंसा की है, अन्यत्र (९।१२-१८ ) उन के दोषों को विस्तार से गिनाया है 

२७. ऋ० ८।३३॥१७, १९ इन्द्रदिचिद्‌ धा तदब्रवीत्‌ स्त्रिया अशास्यं मनः 
अध:ः पश्यस्व मोपरि । 

२८. ऋ० १०९५१५ पुरूरवों मा सथा:--न॒ वे स्त्रेणानि सख्यानि 
सन्ति । सालावुकानां हृदयान्येता:। सायण भाष्य यथा वत्सादीनां विश्वासमा 
पन्नानां घातुकानि तहत । 

२९. तें० सं० ६।५॥८।२ तस्मात्स्त्रियोनिरिन्द्रियः अदायादीौरपि पापा 
त्पुंसः उपतिस्तरं व्दन्ति । सि० शनपथ ४४२१३ । 


स्‍त्री के संबन्ध में हीन विचार १४३ 


जाने पर भी, दूसरे पुरुषों के साथ विचरण का कार्य कर लेने से, स्त्री भूठ 
(१।१०१११ ) तथा विनाश या आपत्ति या मृत्यु की देवता ( निऋति ) से 
संबद्ध है१ ०। 
मध्ययुग के संस्कृत साहित्य में स्त्रियों के परपुरुषों को छलने, बहकाने, 
धोखा देने, अत्यधिक कूटिल, क्र तथा कामुक होने का दोषारोपण हैं। प चतंत्र 
के मत में फूठ, विना सोचे काम करना ( साहस ), छल का व्यवहार, मूखंता, 
अतिलोभ, अपवित्रता और निर्देयता स्त्रियों के स्वाभाविक गुण हैं १९। उन का 
स्वाभाव समुद्र की तरंगों के समान चंचल और प्रेम सन्ध्या काल के बादलों 
रंग के समान क्षणिक होता है ( मित्रभेद २०६, २०९ ) । वे एक पुरुष के 
साथ बात करती हैं, दूसरे को कटाक्षों से देखती हें और तीसरे का अपने चित्त 
में स्मरण करती हे ( वहीं १४६ )। परपुरुष के लिये लालयित रहने के कारण, 
वे कूलनाश, लोकनिन्दा और प्राणों के संकट की भी परवाह नहीं करती ( वहीं 
१८५-९२ ) नारी कभी पतिब्नता नहीं रह सकती ( कालोलडकीय १९६, अपरी ० 
९३ ), वे केवल अपना, सुख चाहती हैं, मन्दबुद्धि होती हैं (वहीं ६०-६२ ), 
स्त्रियों का आहार दुगना, बुद्धि ( चालाकी ) चौगुनी, साहस ( अविचारपूर्ण 
कार्य ) छः गुना और काम भाव आठ गृना होता है १ ९। स्त्रियों का कभी विश्वास 
३०. मेत्रायणी सं० १।१०।११ अन॒तं स्त्री अनृतमेषा करोति या पत्युः 
ऋक्रीता सत्यथान्येश्चरति। मेन्रा० सं० ३१६।३ त्रयो वे नेऋता अक्षाः स्त्रियः स्वप्लः 
स्‍त्री को शत० ब्रा० १४॥१।१३१ में भी अनुत कहा गया है । काठक सं० 
२८।८।४४ में स्त्री को भावुक और निर्वीर्य कहा गया है, वहां उस पर यह भी 
आरोप हे कि वह रात को पति से अपना अभिप्राय सिद्ध कर लेती (इंसा० 
रि० ई०) है । 

३१. सित्रभेद इलोक, २०७ अनृतं साहस॑ साया मूर्लत्वसमतिलोभता । 
अशौच निर्देयत्वं च स्त्रीणां दोषा: स्वभावजाः ॥ 

३२. हितोपदेद सुहृद्भेद इलोक १२०, आहारो द्विगुणः स्त्री्ां बुद्धि 
स्तासां चतुर्गणग: । षडगुणो व्यवसायइच कामइ्चाष्टगुण: स्मृतः ॥ बुद्धि का 
अभिप्राय यहां रंगे हाथ परपुरुष के साथ पकड़े जाने पर भी प्रत्युत्पन्न मति द्वारा 
बहाना ढूंढ़ने की चतुराई है, देखिए सुहृद्भेद की दूसरी कथा, विपग्रह की मन्दमति 
को सातवां कथा, समुद्रदत वणिक्‌ की संधि की चोथी और वोरघधर रथकार 
की काकोलकीय की ११ वीं कथा । | 


१४४ हिन्दू परिवार सीमांसा 


नहीं करना चाहिये ( मित्रछाभ १९ ) । षड्रत्न के मत में गोद में पड़ी युवती 
की भी चोकसी करनी चाहिये ११ । 
स्त्रियों का आजीवन संरक्षण--प्राचीन काल में स्त्रियों की स्थिति हीन 
होने का एक बड़ा कारण यावज्जीवन इनके परतन्त्र रहने के सिद्धान्त का 
सर्वमान्य होना था । वैदिक वाकृमय में इसका कोई स्पष्ट उल्लेख नहो है; 
किन्तु धर्मसूत्रों के समय से प्रायः प्रत्येक शास्त्रकार ने इस का समर्थन किया । 
गौतम ने नारी को धर्मंकायें में पराधीन बताया । किन्तु वसिष्ठ ने सामान्य रूप से 
उसे स्वतन्त्रता न देने की घोषणा करते हुए , बचपन में पिता को, यौवन में 
पति को और बाढ़ापे में पुत्र को, उस का रक्षक बताया । वसिष्ठ की यह 
व्यवस्था इन्हीं शब्दों में बौधायन ( २।२॥५२ ) विष्णु ( २५११३ ) मन्‌ 
(९॥३ ) व्यास ( महाभारत १३२०२१ ) और नारद ( १६॥३१ ) ने 
दोहरायी है । मन्‌ के मत में स्त्री को घर के कामों में भी ( ९१४६-४८ ) 
तथा याज्ञवल्क्य के अनुसार कहीं भी स्वतन्त्रता नहीं हे११४ । एक आधुनिक 
३३. अंके स्थितापि युवति: परिरक्षणीया स्त्रियों के सम्बन्ध में इस प्रकार 
के हीन विचार हिन्दू समाज में ही नहीं, किन्तु सभी समाजों में प्रचलित 
हैं । वत्तंमान काल में ओऔद्योगिक दृष्टि से अत्युन्चनत अमरीका के हालीबुड से 
आने वाले फिल्मों में नारियों के सम्बन्ध में ऐसे विचार मिलते हे । लेविन द्वारा 
प्रस्तुत एक फिल्म में स्त्रियों के सम्बन्ध में निम्न नियम बताये गये हैं-- 
(१) स्त्री जो बात कहे, उस पर कभी विश्वास सत करो, (२) स्त्री के मौन 
होने पर सावधान हो जाओ, (३) स्त्री के लिये जो खर्च किया जाता हैं, 
वह उस योग्य नहीं है । (४) स्त्रियों को शिक्षित करना वसा ही है, जेसे 
रेज़र को ऐसे स्थान पर रखना, जहां से उसे बन्दर उठा सकता हैं। मून एण्ड 
सिक्‍सपेन्स नामक फिल्‍म में एक पात्र का उद्गार हे--स्त्रियां बड़े विचित्र पशु 
हैं, तुम उन्हें कुत्तों की तरह पददलित करते हुए चल सकते हो ॥ तुम 
उन्हें उस समय तक पीट सकते हो, जब तक पीटते हुए तुम्हारी वांहें न 
दुखने लगें ओर फिर भी वे तुमसे प्रेम करेंगी (एसोशियेटेड प्रेस आफ, 
अमेरिका का समाचार, अमृत बाजार पत्रिका २७ जन० १९४६, पृ० १२ ) 
३२४. गोतम घ० सू० १८११ अस्वतन्त्रा धर्मे स्त्री; वसिष्ठ ५३१-३ 
अस्व॒तन्त्रा स्त्री पुरुषप्रधाना । पिता रक्षति कौमारे भर्त्ता रक्षति यौवने । रक्षन्ति 
स्थविरे पुत्रा: न स्त्री स्वातन्त्यमहेति | मि० याज्ञ ७ शे८५ न॒स्वातन्व्यं 
क्वचित्स्त्रिय: । मनु ५११४७ द 


नारी को अस्वतन्त्र बनाने के कारण श्ड५्‌ 


स्‍त्री रमाबाई ने इन व्यवस्थाओं पर कट व्यंग्य करते हुए लिखा है कि हिन्दू 
स्‍त्री केवल एक ही स्थान -नरक-में स्वाधीन रह सकती है * १। 

शास्त्रकारों ने संभवत: तीन कारणों से नारी को अस्वतंत्र बनाया था । 
पहिला कारण नारी के अबला होने के कारण, कृद॒ष्टि का शिकार होने पर 
उसकी आत्मरक्षा में असमर्थता थी । संसार में कीचक जेसे दुष्टों की कभी- 
कमी नहीं रही; महाभारत के मत में पतिहीना स्त्री की सब लोग वैसे ही 
कामना करते हूं, जेसे पक्षी पृथिवी पर पड़े हुए मांस खण्ड की १९ । ऐसे दर्जनों 
से स्त्री के सतीत्व और सम्मान की रक्षा के लिये उसे सदैव किसी पुरुष के 
संरक्षण में देता वांछनीय समझा गया । दूसरा कारण स्त्री का आथिक पराव- 
लम्बन और स्वयं जीविका उपाजन करने में अक्षमता थी। पति ही पत्नी का 
प्रधान आथिक आश्रय था । उस के अभाव में पालन पोषण की व्यवस्था न होने 
से, नारी को कोई दुःख न उठाना पड़े, इसलिये ऐसा विधान किया गया। इस 
विषय में नारद की व्यवस्था से यह उद्देश्य भली भांति स्पष्ट होता है। 
इसने पति तथा पुत्रों के अभाव में पति कुल के अन्य व्यक्तियों द्वारा तथा इनके 
भी न होने पर पितृकल के व्यक्तियों द्वारा तथा इनके अभाव में राजा द्वारा नारी 
के भरण पोषण तथा संरक्षण की व्यवस्था की है १९ । तीसरा कारणयह था 
कि पुरुषों की अपेक्षा स्त्रियों पर सतीत्व का बन्धन इसलिये अधिक आवश्यक 
था कि उस के न रहने पर वर्ण संकरता आदि अनेक दोषों की अधिक संभावना 
थी। मन्‌ के कथनानुसार यदि स्त्रियों की रक्षा की उपेक्षा की जाय तो वे पितृ 
एवं पति दोनों कुलों को सन्‍्ताप पहुँचा सकती हैं ( ९५ ) | नारद (१६।३०) 
के मत में स्वतन्त्रता से कुलीन, स्त्रियां भी बिगड़ जाती हें; अतः श्रजापति ने 
उन की पराधीनता की व्यवस्था की है*५। इससे यह स्पष्ट है कि शास्त्रकारों ने 

३५. दो हाईकास्ट हिन्दू बुमेन, पृ० ४१ 

३६. महाभारत ११६०११२-१३ उत्सृष्टमामिषं भूमौ प्रार्थयन्ति यथा 
खगाः । प्रार्थयन्ति जनाः सर्वे पतिहीनां तथा स्त्रियम्‌ ॥ 

३७. नारद सं० १४।२९ पक्षद्ययावसातने तु राजा भर्त्ता प्रभुः स्त्रि:। स 
तस्याः भरणं कुर्पान्तिंगु हणीयात्पथश्युताम्‌ । 

३८. नारद १६॥३० स्वातन्व्याहिप्रणध्यन्ति कुले जाता अपि स्त्रियः ॥ 
अस्वातन्त्यमतस्तासा प्रजापतिरकल्पयत्‌ ॥ मि० हितोपदेश मिन्नलाभ हलोक 
११४५॥। । 

हिं० १० 
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नारी की परतन्त्रता की व्यवस्था उसे पुरुष की गुलामी की जंजीरों में जकड़ने 
के लिये नहीं, किन्तु उस के हित की दृष्टि से की थी और न केवल हिन्दू शास्त्र- 
कारों अपितु प्राचीन काल के अन्य सभी उन्नत देशों के व्यवस्थापकों ने इन्हीं 
परिस्थितियों के कारण नारी के पराधीन होने का ठीक इन्हीं शब्दों में विधान 
किया है १५। 

पत्नी के कत्तेव्य--धमंशञञास्त्रों में इन का वड़े विस्तार से वर्णन है १० । 
इनमें पतिसेवा और पातिक्रत्य को बहुत अधिक मह॒त्व दिया गया है, इन्हें देखने 
से पहले भार्या के सामान्य कर्तव्यों का संक्षिप्त उल्लेख किया जायगा । मन्‌ 
( ५१५० ) के मतानुसार पत्नी में चार बातें होनी चाहियें--वह सदैव हंस- 
मुख रहे, गृह कार्यों में दक्ष हो, घर की सब चीजें साफ सुथरी रखे और अपव्ययी 
न हो *। याज्ञवल्क्य ने इन के अतिरिक्त पति का प्रिय कार्य करना, सास ससुर 


३९. चौन में कन्‍्फृशियस की व्यवस्था के अनुसार बचपन में स्त्री को 
अपने पिता था बड़े भाई की आज्ञा का पालन करना चाहिये, विवाहित होने पर 
पति के, तथा पिता और पति की मृत्यु के बाद पुत्रों के आदेश को मानना 
चाहिये ( लेगी-चाइनीज़ क्लासिक्स १११०३ पृ० )। ठकर ने यूनान की 
नारी के सम्बन्ध में लिखा है --स्त्री जीवन के किसी काल में संरक्षक के बिना 
नहीं रह सकती थी, उस का पिता जीवित न होने पर समीपतस सम्बन्धी उस का 
संरक्षक होता था और स्त्री के विवाह के बाद भी संरक्षक बना रहता था । 
पति की सृत्यु के बाद उस का पुत्र उस का संरक्षक होता था ( लाइफ इन 
एंशेण्ट एथेन्स पृ० ५२ )। रोसके सम्बन्ध में यूजीन हैकर का कथन है कि 
रोम में स्त्री पिता, पति या अन्य अभिभावक के संरक्षण में रहती थी, वह उनकी 
सम्मति के बिना कुछ नहीं कर सकती थी । स्त्रियों को संरक्षण में रखने 
के निम्न कारण समभे जाते थे--स्त्रो चरित्र की चंचलता, कामातुरता और 
कानूनों मामलों की अनभिज्ञता ( ए शार्ट हिस्टरी आफ वुमैन्स राइटस प्‌० २) 

४०. सनु० ५१५०-५६, याज्ञवल्क्थ १८३-८७, विष्णुधर्ससत्र र५। 
१-८, सहाभारत ३३२३३ । १९-५८ में द्रौपदी हारा सत्य भामा को तथा १३। 
१२३ में शाण्डिली द्वारा सुमना को पत्नी के धर्मों का विस्तार से उपदेश हे । 
व्यासस्मृति २३२०-३२, हारीत (स्मृच २५०) 

४१. सदा प्रहुष्टया भाव्यं गृहकार्येष्‌ दक्षया । सुसंस्कृतोपस्करया व्यये 
चामुक्तहस्तया । कामसूत्र' (४१३२) के मत में पत्नी को वाधिक आय के 


पत्नी के कत्तव्य १४७ 


की चरण वन्दना,११ उत्तम आचरण और संयम उस के प्रधान गृण बताये हैं 
( १८३, ८७ )। शंख ने पति के उत्तम आचरण में ये बातें गिनायी हैं-- 
( पति या बड़े व्यक्तियों ढ्वारा ) न कहे जाने पर घर से बाहर न निकलना, 
ऊपर का कपड़ा ओढ़े बिना न निकलना, जल्दी न चलना, व्यापारी, संन्यासी 
बूढ़े और वेच्य के अतिरिक्त किसी दूसरे पुरुष से न बोलना, नाभि को न दिखाना, 
'टखने ( गुल्फ) तक ( साड़ी आदि वस्त्र ) पहनना, स्तन विवृत न करना, 
अपना मुंह ( हाथ या वस्त्र से ढके बिना ) जोर से न हंसना, अपने पति तथा 
अन्य सम्बन्धियों से घृणा न करना, नत्तंकी , धूर्ता, प्रेमियों को मिलाने वाली 
साधुनियों, स्त्रीज्योतिषियों (प्रेक्षणका), जादू (माया) और वज्ञीकरण की 
दवाई (मूल )और गुप्तविधि (कुहक)करने वाली तथा दुःशील स्त्रियों के साथ न 
मिलना, क्‍योंकि इन के संसर्ग से कूल स्त्रियों का चरित्र दृषित होता है११-.. 
मन्‌ ने स्त्रियों के बिगड़ने के छः कारण बताये हँ--सुरापान, बुरे व्यक्तियों का 
संग, पति से दूर रहना, ( तीर्थ आदि अन्य स्थानों में ) घमना, दिन में 
सोना, दूसरों के घरों में रहना११। मनु (८।३६१) और याज्ञवल्क्य 
(२।२८५ ) निषिद्ध पुरुष के साथ बोलने पर पत्नी के लिये दण्ड व्यवस्था 
अनुसार व्यय करता चाहिये-सांवत्सरिकायमास्याय तदनुरूपं व्ययं कर्यात्‌ । 
द्रोयदी का कहना है कि उसे पाण्डवों की पूरी सम्पत्ति और आय व्यय का 
ज्ञान है (३४२३३ )। ह 

४२. सिलाइये, विष्णु धर्म सूत्र २५११-६, महाभारत १३।१२३॥१० 
शंख (स्मच २५१) 

४३. याज्ञ० १८७ पर सिताक्षरा में उद्धत--नानुकता निर्गच्छेत्‌, नानु- 
त्तरीया। न त्वरितं ब्रजेत्‌ ! न परपुरुषमभिभाषेतान्यत्र वणिकृप्रत्नजितवद्ध वेद्येम्यः । 
न नाभि दर्शेयेत्‌ । आगुल्फाह्ास: परिदष्यात्‌ । न स्तनौ विवृतो कर्यात्‌ । न हसेदनपा- 
वृता । भर्तारं तद्धुन्चा न दविष्यात्‌ ।॥ न गणिकाधर्ताभिसारिणीप्रब्जिताप्रेक्ष- 
णिकासायामूलकुहककारिकादुःशीलादिशिः सहेकत्र तिष्ठेत । संसगेंण हि 
क्लस्त्रीणां चारित्यं दुष्यति । मूलकारिका का अर्थ संभवतः वशीकरण के लिये 
जड़ी बूटियां देने वाली हे । मिलाइये महा० ३१२३३॥७-१४ मूलप्रचारेंहि विष 
प्रयच्छल्ति जिघांसव:, काणे हि० खण्ड २, भाग १, प० ५६४ 

डंडे, ९१३, पाने दुर्जनसंसगे: पत्या च विरहो5टनम्‌ । स्वप्नोध्न्यगेह- 
चासदच नारोसंदृूषणानि षढद ॥ 


१४८ हिन्दू परिवार मीमांसा 


भी करते हें । बृहस्पति ने संक्षेप में पत्नी के ये धर्म बताये हँ--पति आदि 
बड़े व्यक्तियों से पहले उठना, भोजन आदि उन के बाद छेना तथा उन से नीचे 
आसन पर बैठना *। व्यास स्मृति ( २३०-३२ ) में पत्नी के सबेरे उठने 
से रात के सोने तक सब कत्तंव्यों का विस्तृत उल्लेख है। महाभारत (१॥७४।१२ ) 
तथा कालिदास के मत में पत्नी को पितृगृह में चिरकारू तक नहीं रहना 
चाहिये; क्योंकि इससे कीत्ति, चरित्र और धर्म की हानि होती है? $। मध्ययुग 
में स्कन्दपुराण ( ब्रह्म खण्ड धर्मारण्य अध्याय ७ ) में पतिक्नता के धर्मों का 
विस्तार से उल्लेख करते हुए कहा गया है कि उसे पति का नाम नहीं लेना चाहिये, 
क्योंकि ऐसा करने से उसकी आयु में वृद्धि होती है ( लोक १८ ), पत्नी द्वारा 
भत्सित होने पर जोर से नहीं बोलना चाहिये और पिटने पर हंसमुख रहना 
चाहिये १९ । पद्मयुराण के अनुसार वही पत्नी पतिब्रता है, जो कार्य में दासी, 
काम सुख में वेश्या, खिलाने में माता और विपत्ति में उत्तम परामशंदाता 
होती है १५ ।॥ 

प्रोषित पतिका के धर्म---पति के विदेशयात्रा में घर से बाहर होने पर 
भार्षया के आचरण का संक्षेप से उल्लेख करते हुए याज्ञ ० (११८४) ने उस के लिये 
निम्न बातों का निषेघ किया हे--खेल , शरीर का सजाना, समाजों और उत्सवों 
में जाना, हंसना, परपुरुष के घर में जाना । महाभारत में शरीर को सजाने 
में निरद्ग वस्तुओं का निम्त उल्लेख हे---काजल तथा रोचना ( पीला रंग ) 
लगाना , ( विशेष) स्तान, माछायें, अनुलेपन और आभूषणादि से अपने 
को सजाना (१३॥।१२३॥।२७ ) । स्मृति चन्द्रिका (१० २५३) ने शंख लिखित 
को उद्धृत करने हुए पत्नी के लिये निषिद्ध वस्तुओं का विस्तार से उल्लेख किया 


४५. स्मृच व्यव० पृ० २५७, पूर्वोत्थार्न गुरुष्वर्वाक भोजन व्यंजनक्रिया। 
जघन्यासनशायित्वे कर्म स्त्रीण/मुदाहतम्‌ ॥॥ 

४ . १७४१२ नारीणां चिरवासो हि बान्धवेष न रोचते । कौत्ति- 
चारित्रयर्मष्नस्तस्मान्नयत मां चिरम्‌ ॥ शाकुन्तल ५११७, सतीमपि ज्ञातिकलेंक- 
सेंश्रयां जनो&न्यथा भत्‌ सती विशंकते। मिलाइये सा्कण्डेय पुराण ७७१९ 

४७. स्कन्दपुराण ब्रह्मतण्ड घर्मारिण्य ७0१८-१९ भतुर्नाम न गहणाति 
हृथायुबोष्स्थ वद्धये ।.. . . - आक्ष्टापि नाकोश्षेत्ताडितापि प्रसीदति । 

४८. पद्मयुराण सृष्टि खण्ड ४७५६ कार्ये दासी रतौ वेश्या भोजने जननी- 
समा । विपत्सु मंत्रिणी भतु: सा च भार्या पतिक्रता ।॥॥ 


पतिसेवा १४९ 


है। व्यास के मत में ऐसी स्त्री को अपना चेहरा पीछा दिखाना चाहिये, शरीर 
का श्रृंगार न करते हुए और निराहार रहते हुए शरीर को कृश करना उचित 
है। मनु ० ( ९॥७४-७५ ) तथा विष्णु धर्म सूत्र ( २५।॥९-१० ) यह कहते हें 
कि विदेश यात्रा से पहले पति को पत्नी के भरण पोषण का प्रबन्ध करना 
चाहिये, क्योंकि ऐसा न होने पर साध्वी स्त्रियों के भी विगड़ने का भय रहता है । 

पतिसेवा--ध मंशास्त्रों में स्त्री का प्रधान कत्तंव्य पतिसेवा और पातिद्त्य 
का पालन बताये गये हें। शंख के सत में स्त्री को व्रत, उपवास यज्ञ दानादिं 
से वेंसा फल नहीं मिल सकता जैसा पतिसेवा से। सीता की सम्मति में पत्नी 
के लिये पतिसेवा से अतिरिक्त कोई तपस्या नहीं है। ब्रह्मवेवत्तपुराण के 
अनुसार स्त्रियों का सब से बड़ा ब्रत, तप, धर्म और देवपृजन पतिसेवा हैं१*। 
भागवत पुराण ने इसका अनुमोदन करते हुए स्त्रियों का परम धर्म पति की 
शुश्रूषा को ही बताया है (मि० महाभारत० ५।३४७५)। मनु ने इस पर बल 
देते हुए कहा हैँ कि साध्वी पत्नी दुःशील, स्वच्छन्दगामी और गुणशन्य पति की भी 
देवता की तरह सेवा करे, इसी से स्त्रियां स्वर्ग में पूजित होती है; क्योंकि स्त्रियों 
के लिये पृथक रूप से कोई यज्ञ ब्रत या उपवास नहीं है ( ५१५४-५५ ) । 

महाभारत के कई उपाख्यानों में पतिसेवा के धर्म की विस्तृत व्याख्या की 
गयी है । १३१२३ में केकय देशवासिनी एक स्त्री सुमना, शाण्डिली से 
उस के स्वर्ग आने का रहस्य पूछती है और यह उत्तर पाती है कि वह गेरुए 
वस्त्रों, वलकलों या जटाओं से स्वर्ग नहीं पहुँची; किन्तु पति के लौटने पर उसे 
आसन पर बिठाकर उस की पूजा से, उसके पसन्द किये पदार्थों को ग्रहण तथा 
नापसन्द की वस्तुओं के त्याग से, उस की नींद में बाधा न डालने से वह स्वर्ग 
पहुँची है । सत्यभामा को द्रौपदी ने पांच पाण्डवों को अपने वच्य में रखने का 
सव से बड़ा मंत्र, पतिसेवा ही बताया है । में उन की आज्ञापालक, अहंकार 


४९. शंख व्यक० १३५ न च॒ ब्रतोषवासनियमेज्यादानधर्मो वाष्नुग्रहकरः 
स्त्रीणामन्यत्र पतिशुश्रूषाया: । वा० रा० २॥११८॥९-१० पतिश॒ुश्रृषणान्नार्या 
स्तपो नानन्‍्यद्विधीयते । भागवत पुराण १०१२९।२४ भत्तुं: शुश्रृषणं स्त्रीणां परो 
धर्मो. .. . . . . *-सि० ७॥११२५, ब्रह्मवंब्त पु० कृष्ण खंड उ० ५७११८ पति- 
सेवा व्रत स्त्रीणां पतिसेवा परं तपः। पतिसेवा परो धर्म: पतिसेवा सुराचंनम्‌ ॥ 
वहीं ८३११२ ब्रतं तपस्यां देवा्चाँ परित्यज्य प्रयत्नतः | करर्याच्चरणसेवां च 
स्तवन च परितोषणम्‌ ॥ 


१५० हिन्दू परिवार मीमांसा 


शुन्‍्य, उनके विचारों का सदा ध्यान रखने वाली हूँ, उन्हें बुरा लगने वाले 
कथन, स्थान, दृष्टि, बैठने, बुरा चलने तथा बुरे इशारों से सदा बचती रहती 
हूँ। उन के स्तान, भोजन और आसन ग्रहण करने से पहले में ये कार्य नहीं करती । 
उनके अपेय और अभक्ष्य का वर्जेन करती हूँ । पाण्डवों की आराधना करते 
हुए मेरे लिये दिन रात बराबर हैं। में प्रातः:काल उनसे पहले उठती हूं और रात 
को सव से पीछे सोती है! (३१२१४ अनु ० ) । 
हिन्दू परिवार में संभवत: पति सेवा का सर्वोच्च आदर्श सीता ने रखा हैं। 
चौदह वर्ष के वनवास की आज्ञा होने पर श्रीराम की यह इच्छा है कि कोम- 
लांगी सीता वन्य जीवन के भयंकर कष्टों से बची रहे, किन्तु वह पतिसेवा के 
लिये भीषणतम कष्ट सहने को तय्यार है ( वा० रा० २।२६ )॥। “हे राघव, 
यदि आप आज दुर्गम वन को जाते हो, तो में आप के आगे आगे कांटों और 
क॒दय घास को क्च॒लती हुई चलंगी । उच्च अट्टालिकाओं तथा विमानों में बैठकर 
आकाश में विहार करने की अपेक्षा, सब अवस्थाओं में पति के चरणों की सेवा 
ही श्रेष्ठ है। यदि स्वर्ग में भी वास करना मिले, तो में उसे आप के विना पसन्द 
नहीं करूँगी” । श्रीराम ने जब उसे पहाड़ी कन्दराओं में गरजने वाले सिहों, 
नदियों के सर्वेभक्षी ग्राहों, वनों के हाथियों और काले सांपों का डर दिखाया 
तो सीता ने उत्तर दिया --जब आप मेरे साथ होंगे तो मुफे इन हिखर जन्तुओं 
का क्‍या भय है? ... . मार्ग में आने वाले सरकण्डे और कांटेदार पेड़ मुभे रुई 
और मृगचर्म के समान मुदुस्पर्श वाले प्रतीत होंगे। आपके साथ जो वस्तु है, वह 
मेरे लिये स्वर्ग है; आप के बिना जो कुछ है; वह नरक है ( २।३०। ३-१९ )। 
अन्धेरे में छाया व्यक्ति का साथ छोड़ देती है; किन्तु विपत्ति में सीता ने राम 
का साथ नहीं छोड़ा । उस की यह पतिनिष्ठा हिन्दू नारियों के लिये हजारों 
वर्षों के प्रबल भंफावात में भी अमन्द आभा रखने वाला ज्योतिःस्तम्भ रहा है। 
इस आदर का पालन करते हुए हिन्दू पत्नियों ने बुद्ध एवं कठोर पतियों 
की बड़े भक्तिभाव से सेवा की है। महाभारत में ऐसी पतिपरायण स्त्रियों की 
सूची दी गयी है, जो पति के बूढ़ा होने पर भी उस की सेवा से विरत नहीं 
हुई । (४॥८१।१० ) | च्यवन ऋषि तप करते हुए बिल्कूछ मिट्टी हो गये, राजा 
शर्यात के उपद्रवी बच्चों ने उन्हें पत्थर मारे, ऋषि के शाप से बचने के लिये 
राजा ने उन्हें अपनी पुत्री सुकन्या प्रदान की और वह बड़े प्रेम से बूढ़े पति 
की सेवा करती रही ( श० ब्रा० ४१।५।१-१२, महाभारत ३॥१२२-२३, 
४॥२१।१०-१४, भागवत पुराण ९॥३॥१ अनू ) । महारूपवती नारायणी 


पत्नी के कर्तव्य १०१ 


इन्द्रसेना ने हजार वर्ष के वृद्धपति की सेवा की। दुमत्सेन की पुत्री सावित्री 
सत्यवान्‌ के साथ यम लोक तक गईं। सृञ्जय की पुत्री के साथ नारद के विवाह के 
समय,उनके भांजे पर्वत के शाप केकारण उनका चेहरा बन्दर जैसा हो गया, किन्तु 
उसने वानरमुख नारद की सेवा तन्मयता से की, अपने पति से अनुराग रखने 
वाली उस कन्या ने देवता मुनि, यक्ष आदि अन्य किसी पुरुष को मन से भी 
पतिभाव से नहीं देखा ( १२।३०।३२-३४ )। इन आख्यानों के ऐतिहासिक 
होने में संदेह संभव है; किच्तु इन्हें निरन्तर श्रवण करने वाले हिन्दू परिवार 
पर इनके अमित प्रभाव में रत्ती भर संशय नहीं हो सकता । 

महाभारत में ऐसे उदाहरणों की भी कमी नहीं है, जिनमें स्त्रियां 
अपनी सेवा द्वारा कठोर पतियों को भी सनन्‍्तुष्ट करने का यत्न करती रही हैं। 
जरत्कारु ने पितरों के उद्धार के छिये नागराज वासकि की बहन से इस 
शरत्ते पर शादी की कि यदि वह उन्हें अप्रिय लूगने वाला कोई कार्य करेगी या कोई 
ऐसी बात कहेगी तो वे उसे छोड़ देंगे | एक वार पत्नी की गोद में सिर रख कर 
सोते हुए सायंकाल हो जाने पर भी जब ऋषि की नींद नहीं खुली तो पत्नी 
धर्म संकट में पड़ गयी । यदि वह उसे जगाती है तो नींद में बाधा डालती हैं; 
नहीं जगाती तो सायंतन धर्मकृत्यः का समय समाप्त होने की संभावना थी। 
जगाने में पति के कोप का भय था; न जगाने में धर्मलोप की आशंका । 
धर्म रक्षा की दृष्टि से उस ने जब पति को जगाया तो उनके होंठ क्रोध से फड़कने 
लगे, पत्नी के आंसुओं की उपेक्षा कर वे उसे छोड़ कर चले गये (महाभारत 
१।४५- ४८ अ० )। रेणुका को जमदग्नि ने कड़ी धूप और तपी बाल में 
बाण लाने के लिये दौड़ाया था ( महाभारत १३॥९५-९६ अ० ) । 

पति के बचत का प/छत--याज्ञवल्क्य की सम्मति में पत्नी का परम घर्मे 
यह है कि वह पति के वचन का पालन करे १० । महाभारत में ऐसे अनेक 
उपाखझ्यान हें, जिनमें पत्नियों द्वारा पतियों की अनुचित इच्छाओं को भी पूरा 
करने का वर्णन है । पाण्ड कुन्ती को नियोग के लिये प्रेरित करता हुआ कहता 
है कि मदयन्ती ने पति को प्रसन्न करने की इच्छा से वसिष्ठ का अभिगमन किया 
था *९। वेदवेत्ता यह जानते हैं कि पति पत्नी को धर्मानुकूल या धर्मविरुद्ध 

५०. याज्ञ० १७७ स्त्रीभिर्भत्त बंच: कार्यमेष घर्में: परः स्ल्रियाः । 

५१. महाभारत १।१२२॥२३ एवं कृतवती सापि भत्तुः प्रियचिकीषंया 
१११६०।४ में पति के लिये प्राण तक देने का वर्णन हे । एतद्धि परम नार्याः कार्य 
लोके सनातनम्‌ । प्राणानपि परित्यज्य यद्भत हितमाचरेत्‌ ॥ 


१५२ हिन्दू परिवार सीमांसा 


जो बात कहे, उस के अनुसार कार्य करना चाहिए१९। मार्कण्डेय पुराण 
(१६ अ० ) में इसका सब से सुन्दर उदाहरण कौशिक ब्राह्मण की ऐसी पति- 
ब्रता स्त्री की कथा हैं, जो अपने कोढी और हछंगड़े पति को उस की इच्छा पूरी 
करने के लिये वेश्या के घर ले जाती है और अपने पातित्रत्य के प्रभाव 
से अगले दिन सूर्योदय को रोक देती है । ऐसी कथाओं का अभिप्राय केवल 
पातिब्रत्य की महिमा का बखाव करना ही है । 

पातिब्रत्य--कौशिक ब्राह्मण की पत्नी में पातिब्रत्य का उपर्युक्त आदर 
पराकाष्ठा तक पहुँच गया है । पत्नी से ऐसा कार्य कराने का उद्देश्य संभवत: यह 
है, कि उस में इस बात से कभी कोई ईर्प्या ही उत्पन्न न हो, कि उस का 
पति किसी दूसरी स्त्री से प्रेम करता है । पातिब्रत्य की मूल भावना यही है, पति 
जो चाहे करे, पत्नी को अपने पति के प्रति साध्वी रहना चाहिये। मनु ने मन 
वचन और देह से भी पर पुरुष के साथ व्यभिचार न करने वाली स्त्री को पति 
के साथ स्वर्ग में निवास करने वाली साध्वी स्त्री बताया है और परपुरुष के 
साथ व्यभिचार से स्त्री की निन्‍्दा, पाप रोगों से पीड़ित होने तथा सियार 
की योनि पाने का उल्लेख किया है ( मनु ० ९२९-३० मि० याज्ञ० १।८७, वसिष्ठ 
२११४ ) । हिन्दू परिवार में नारियों ने अत्यन्त विषम परिस्थितियों में प्राणों 
को संकट में डालना पसन्द किया है, किन्तु पातिब्रत्य की मर्यादा का परि- 
त्याग नहीं किया । 

आदर्श पतिब्रतायें--प्राचीन साहित्य में संभवत: आदर पतित्रता का सबसे 
सुन्दर उदाहरण सीता हैँ । पंचवटी में रावण ने सीता की कृटिया में परि 
ब्राजक के रूप में प्रवेश किया और उसे अपनी पटरानी बनाना स्वीकार करने पर 
जतिलोकी के ऐश्वर्य का प्रलोभन दिया (व०रा०अर० ४७।२५-३१) ; परन्तु पाति- 
ब्रता सीता ने रावण को धिक्कारतें हुए यह सिंहगर्जना की-- में पुरुषसिंह 
रामचन्द्र के अनुकूल रहने वाली स्त्री हूँ । तू गीदड़ होकर मुझ शेरनी को पाना 
चाहता है । जसे सूर्य की प्रभा को नहीं छआ जासकता, उसी तरह तू भी 
मुझे नहीं छू सकता' (४७।३४-४७ ) । राक्षसराज द्वारा लंकापुरी में अपहृत 
होने पर भी सीता में यही दृढ़ता, धीरता और गम्भीरता बनी रही । अशोक- 


५२. सहाभा० १११२२४२७-२८ धर्मंम्वं जनाः सनन्‍्तःपुराणं परिचक्षते । 
भर्ता भार्याँ राजपुत्रि ध्म्ये वाउधम्यंसेव वा । यद्‌ ब्रूयात्तथा कार्य्िति बेदबिदो 
विद: ॥ 


पातिब्रत्य का आदर १५३ 


वाटिका में एक वर्ष तक रखकर रावण ने उसे नाना प्रकार की विभीषिकाओं द्वारा 
मयभीत करना चाहा--यदि १२ महीने के अन्दर तुम मेरे पास नहीं 
आओगी तो रसोइये तुम्हारे शरीर को खण्डखण्ड कर डालेंगे '। १० मास 
बाद राक्षसियों ने विकराल रूपों द्वारा उसे अनेक प्रकार के भय दिखाये 
किन्तु सीता अपने पातिब्नत्य पर अटल रही । दीन हो या राज्यहीन, पति ही मेरा 
गुरु है। में उसमें उसी तरह अनुरक्‍त हूँ जैसे सुबर्चछा सूर्य के, शची इच्ध् के, 
अरुन्धती वसिष्ठ के, लोपामुद्रा अगस्त्य के, सुकन्या च्यवन के और सावित्री 
सत्यवान्‌ के साथ थीं; जेसे सौदास, सगर और नर के साथ क्रमश: मदयन्ती, 
केशिनी और दमयन्ती अनुरक्‍त थीं । चन्द्रमा का उश्ण होना, अग्नि का शीतल 
होना और समुद्र के पानी का मीठा होना संभव था; किन्तु सीता का 
सतीत्व के पथ से विचलित होना अद्क्य था'। रावण का अनन्त वैभव 
उसे न लुभा सका; उसके दण्ड का भीषण भय भी उसे अपने संकल्प से न डिगा 
सका। पातित्रत्य की सर्वोच्च मर्यादा स्थापित कर उसने भगवती का पवित्र 
पद पाया, उसका अनुपम घधेयें, अद्वितीय साहस, अतुलनीय पतिभक्ति 
ओर अलौकिक सतीत्व हिन्दू परिवार में नारियों को सत्पथ पर दृढ़ 
रहने और सतीत्व की परम्परा अक्षुण्ण रखने की प्रेरणा का अजख स्रोत 
रहा है । 

पातिब्रत्य का आदर्श यह है कि एक वार किसी पुरुष से विवाह होने के 
बाद उस में न्यूनतायें होने पर भी दूसरे पुरुष का विचार न किया जाय। सत्य- 
वान्‌ सब प्रकार से गुणवान्‌ होते हुए भी एक वर्ष में मर जाने वाले थे । 
सावित्री ने सत्यवान्‌ को जब पति रूप से वरण किया तो उसे यह दोष ज्ञात 
नहीं था । बाद में नारद द्वारा इस का पता लगने पर जब उस के पिता ने उसे 
दूसरा पति चुनने को कहा तो सावित्री का उत्तर था कि हूम्बी आयु वाला 
हो या छोटी आय वाला, गृणवान्‌ हो या गुण शून्य; मेंने एक वार पति चुन 
लिया है, दूसरा पति नहीं चुनूंगी* १ । पिता को कन्या का आग्रह स्वीकार 


५३. महाभारत ३३२९४१२७ दोीर्घायुरथवाल्पायुः सगुणो निग णो5पि वा। 
सकद्ृतो मया भर्त्ता न द्वितीयं वुणोम्यहम्‌ ॥ सावित्री की पतिभवित के लिये 
देखिये ३३२९७॥५२-५३ ; वरं वर्ण जीवतु सत्यवानयम्‌ । न कामये भत्‌ वि ना 
कृता सुख न कामये भत्‌ विनाकृता दिवमू । न कासये भतृ विनाकृता श्रयं न 
भत्‌ हीना व्यवसामसि जोबितुम्‌ ॥॥ 


श्प्ड हिन्दू परिवार मीमांसाः 


करना पड़ा । सत्यवान से सावित्री का विवाह हुआ, एक वर्ष तक उसने पति 
की सेवा की ( ३३२९ ६।१९ ) । जब सत्यवान की मृत्यु होनी थी, उस दिन 
सत्यवान के बन में लकड़ी लाने के लिये जाने पर, सावित्री भी उसके साथ गई। 
उस ने वन में यमराज को प्रसन्न कर अपने पति के प्राणों को तथा सास ससुर 
के खोये राज्य तथा दृष्टि शक्ति को प्राप्त किया। ( ३॥२९६।१९ ) 
यह कथा गणहीन पति की प्राणपण से सेवा तथा अपने पातित्नत्य के प्रभाव से 
उसके दोषों को दूर करने का सुन्दर उदाहरण है । 

गान्धारी को जव यह पता रूगा कि उस का विवाह प्रज्ञाचक्ष धतराष्ट्र के 
साथ होना है तो उस ने अपनी आंखों पर कई तहों वाली पट॒टी बांध छी ताकि 
उसके चित्त में पति के प्रति किसी प्रकार का दुर्भाव न उत्पन्न हो (महाभा० १॥ 
११०१४ )। द्रौयदी ते वन में पतियों के साथ घोर कष्ट सहे, किन्तु पातित्नत्य 
की मर्यादा नहीं छोड़ी । हरिश्चन्द्र की पत्नी तारामती ने अपने पति द्वारा बेचे 
जाने में भी संकोच नहीं किया (ब्रह्म /अ० १०४, मार्क ० अ० ७, ८, देवीभागवत 
७१८) 

मन्‌ ने यह कहा है कि पति के दुःशीलछ होने पर भी पत्नी साध्वी रहे । इस का 
सर्वोत्तम उदाहरण शी है । इन्द्र हमार साहित्य में लम्पटता के लिये प्रसिद्ध 
है किन्तु उस की पत्नी शची ने सतीत्व का उज्ज्वल आदर्श स्थापित किया है । 
वृत्र का वध करने के वाद इन्द्र ब्रह्महत्या के पाप के कारण जल में छिपा 
और नहुष उस के स्थान पर देवराज बना, उस ने इच्द्र पद पाने के बाद इन्द्राणी 
को प्राप्त करने की छालसा की; किन्तु पतित्रता झची ने अपने पति इन्द्र को ढूंढ कर 
उस को बताई हुई चालाकी तथा बृहस्पति द्वारा दी गयी सहायता से अपने 
सतीत्व की रक्षा की (महाभा० ५११० अनु०, १२।३४२।२८-५३ ) । दक्षपृत्री 
सती ने अपना पातित्नत्य कई जन्मों में निबाहा । दक्षयज्ञ में देह त्याग करने के 
बाद वह अगले जन्म में हिमालय और मैना की कन्या बनी और उसने 
तपस्या द्वारा महादेव को प्राप्त किया । 

सतीत्व की महिसा--हिन्दू धर्मशास्त्रों में पातिव्रत्य की गरिमा के बहुत 
गीत गाये गये हैं । मनुस्मृति (५१६५-६ ) याज्ञवल्क्य स्मृति (१८७ ) 
ओर महाभारत (१४॥२०।४) इसे सब से ऊँचे उस स्वर्ग लोक में पहुँचाने वाला 
भानते हैं, जिसे केवल ब्रह्मा, पवित्र ऋषि और पवित्नात्मा ब्राह्मण ही प्राप्त 
करते हैँ ( महाभारत १३॥७३।२ अनु० मि० ९॥५।४१-४७)। पृथिवी के सब 
तीर्थ पतियों के चरणों में हैं, सब देवताओं और मनियों का तेज सतियों में हें, 


पतिद्वता की महिमा १५५ 


उनके चरणों की धूल से पृथिवी शीक्ष ही पवित्र हो जाती हैं* १५। उनके आंसुओं 
में रावण जेसे बलवान्‌ राक्षस को नष्ट करने की शक्ति है नेत्र (६।१११।६५) । 
कृष्ण के मतानुसार गान्धारी पातिक्नत्य के कारण अपने क्रोध दीप्त से सारी 
पृथिवी भस्म कर सकती थी (९।६३।२१ )। स्कन्द पुराण ( ब्र० खं० धर्मारष्य 
७।५४-५६ ) का कथन है कि जेसे सपेरा बिल से सांप को निकाल लेता है, 
वेसे ही पतिन्नता अपने पति के जीवन को यमदूतों से छीन लेती है, उसे 
देखकर वे भाग खड़े होते हे*१। सावित्री ने इसी प्रभाव से अपने पति को 
यमराज के चंगुल से बचाया था ( दे० पृू० १५४) सीता ने इसी कारण हनुमान 
की पूंछ को आग छगते पर भी उसकी जलने से रक्षा की थी ( वा० रा० ५॥। 
५३।२५ अनु०)। सतियों के तेज के सम्मुख तपस्वी ब्राह्मणों की शापशवित 
को नतमस्तक होना पड़ता था, यह कौशिक ब्राह्मण के आख्यान से स्पष्ट हैं 
( महाभारत ३॥२०६ अ० ) । उस ने अपने पर बीठ करने वाले सारस को 
दृष्टिमात्र से दरघ कर दिया; किन्तु पति सेवा में संलूग्न स्त्री के घर पर भिक्षा 
पाने में विलम्ब होने से वह उस का कुछ नहीं बिगाड़ सका, उस ने अपने 
पातिब्रत्य के प्रभाव से, ब्राह्मण द्वारा सारस को कोप दृष्टि से जलाने की बात 
जान ली (महाभा० ३॥२०६।२३-३२)। 

अपने सतीत्व के कारण अनेक असंभव, अद्भुत एवं चमत्कारपूर्ण कार्य करने 
वाली स्त्रियों के अनेक उदाहरणों की चर्चा प्राचीन साहित्य में बहुत पायी 
जाती है और इनका उद्देश्य सतीत्व के गौरव को बढ़ाना ही प्रतीत होता है। 
पतिब्रता स्त्री परपुरुष के लिये अदृश्य हो सकती है । अशुचि अवस्था में उत्तंक 
राजा पौष्य के अच्त:पुर में उस की पत्नी को नहीं देख पाया (महाभारत २॥३। 
१०७ ) । स्कन्द० ( ६।१३५ ) तथा मार्कण्डेय० ( १६।२७ ) पुराणों के 
अनुसार अपने कोढ़ी पति को उसकी इच्छा पूरी करने के लिये वेश्या के पास 
ले जाने वाली पतिब्रता शंडिली अथवा दीधिका अपने सतीत्व के सामर्थ्य 
से सूर्योदय रोक देती हैं । भोजप्रबन्ध की एक कथा के अनुसार अपनी गोद 


५४. ब्रह्म व० पु० ३५११,१९, १२७ पृथिव्यां यानि तोर्थानि सतीपादेषु 
तान्यपि । तेजदल सर्वदेवानां सुनीनां च सतीषु वे ॥ 

५५. स्कनद पुराण ७॥५४-५५ व्यालग्राही यथा व्याल बलाढुद्धरते, 
बिलात्‌ । एवमुत्कस्य दृतेभ्यः पति स्वर्ग ब्रजेसतो । यमदूताः पलायन्ते 
तासालोक्य पतिन्नताम्‌ ॥ 


१५६ हिन्दू परिवार मीमांसा 


में सोये पति की नींद न खराब करने वाली पतित्रता के उस समय आग में 
गिर पड़ने वाछे बारकूक को आग ने नहीं जलाया, वह उसके लिये चन्दन 
की तरह शीतल हो गयी१९। कथासरित्सागर में राजा रत्नाधिप का 
हाथी मरने पर वह अस्सी हजार रानियों के स्पर्श से जीवित नहीं होता; 
किन्तु हर्षगुप्त की पतिब्रता पत्नी शीलवती द्वारा छते ही जी उठता है (३६ वीं 
तरंग मि० दशकुमार चरित )। राजतरंगिणी के अनुसार मिहिरकल ने 
चन्द्रकुल्या नदी के प्रवाह को बदलने के लिये तप किया और इसमें बाधक 
चट्टान में रहने वाले यक्ष से यह वर प्राप्त किया कि पतित्ता स्त्री द्वारा चट्टान 
'को छू लेने से यह बाधा दूर हो जायगी । हजारों कुलीन स्त्रियों के स्पर्श से 
यह चट्टान नहीं हिली; किन्तु एक कुम्हार की पतिब्रता पत्नी के छने से वह 
चट्टान हट गयी ( १।३१८-२१ ) । मयूर की साध्वी स्त्री के शाप से बाण 
कोढ़ी हो गया था [ प्रवन्ध चिन्तामणि पृ० ६४-६९ ) । 
हन्दू परिवार में चिरकाल से सतीत्व 
का यह आदरशं रहा हूँ कि पत्नी अपनी सत्ता को पति में पूर्ण रूप से विलीन कर 
दे । बृहस्पति के शब्दों में वही स्त्री पतित्रता है, जो पति के दुःखी होने पर 
आत्त, उसके प्रसन्न होने पर हृष्ट, विदेश जाने पर मलिन और दर्बंल तथा 
पति के मरने पर मर जाती है १**। पति के दुःशील होने पर उसे पति की देवता 
की भांति पूजा करनी चाहिये, एक बार विवाह होने पर उसे पुनविवाह का 
अधिकार नहीं है (मनु ५११५४, १५८)। 
प्रायः यह कहा जाता हैँ कि हिल्दूसमाज में सतीत्व का यह आदक्षै 
अनादिक़ाल से चला आ रहा है । किन्तु ऐतिहासिक दृष्टि से यह सत्य नहीं 
प्रतीत होता। स्त्री पर यह दायित्व डालने तथा पुरुष को पुनविवाह का अधि- 
कार प्रदान करने वाले इस एकांकी आद्ों का बीजारोपण नारियों की स्थिति 
गिरने के साथ साथ ब्राह्मण ग्रन्थों के समय हुआ । २०० ई० पृ० में मन 
हारा प्रवल्ल समर्थन के बाद यह शरने: शनेः सर्वमान्य होने लगा और गुप्तयग 











५६. भोज प्रबन्ध इलोक २९२ सुतं पतन्तं प्रसमीक्ष्य पावके न बोधयामास 
पति पतिब्रता । तदाभवत्तत्पतिभक्तिगौरवाद्धताइन:इचन्दनपंकशीतलः ॥॥ 

५७. आर्त्तत्तिं मुदिते हृष्टा प्रोषिति मलिना कृश्ा | मते म्रियेत या पत्यौ 
सा स्त्री ज्ञेया पतिव्रता ॥ वृहस्पति अपराक ( पृ० १९० ) तथा सिताक्षरा 
१ या० १८६ ) द्वारा उद्धृत । 


सलीत्व का आददों श्प्ऊ 


के बाद हिन्दू समाज ने इस को पूर्ण रूप से अपना लिया । क्योंकि सतीत्व के 
सिद्धान्त में स्त्रियों के पुनविवाह का कोई स्थान नहीं, किस्तु गुप्तयुग तक हमें 
स्त्रियों के पुनविवाह का उल्लेख मिलता है । कौटिलीय अर्थ ज्ञास्त्र ४ थी श० 
ई० पू० में परस्पर द्वेष के कारण तलाक की व्यवस्था करता है, ( ३॥३ ) 
गुप्तयुग तक पति के नष्ट होने ( पता न छूगने ), मरने, संनन्‍्यासी, नपुंसक या 
पतित होने पर पत्नी को पुनविवाह का अधिकार था ( नारद स्त्रीपूंस ५१९७, 
पराशर ४।३०, अग्नि पुराण १५४।५-६ )। पुनविवाह करने वाली सात प्रकार 
की पुनर्भू स्त्रियों का नारद ने बड़े विस्तार से उल्लेख किया है (स्त्रीपुंस ४।४५ 
अनु ० )। रामगुप्त की पत्नी धर वदेवी की अपने देवर चन्द्रगुप्त से दूसरे विवाह 
की कहानी*५ भी यह स्पष्ट करती है कि गृप्तयुग तक सतीत्व का आदर्श 
स्त्रियों के पुनविवाह में बाधक नहीं था । 

जातक साहित्य की साक्षी--ईसा की पहली शतियों के छोक जीवन को 
प्रतिबिम्बित करने वाले जातक साहित्य से भी यह पुष्ट होता हैं कि उस समय 
तक सतीत्व का आदर सर्वेमान्य नहीं हुआ था। अनभिरत जातक (सं० ६५) 
में अपनी भार्या के दोष से दुःखी शिष्य जब कई दिन अनुपस्थित रह कर, आचार्य 
के पास जाता है तो आचारयें उसे सान्त्वना देता हुआ कहता है कि नदियों, 
महामार्गों, शराबखानों, सभाओं तथा प्याऊओं की भांति स्त्रियां लोक में सब 
के लिये साधारण होती हैं, पण्डित छोग इन के विषय में क्रोध नहीं करते १« | 
एक अन्य जातक ( सं० १९५ ) में, बनारस के राजा ब्रह्मदत्त की पत्नी के 
साथ, जब उस का एक अत्यधिक उपयोगी और प्रिय अमात्य अनुचित संबन्ध 
स्थापित करता है तो राजा बोधिसत्व को कहता है कि रघ्य पर्वत के अंचल 
में सिंह द्वारा सुरक्षित पुष्करिणी ( ताछाब ) का जल शुगाल ने पिया है । 
बोधिसत्व राजा के अभिप्राय को समभते हुए यह उत्तर देता है “महा- 
राज नदी पर सभी प्राणी जल पीते हैँ, उस से नदी अनदी नहीं होती, यदि वह 
प्रिया है तो उसे क्षमा करें१ ० । इस से यह स्पष्ट है कि उस समय तक सतीत्व 


पाक न बकाकके हक अन्‍नमनक के मन न ७ 2७ के २या का कक ऋाकज. मजमबक 


५८. हर्षचरित छठा उच्छवास, इंडियन कल्चर सं० ४ पृ० २१६ 

५९. यथा नदी च पन्‍थो च एण्णागारं सभा प्रषा। एवं लोकस्त्रियों नाप 
नासं कुज्भन्ति पण्डिता ।। 

६०. पब्बत्‌ पत्थरे रभ्मे जाता पोकखरिणी सिवा | त॑ सिगालो. . . . 
जात॑ सीहेन रक्खितं । पिबन्ति वे महाराज । सापदानि भमहानदिं । न तेन अनदि 


२५८ हिन्दू परिवार सीमांसा 


का आदरों सर्वमान्य न होने से पत्नी पति की सुरक्षित पुष्करिणी नहीं बनी 
थी। पातिव्रत्य की महिमा बढ़ने पर यह समभा जाने लगा कि पति ही पत्नी का 
प्राण है और उस के लिये महत्तम त्याग भार्या का परम धर्म है। किन्तु उच्छंग 
जातक ( सं० ६७ ) में हम देखते हैँ कि एक स्त्री पति से भी अधिक महत्व 
अपने भाई को देती है । उस का पति, पुत्र और भाई राजकर्मचारियों द्वारा 
बन्दी बनाये जाते हें। राजा उस के बहुत विलाप तथा प्रार्थना करने पर कहता 
है--में तुझे इन तीनों में से एक को देता हूँ, तू किसे चाहती है?” उस का 
उत्तर हु-- मुझे भाई दीजिये, कयोंकिपुत्र और पति सुलभ हें; किन्तु भाई 
सुलभ नहीं है। देव, पुत्र तो गोद में और पति रास्ते चछती को मिल 
सकता है; किन्तु वह देश नहीं दिखाई देता, जहां से भाई लाया जा 
सके*१ | परवर्त्ती यूगों में पाणिग्रहण द्वारा आजीवन सतीत्व के बन्धन में 
रहने वाली नारी को महाजनपदयुग में रास्ता चलते हुए पुरुष मिल 
सकता था । 

किन्तु उपर्यक्त जातक कथाओं से यह परिणाम निकालना ठीक नहीं कि 
उस समय प्रत्येक स्त्री नदी और ताल्‍हाब की भांति जन साधारण के उपभोग 
की वस्तु थी; क्‍योंकि जातकों की अनेक कथाओं में नारियां अपने सतीत्व की 
रक्षा पूरी तरह करती हें। जातक ( सं० ५५ ) में एक राजा विद्रोहियों का 
दमन करने के लिये जाते हुए अपनी पत्नी मुदुलक्षणा को एक परित्राजक के 
संरक्षण में छोड़ जाता है, परिक्नाजक उस पर काममोहित होकर अपनी कृदिया 
में निराहार पड़ा रहता है, सात दिन बाद वापिस लौटने पर और यह समाचार 
ज्ञात होने पर राजा मृदुलक्षणा को अलुंकृत कर तपस्वी को देता है और साथ 
ही पत्नी को अपने बल से सदाचार की रक्षा के लिये कहता है । पत्नी पहले 
तो परिव्राजक से सार्वजनिक शौच गृह साफ करवा के वहां बिस्तर बिछवाती 


होति खमस्सु यदि ते पिया । अट्ठ कथा में इस का निम्न स्पष्टीकरण है--जिस 
प्रकार नदी किसी के पानी पोते से दृषित नहीं होती, उसी प्रकार स्त्री भी 
कामुकता के वल्गयौभूत हो अपने पति के अतिरिक्त किसी दूसरे के साथ सहवास 
करने से दूषित नहीं होती । क्यों ? सब के लिये साधारण होने से। न. ही स्त्री 
जूठी है । क्‍यों ? जल स्नान से शुद्ध हो सकने के कारण । 

६१. उच्छंगे देव से पुत्रों पथे धावन्तिया पति। तञ्च देस न पस्सामि- 
यतो सोदरियमानयें ॥ 


न 
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है और फिर परित्राजक के पास आने पर उसकी दाढ़ी पकड़ कर कहती है 
क्या तुभे; अपने श्र मण होने का विचार नहीं । इस प्रकार उस का मोहभंग 
'कर अपने सतीत्व की रक्षा करती है । अवदान कल्पलता में जयप्रभा ने अपने 
पातिब्रत्य का इसी प्रकार संरक्षण किया है । जातक सं० ५४६ में एक वध्‌ वर 
द्वारा सतीत्व की परीक्षा में खरी उतरती है, सम्पत्ति द्वारा पथभ्रष्ट करने वालों 
को वह कहती हँ-“यह धन मेरे पति के चरणों की धूल के भी बराबर नहीं 
हैं । अन्यत्र बन से पति के लिये कन्दमूल लाने वाली पत्नी का मार्ग रोकते 
हुए एक यक्ष जब उसे अपनी इच्छा पूरी करने अथवा मृत्यु स्वीकार करने को 
कहता है तो पत्नी का उत्तर है कि मुझे तुम्हारा शिकार बनना पसन्द है, किन्तु 
में अपने पति के प्रति सच्चे प्रेम का परित्याग नहीं कर सकती ( फासबाल- 
जातक ५१६८२ ) । जातक संख्या २६७ में एक पति के संकट ग्रस्त होने पर 
पत्नी के अतिरिक्त उस के सब साथी भाग जाते हैं, परन्तु पत्नी कहती है- 
में तुम्हें छोड़ कर नहीं जाऊँगी। पृथिवी के चारों कोनों पर तुम जितना प्रिय 
'कोई नहीं मिल सकता' । इसी जातक की निदानकथा में यह वर्णन हैं कि 
अपनी भार्या के साथ यात्रा करने वाले श्रावस्ती के एक भूमिपति पर डाक॒ओं ने 
हमला किया, उन का सरदार पत्नी के रूप पर मुग्ध हो गया और उस #ने पति 
को मार कर उसे प्राप्त करता चाहा । साध्वी पत्नी ने सरदार के चरणों 
पर गिरते हुए कहा कि यदि तुम मेरे पति का वध करोगे तो में विष खाकर 
आत्महत्या कर लूंगी, किन्तु तुम्हारे साथ नहीं जाऊँगी । इन सतीत्व समर्थक 
'कथाओं से तथा ऊपर दी गयी इसे असाधारण महत्व न देने वाली कथाओं से 
यह स्पष्ट है कि उस समय न तो हिन्दू समाज में यौन अराजकता थी और 
न सतीत्व का प्रचलित वत्तंमान एकांगी आददों, जिसमें पति पत्नी पर इस विषय 
में समान बन्धन नहीं थे । पत्नी पति की भांति पुनविवाह कर सकती थी | इद्धि- 
दासी के इस प्रकार दो विवाह हुए थे ( थेरी गाथा दीका पु० २६० )। अतः 
उस समय तक वत्तंमान काल का सतीत्व का विचार हिन्दू परिवार में एक सबवे- 
मान्य रूढि के रूप में प्रचलित नहीं हुआ था। 

भारतीय नारी का संघर्ष --उपर्युक्त तथ्य न केवल. पालिसाहित्य से 
अपितु महाभारत तथा काव्यादि संस्कृत साहित्य के सूक्ष्म एवं तुलनात्मक अध्य- 
यन से स्पष्ट होने वाले भारतीय नारी के संघर्ष से भी पुष्ट होता है। कालि-_ 
दास ने यद्यपि कण्व के मुख से वधू को यह उपदेश दिया है कि पति द्वारा 
निरादुत होने पर भी पत्नी को क्रोध में पति के विरुद्ध कोई काम नहीं करना 
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चाहिये ** । किन्तु महाभारत में हमें अनेक ऐसी ओजस्वी स्त्रियों के दर्शन होते 
हैं, जो पति के अनुचित कार्य करने पर उसे शिक्षा देने और ठीक रास्ता दिखाने 
का यत्न करती हैं । यह तेजस्विता और स्वाघीन वृत्ति क्षत्रिय कन्याओं में विशेष 
रूप से पायी जाती है| मूलत: क्षत्रियों के शौयं का यशोगान करने वाले ,महा- 
भारत पर बाद में ब्राह्मणवाद का मुलम्मा चढ़ाया गया, किन्तु कई जगह यह 
पूरी तरह नहीं चढ़ पाया । हमें उसके नीचे गर्व से मस्तक उठाये स्वाधीन 
तथा शक्ति सम्पन्न नारी के दर्शन होते है । यद्यपि प्राचीन हिन्दू स्त्री पर सतीत्व 
की कलई अच्छी तरह चढ़ाने का प्रयत्न हुआ है; किन्तु कुछ स्थानों पर यह खुल: 
गयी है । इस प्रकार की मनस्वी नारियों के सर्वोत्तम उदाहरण शकुन्तला और 
द्रौपदी हैं । 

मध्यकाल में सतीत्व का यह आदर्श लगभग सर्वमान्य था कि भले ही पति 
पत्नी को पैरों से ठकराये; किन्तु पत्नी को उन चरणों की पूजा करनी चाहिये । 
कालिदास ने शक॒न्तला को ऐसा ही उपदेश दिया था। किन्तु उस की सती साध्वी 
 शकन्तला में तथा महाभारत में वणित उस के ओजस्वी रूप में आकाश पाताल का 
अन्तर है और यह सूचित करता है कि कालिदास के समय तक उसका कितना 
रूपान्तर हो चुका था। दुष्यन्त द्वारा निरादृत और तिरस्कृत शकुन्तला अपने 
पति को पंचम अंक में इतना ही कहती है 'अनायें, तू सव को अपने जेसा ही 
समभता है, में मुंह में मधु और हृदय में विष रखने वाले पुरुष के हाथ में पड़ 
गयी हूँ, किन्तु बाद में शकुत्तला को यह दुःख होता है कि उस ने ये शब्द क्‍यों 
कहे । कण्व का शिष्य शांर्गरव उसे यह परामर्श देता है कि यदि तू अपना आ- 
चरण शुद्ध मानती हूँ तो पति कुल में तेरा दासी रूप में भी रहना उचित है । 
( ५१२७ )। किन्तु महाभारत की शकन्तला दृष्यन्त द्वारा प्रत्याख्यान किये जाने 
पर पति का कोई लिहाज न कर उसे खरी बातें सुनाती है (१॥७४।३९० ), अपने 
तथा राजा में मेह पर्वत और सरसों का अन्तर मानती है। राजा को अनेक परुष 
वचन कहती है और इन के लिये उसे तनिक भी दुःख नहीं है । पति द्वारा ठोकर 
खाने पर उसके चरण चूमने के विपरीत, उस ने यह सिद्धान्त प्रतिपादित 
किया हैं कि अत्यन्त करेधाविष्ट होने पर भी पति को पत्नी के लिये कोई अप्रिय 
कार्य नहीं करना चाहिये *३, क्योंकि मनुष्य का काम सुख, प्रेम और (पुत्रादि 

६२. अभिज्ञान शाकुन्तल ४॥१७; भर्तेंः विप्रकृतापि रोषणतया मा सम 
प्रतीप गमः । 

६२. महाभा० १॥७४४४२; सुसंरब्धोषपि रामाणां न कुर्यादप्रियं नरः ,॥ 
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द्वारा ) धर्म का पालन पत्नी से ही हो सकता है । कालिदास की शकनन्‍्तला पति 
से अपमानित होकर चुपचाप चली जाती है; किन्तु महाभारत की छाकृन्‍्तरा 
दुष्यन्त को उस के कतंव्यों का स्मरण कराती है, पत्नी के महत्व तथा अधिकारों 
का प्रतिपादन करती हैं । 
द्रोपदी को यद्यपि महाभारतकार ने आदर पतित्रेता के रूप में चित्रित 
करने का यत्न किया है, किन्तु अग्निस्वरूपा इस नारी का वास्तविक स्वरूप अनेक 
स्थानों पर प्रकट हो गया हैं। द्यूत सभा में विवसना एवं लांछिता कृष्णा ने अपनी 
मनस्विता न खोते हुए, पति द्वारा अपने को दांव पर रखने के अधिकार में संदेह 
प्रकट किया और उसकी कृपा से पाण्डव दासता के बन्धन से मुक्त हुए (२६५) + 
वनपतवे में वह बार बार युधिष्ठिर एवं अन्य पाण्डवों की उनकी नपुंसकता के लिये 
लताड़ती हैं (३३१२।६९, ७३, ८०; ३॥३०।१, १९-२१; ३।३२ ) ; धर्मराज 
की इच्छा के विरुद्ध वह भीम और अर्जुन को कुछकलूंक जयद्गरथ को मारने की 
प्रेरणा करती है ( ३२७१।४५ ) । कीचक की घटना ने धर्मराज के प्रति 
उस की सवित के बांध को बिल्कुल तोड़ डाला है (४॥१८॥१०-११, १४; ४॥२२॥ 
४५ ) ६४ । इसी प्रकार की एक अन्य मनस्विनी स्त्री दीघेतमा की भार्या प्रद्वेषी 
थी। उस के पति द्वारा कामान्ध होकर सब यौन मर्यादायें भंग करने के कारण ही 
शायद उसे दीघंतमा कहा गया है। प्रद्वेषी जब इस लम्पूट पति और उस के पुत्रों 
के भरण पोषण से ऊब गयी तो उसने पति को कहा कि अब में देर तक 
तुम्हारा पाछन नहीं कर सकती । इस पर दीरघंतमा ने इस नियम की स्थापना 
की कि पत्नी का एक ही पति हो सकता है, वह उस के जीवित रहने या मर 
जाने पर भी किसी दूसरे पुरुष को नहीं प्राप्त कर सकती । किन्तु प्रद्वेषी ने पति- 
ब्रता नारी की भांति इस नियम का पालन करने के बजाय अपने अन्धे पति 
को पुत्रों द्वारा गंगा में प्रवाहित कर दिया (१।१०४।२९-४० )। प्रढ्देषी की भांति 
शायद अत्रि की पत्नी को भी दाम्पत्य जीवन में बड़ा कष्ट उठाना पड़ा था, 
उस ब्रह्मवादिनी भार्या' ने पति को त्यागते हुए कहा था*१, में अब उस मुनि 


६४. द्रौपदी के तेजस्वी रूप के अन्य उदाहरणों के लिये देखिये महाभा० 
५८२, १०११०१२४ अनु०; १२११४॥ द्रौपदी ने कई वार युधिष्ठिर की प्रशंसा 
भी की हैं ३२७० ६-८, ३३२७॥१० अनु०, ४॥१८११५-३३, 

६५. महाभा० १३॥१४॥९५॥ असप्नेर्भार्यापि भर्त्तारं संत्यज्य ब्रह्मवादिनी ४ 
नाहूं तस्य मुनेभूयों वशगा स्थां कथंचन ॥॥ 


हि० ११ 


१६२ हिन्दू परिवार सीमांसा 


की आधीनता में नहीं जाऊंगी (१३।१४।९५)। विदेह राज जनक के संन्यासी 
होने पर उन की पत्नी ने पति की तीज भत्संता की है ( १२९१८।१२-१५ मि० 
१४।२०।१ अनु० ) 

इन सब उदाहरणों से यह स्पष्ट है कि हिन्दू नारी आरम्भ से रेणका और 
जरत्कार की पत्नी की भांति पति की दासी बन कर नहीं रही, सैव्या की तरह 
उस ने अपने पातिब्रत्य के लिये पति की अनुचित इच्छाओं;को पूरा करना अपना 
कर्तव्य नहीं समझा, अनुसूया का दुःशील पति की सेवा का आदर्श उसे नापसन्द 
था। हिन्द समाज में पतियों को पाठ पढ़ाने वाली शकृन्तला और द्रौपदी जेसी 
मनस्विनी तथा पत्ति का परित्याग करने वाली प्रद्वेषी और अन्रिमुनि की पत्नी 
जैसी स्वियां भी होती थी; किन्तु शने: शने: हिन्दू परिवार में सतीत्व का वत्तेमान 
आदर्श सर्वमान्य हुआ । इस प्रकार सतीत्व के विकास में निम्न अवस्थायें प्रतीत 
होती हैं-- 

(१) पति पत्नी की समान स्थिति---इस दशा में दोनों के अधिकार समान 
थे; दोनों में समान रूप में एक दूसरे के प्रति सच्चा रहने की आशा रखी 
जाती थी | 

(२) सतीत्व का उषाकाल--इस समय पत्नी पति को देवता स्वीकार 
करने लगी, उस की स्वाधीनता और अधिकार मर्यादित होने लगे। शकृन्तला 
जैसी स्त्रियां अपने अधिकारों का प्रबरू समर्थन कर उन की रक्षा का यत्न 
करने लगीं । द्रोपदी जैसी पत्नियां पति को देवता स्वीकार करती हुई भी उन की 
तीव्र आलोचना करने से घबराती नहीं थी । 

(३) सतीत्व का मध्यान्हकाल---इस अवस्था में यह विचार पराकाष्ठा 
तक पहुँचा कि पत्नी पति के जीवन काल सें और उस की मृत्यु के बाद भी किसी 
दूसरे पुरुष के साथ संबन्ध नहीं रख सकती । पति द्वारा अपमानित और लांछित 
होने पर अथवा उसके दुःशील होने पर भी पति को देवता समझ कर उस की 
पूजा करनी चाहिये । पुराणों में सैव्या जेसी पतिब्रताओं का गुणगान किया 
गया, जो अपने कोढ़ी पति को उस की सन्तुष्टि के लिये वेश्या के पास ले गयीं । 
मध्ययुग में इस आदर्ों के सर्वेमान्य होने पर छाखों हिन्दू पत्नियों ने चिता पर 
आरूढ़ हो कर तथा आजन्म वैधव्य का पालन कर के अपनी अपूर्व पतिभक्ति का 
परिचय दिया । 

सतीत्व का एकांगी आदशें--दाम्पत्यजीवन में अन्योतन्य अव्यभिचार से 
ऊँचा कोई आदर्श नहीं है और उपर्युक्त एकांगी सतीत्व से बढ़ कर कोई विड- 


दर 


सतीत्व का एकाँगी आदशे श्र 


मना संभव नहीं । अथवंबवेद में इन्द्र से यह प्रार्थना है कि वह पति पत्नी को 
एक दूसरे के प्रति चक्रवाक दम्पति की भांति सच्चा रहने की प्रेरणा करे$ $ । सन 
ने संक्षेप में स्त्रीपुरुष का यह परम धर्म बताया है कि वे मृत्यु पर्यन्‍्त एक दूसरे के 
प्रति सत्यसन्ध रहे**, पर यह वड़े दुःख की वात है कि अन्यत्र (५१६८ ) 
उसने पत्नी के मरने पर पुरुष को पुनविवाह का आदेश दिया* ५, और पति के 
मरने पर भी पत्नी के पुतविवाह का निषेध किया ( ५११५७-६१ )। पत्नी को 
पति, अप्रिय वादिनी होने पर छोड़ सकता था ( मनु० ९॥८१, मि० बौधा० धर्म 
सूत्र २२६५, याज्ञ ० १६३, नारद १५।९३ ); किन्तु पत्नी, पति को कभी 
नहीं छोड़ सकती थी । वही स्त्री आदर्श सती थी, जो पति के दोषों की परवाह 
न करती हुई जीवन पर्यन्‍त उस की आराधना करे। इस<प्रकार का सतीत्व 
स्त्री पुरुष के लिये नैतिकता का दोहरा मानदण्ड स्थापित करता है। स्त्रियों से 
आदर्श पातिन्नत्य की अपेक्षा रखी जाती है; किन्तु पुरुषों के . लिये पत्नी ब्रत 
होना आवश्यक नहीं । सतीत्व का यह आदशे केवल स्त्रियों के लिये अनिवाये 
होने से एकांगी है । 


६६. अथवें० १४॥२।६४ इहेमाबिन्द्र संनुद चक्रवाकेव दम्पती । 


६७. मनु० ९।१०१ अन्योन्यस्यथाव्यभीचारों भवेदामरणान्तिक: । एप 
धर्म: समासेन ज्ञेयः स्त्रीपुंसयो: परः ।॥ 

६८- मि० याज्ञ ० १४८९ वह पति को अविलम्ब दूसरे विवाह का आदेद 
देता है । मन्‌ और याज्ष० द्वारा विधुरों को यह अधिकार यज्ञ कार्य करने की 
दृष्टि से दिया गया था, क्योंकि यज्ञ के लिये पत्नी आवद्यक थी। किन्तु ऐतरेय 
ब्राह्मण (७९-१० ) ने अपत्नीक को भी सौन्रामणि यज्ञ करने की छूट प्रदान 
की थी ओर श्रद्धा को उसकी आलंकारिक पत्नी बताया था। बहव॒च ब्राह्मण 
( अपरा्क पृु० ११४ ) पत्नी के बिना अग्न्याधान की व्यवस्था करता है । 
विष्णु ने पत्नी के मत होने पर अन्य वस्तु से यज्ञ पूरा करने का विधान किया 
था ( अप० पृ० ११४) । रामचन्द्र ने अध्वसेध यज्ञ सीता की प्रतिमा बना 
कर पूरा किया था ( वा० रा० ७।९११२५ मि० गोभिल स्मृति ३३१० )। ऐसा 
लगता है कि मन्‌ का इन प्राचीन वचनों और उदाहरणों की उपेक्षा कर पुरुषों 
को पुनविवाह का अधिकार देना उचित न था। बाद के टीकाकारों ने इस 
विषय में सन्‌ का समर्थन करते हुए कहा कि पत्नी का प्रतिनिधित्व मूर्ति इस- 
लिये नहीं कर सकती कि पत्नी द्वारा किये जाने वाले यज्ञ कार्य मुत्ति द्वारा नहीं 
हो सकते ( अपरार्क पृ० ११४ )। 


१६४ हिन्दू परिवार सीमांसा 


इस प्रकार का एकांगी आदर्श हिन्दू समाज के अतिरिक्त, अन्य समाजों में भी 
प्रायः जाता है **। स्त्रियों के लिये सतीत्व आवश्यक बनाने तथा पुरुषों पर इस 
बन्धन को कठोरता पूर्वक लागू न करने के निम्न प्रधान कारण हैं --( १) नारी 


६९. श्राडर के मत में आरम्भिक आये जातियों में विवाहित पुरुष के' 
व्यभिचार को आपत्तिजनक नहीं माना जाता था; किन्तु पत्नी का व्यभिचार 
भयंकर अपराध था ( प्रिहिस्टारिक एण्टीक्विदीज़ पृ० ३८८) । जापान में 
पुरुष को स्वेच्छाचरण की अनुमति थी किस्तु रुत्नी से न केवल उसके निष्कलंक 
आचरण की आशा रखी जातो थी, लेकित यह भी उम्मीद रखी जाती थी 
कि उस का पति चाहे जितना स्वच्छन्द घमे, चाहे जितनी रखेलें रखे, पत्नी 
इस विषय में किसी प्रकार की ईर्ष्या का प्रदर्शोत नहीं करेगी ( ग्रिफिस- रिली- 
जन्स आफ जापान पृ० ३२० ) कोरिया के पति स्वेच्छाचार को अपना विशेषा- 
धिकार समभते हैं। कुलीन तरुण वर तीन चार दिन अपनी पत्नी के साथ बिताता 
है और फिर काफी समय गायब रहता हे । इससे वह यह सिद्ध करना चाहता 
हैं कि वह पत्नी का बहुत अधिक सम्मान नहीं करता; किन्तु स्त्रियों के लिये 
लिये दाम्पत्य अव्यभिचार आवश्यक हूँ ( ग्रिफिस-कोरिया पु० २५१ अनु० )॥ 
चीन में स्त्री का व्यभिचारिणी होना एक जघन्य अपराध था; किन्तु पतियों को 
रखेल रखने का अधिकार प्राप्त था ( ग्रिफिस-पूर्वोक्त पुस्तक पु० १४९ )। 
मेक्सिकोवासी किसी स्व॒तन्त्र या अविवाहित स्त्री के साथ पुरुष के सम्बन्ध को न 
तो व्यभिचार मानते थे ओर न दण्डनीय अपराध ; किन्तु पत्नी के व्यभिचारिणी' 
होने पर उसे मृत्यु दण्ड देते थे । दयूटन जातियों में ईसाइयत का प्रचार शुरु होने 
के कुछ समय बाद तक भी उनके स्मृतिग्रन्थों में पति के व्यभिचार का कोई 
उल्लेख नहीं मिलता, क्योंकि उनमें इसका रिवाज होने से यह जायज था। रोमन 
लोगों में विवाहित पुरुष का अविवाहित स्त्री के साथ सम्बन्ध व्यभिचार नहीं 
माना जाता था। इस विषय में यूतनानियों का रुख डिमास्थनीज की इस वक्‍तृता 
से स्पष्ट हे कि हम अपने आनन्द के लिये प्रेमिकायें, निरन्तर शुश्रूषा के लिये 
रखेलें ओर वेध पुत्र पाने तथा साध्वी गृहिणियों के लिये पत्नियां रखते 
हैं ( वेस्टरमा्ं--ओडेसमा रा््पु३-५४ ) यद्यपि कुछ समाजों में पति का 
पत्नीव्रत और सत्यसंध रहना आवश्यक है ( वैस्टरमार्क--बहीं २।४५२) ; 
किन्तु सामान्य नियम यही है कि पुरुष के लिये पत्नी ब्रत होना उतना आवश्यक 
नहीं, जितना स्त्री के लिये पतिब्रता होना है । 


स्त्रियों के सतीत्व के कारण १्६५्‌ 


को सम्पत्ति समझना (२) मनोवैज्ञानिक कारण (३) स्त्रियों के असतीत्व के 
भीषण दुष्परिणाम (४) स्त्रियों का चंचल स्वभाव (५) अन्तर्जातीय विवाह । 

(१) बारी को सम्पत्ति समझना--हिन्दू शास्त्रकारों ने पत्नी को क्षेत्र 
और पति को क्षेत्री या क्षेत्र का स्वामी कहा हे**। क्षेत्र की रक्षा क्षेत्रपति 
'का कत्तेंव्य हैँ । यदि कोई अन्य व्यक्ति बिना अनुमति के उस क्षेत्र पर अधिकार 
'करना चाहता है तो यह चोरी है और प्राय: अधिकांश प्राचीन समाजों में चोर 
'के लिये अंग्भंग आदि कठोर दण्डों की व्यवस्था थी*० । व्यभिचार एक 
प्रकार की चोरी है; अतः अनेक जातियों में चोरी के अपराध की तरह व्यभिचार 
'के दोष में भी हाथ काटने की व्यवस्था पायी जाती है *९। एक ब्राह्मण वचन 
में पतियों को सावधान रहते हुए अपने क्षेत्र की रक्षा का आदेश दिया गया है १ ९। 
'यह स्पष्ट है कि सम्पत्ति होने से स्त्रियों पर सतीत्व का वन्धन लगाया गया । 

(२) मनोवेज्ञानिक कारण--पुरुष की नैसगिक ईर्ष्या, अहंभाव और अभि- 
'मान की भावनायें पत्नी के सतीत्व का एक प्रबल कारण रही हैं। प्रेम स्वभावत: 
ईर्ष्याल होता है, अतः पुरुष अपने प्रेममात्र पर एकाधिकार चाहता है। पहले 
'उद्धृत किये जातक के शब्दों में (पृ० १५७ ) वह इससरोवर को अपने लिये सुरक्षित 
रखना चाहता है । पर पुरुष के साथ पत्नी के सम्बन्ध में मनुष्य की ईर्ष्या कुछ 
'अन्य कारणों से भी उग्र होती है । पत्नी के सती न रहने पर मनुष्य को केवल 
'यही दु:ख नहीं होता कि उस के अधिकारक्षेत्र पर दूसरे का स्वत्व स्थापित हो 
गया है, किन्तु इसके रक्षण में असमर्थ होने से उस में आत्मग्लानि का भाव 
उत्पन्न होता है, उसकी अहंभावना को ठेस पहुँचती है और ये भावनायें उसमें 
क्रोध ( अमर्ष ) और प्रतिशोध के भाव उत्पन्न करती हैं। द्यूतसभा में द्रौपदी का 
अपमान और उसकी रक्षा में असमर्थ होने पर दुर्योधन द्वारा पाण्डवों को नपुंसक 
कहा जाना महाभारत के युद्ध का एक प्रधान कारण था । रामचन्द्र ने रावण के 


६९ के. मनु० ९३३ क्षेत्रभूता स्मृता नारी सि० गौध० सू० १८११ 
आप० ध० सृ० २६।१३॥६ ; नासस्‍्सु- १५११९ । पति के क्षेत्र का स्वासी होने 
के लिये देखिये मनु० ९१३२,५३ ; पराशर स्मृति ४४१७ वसिष्ठ घ० सू० १७१६, 
चांख० (व्य० १५८, ५९ ) 

७०. पोमराय--मैरिज पास्ट प्रेजेण्ट, फ्यूचर पृु० १४२ 

७१. वेस्टर मार्क--हिस्टरी आफ ह्यूसन मैरिज पृ० १३० 

७२. व्यक० १२९ अप्रमत्तो रक्ष तन्तुमेन मा वः क्षेत्रे परबीजान्यवाप्सः। 
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द्वारा सीता के अपमान का प्रतिशोध लेने के लिये ही लंका पर चढ़ाई की थी । 
ईर्ष्या का भाव पत्नी में भी होता है, उस का प्रेमभाव भी अपने प्रेमपात्र पर एक- 
मात्र अधिकार चाहता है। ऐसा न रहने पर उसे जो रोष होता है, उस का 
एक सुन्दर उदाहरण द्रौपदी है। वनवास के बाद अर्जुन जब सुभद्वा से 
विवाह करके इन्द्रप्रस्थ लोटता है और द्रौपदी के पास जाता है तो वह उसे 
रोषपूर्वक कहती है---तुम यहां क्‍यों चले आये, सुभद्रा के पास जाओ । पहले 
प्रेम का बन्धचन कितनी दृढ़ता से बंधा हो, नये बन्धन से शिथिल हो जाता हे; 
रस्सी से कस कर वांधी वस्तु पर जब दूसरी मजबूत गांठ लगाई जाती है तो 
पहली गांठ ढीली पड़ जाती है १९ । द्रौपदी का रोष उस समय तक शान्त नहीं 
हुआ जब तक सुभद्रा ग्वालिन का वेष धर और लालरंग की ओढ़नी पहन कर 
उसके चरणों में नहीं गिर पड़ी और उसे यह नहीं कहा कि में आप की दासी हूँ१ 8 
किन्तु पत्नी को पति पर अवरूम्बित होने से अपनी ईर्ष्या का दमन करना 
पड़ता है । पुरुष पत्नी पर एकाधिकार स्थापित करने की दृष्टि से उस पर 
सतीत्व का वन्धन लगाता । है 

(३) असतीत्व के भीषण दुष्परिणाम--स्त्रियों के सतीत्व की व्यवस्था का 
तीसरा कारण यह था कि पुरुषों की अपेक्षा उन के असतीत्व के दुष्परिणाम अधिक 
भयंकर होते हैं । पुरुष के दुःशील होने पर केवल वही बदनाम होता है; किन्तु स्त्री 
के दुव त्ता होने पर उसकी अपकीति के अतिरिक्त उस का पति और पिता दोनों 
कलंकित होत॑ हैँ । मनु के मत में स्त्रियों की रक्षा न करने पर वे दोनों कूलों' 
को सन्‍्ताप देने वाली होती हें? *। वत्तमान समय में फान क्राकूट एबिग ने मनु 
के शब्दों को दोहराते हुए पत्नी के असतीत्व को अधिक गहँंणीय बताया है* *। 
सामान्यतः छिप सकने वाले पाप को लोग पाप नहीं समभतें । पुरुष का व्यभि- 
चार छिप सकता है; किन्तु पत्नी का असतीत्व गर्भ के रूप में प्रकट हो जाता 
है । इसे छिपाने के लिये पत्नी इस गर्भ को वेघ बता सकती है; पर इस प्रकार 


७३. महाभारत १।२२३।१७ तत्रेव गच्छ कौस्तेय यत्र सा सात्वतात्मजा । 
सुबद्धस्यापि भारस्य पूर्वबन्धः इलथायते । 

७४. वही १३२२३१८-२४ प्रष्याहमिति चाब्रवीत्‌ । 

७५. मन्‌ ९५ दयोहि कुलयोः शोकमावहेयुररक्षिताः मि० ५११४९ 

७६: काफूट एबिग--साइकोपेथिया सेक्षुणलिस ( रूंडन १९०३ ) पु० 
श्ड। 
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वह पति पर अवैध सनन्‍्तान के पालन का भार डाल कर, उसे एक वार ठगने के 
बाद दूसरी बार ठगती है । मिचेल्स के कथनानुसार असाध्वी पत्नी निविवाद 
रूप से अपने व्यभिचारी पति की अपेक्षा अधिक अविवेकपूर्ण और निनन्‍्दा योग्य 
कार्य करती है, वह दूसरे पुरुष के पुत्र को अपने पति का पुत्र बना कर दोहरा 
धोखा देती है । यदि पति पत्नी के कथन पर विद्वास नहीं करता तो परिवार में 
कलह और अश्ञान्ति का वातावरण उत्पन्न होता हे**। किश के दाब्दों में 
पुरुष वेवाहिक नियम का भंग कर सकता है; यह आवश्यक नहीं कि इसके 
परिणाम अत्यधिक महत्वपूर्ण हो, पर पत्नी का असतीत्व आत्मा को सदा के 
लिये विषमय बना देता है, प्रेम की नींव हिला देता है, बच्चों की वैधता के संबंध 
में संदेह उत्पन्न कर देता है और पारिवारिक जीवन में ऐसी खाई खोद देता है 
जो कभी नहीं पाटी जा सकती*६५ । 

(४) वंशझुद्धि की चिन्ता--पति के असतीत्व से वंश की शुद्धता बिगड़ने 
का कोई भय नहीं; परन्तु पत्नी के कुलटा होने पर इसकी प्री सम्भावना है। 
पति की यह इच्छा स्वेथा स्वाभाविक हैं कि औरस पुत्रों को ही उसकी सम्पत्ति 
प्राप्त हो, उन में उसकी ममत्व' बुद्धि हें; किन्तु जारज पुत्रों के साथ ऐसा व्यव- 
हार सम्भव नहीं । रोमन कानून में केवल पत्नी के असतीत्व को अपराध 
माना गया; क्‍योंकि इससे परिवार में अवेध शिक्षुओं के बढ़ने की सम्भावना 
थी ७९। भारत में पत्नी के सतीत्व को महत्व दिये जाने का यह एक प्रबल 
कारण था । कीचक की कृदृष्टि पड़ने पर द्रौपदी ने भीमसेन को कहा था कि 
भार्या (की शुद्धता ) की रक्षा करने से वंश (की शुद्धता) की रक्षा होती है: 
हारीत के मत में एक ही पति के नियम से विचलित होने से स्त्रियां कुल में 
संकर उत्पन्न करती हें | पति के जीवित रहने पर, जारज सन्‍्तान को कुण्ड 
और मरने पर गोलक कहते हैं । ( संकर से बचने के लिये ) पुरुष अपनी पत्नी 
की रक्षा करे क्योंकि पत्नी ( के सतीत्व) के नष्ट होने पर कूल नाश होता है, 


७७. भिचेल्स--सेक्षुअछ ईशिक्स ( रून्डन १९१४ ) पृ० १३६ 

७८. वेस्टरमाक द्वारा फ्यूचर आफ मेरिज में उद्धत पृु० ७१। " 

७९. हण्टर--ए सिस्टेसेटिकल एण्ड हिस्टारिकल एक्सपोज्ञोशन आफ 
रोमन ला ( लंडन १८८५ ) पृ० १०७१ 

८०. महाभारत ४॥।२१॥४० भार्यायां रक्ष्यमाणायां प्रजा भवति रक्षिता 
सि० बन प् ३४१२७७१। 
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इस से पुत्र पौत्रादि वंश परम्परा ( तन्‍्तु) नष्ठ हो जाती है । इस के नाश 
होने पर देवताओं और पितरों के यज्ञों का लोप हो जाता है । यज्ञ नष्ट होने से 
धर्मनाश और धर्मनाश से आत्मनाश और सर्वनाश हो जाता हेै5५१। पँठी- 
नप्ति ने भी इन्हीं कारणों से पत्नी के सतीत्व की रक्षा पर बल दिया है: २। 
मनु ने महाभारत के वचन को दोहराते हुए सनन्‍्तति की शुद्धता की रक्षा के लिये 
पत्नी के रक्षण का विधान किया है ५३ 

(५) स्त्रियों का चंचल स्वभाव--पहले यह बताया जा चुका है, कि 
हिन्दू शास्त्रकार स्त्रियों का स्वभाव बहुत चंचल समभते थे (१० ९८); अतः 
उन्होंने स्त्रियों पर सतीत्व का बन्धत लगाना अधिक आवश्यक समभा | मनु० 
(९११४-१५) नारी स्वभाव की चपलता का तथा सृष्टि के प्रारम्भ से इसके 
ऐसा होने का उल्लेख करने के बाद यह कहता है कि पुरुष को परम प्रयत्न से 
इन की चौकसी करती चाहिये ( ९॥१६ )। 

(६) अच्तर्जातीय विवाह--हिन्दू परिवार में, स्त्रियों को पतित्रता बनाने 
का एक यह भी कारण प्रतीत होता है कि प्राचीन काल में निधन ब्राह्मण अनेक 
क्षत्रिय कन्‍्याओं से विवाह करते थे, इन के उग्मस्वभाव और दरिद्रता से ये 
कन्यायें बहुत कष्ट पाती थीं और उन्हें छोड़ना चाहती थी । परन्तु सतीत्व के 
बन्धन द्वारा, इन की इस इच्छा पर प्रतिबन्ध लूग गया, धीरे धीरे इन्हें 
यह मर्यादा स्वीकार करनी पड़ी । 

दान की गौरवगाथा का गान करने वाले महाभारत के अनेक स्थलों में बहुत 
वार क्षत्रिय राजाओं द्वारा ब्राह्मणों को स्त्रियों तथा कन्याओं के देने का उल्लेख 
हैं5४ । इन के अतिरिक्त निम्न उदाहरणों में क्षत्रिय कन्‍्याओं का ब्राह्मणों के 

८१. हारीत विर० ४१० पू०.....- तस्माद्रेतोषघाताज्जायां रक्षेत्‌, 
जायानाशे कुलनाहः कुलनाश तस्तुनादः, तन्‍्तुनाशे देवपित॒यज्ञनाशः यज्ञनारे 
चम नाशः, धर्मनाशे आत्मनादः, आत्मनाशें सर्वनाद्ाः । 

८२. पेठीनसि--तस्माद्रक्षेद्‌ भारयाँ सर्वत: । मा सम संकरो भवत्वित्याह । 
शप्रमत्तो रक्ष तस्तुमेन मा वः क्षेत्रे परवीजान्यवाप्सु: । भार्या रक्षत कौसारीं 
बिभ्यन्तः पररेतसः । अप्रमत्तो रक्ष का चचन आप० घ० स्‌ू० २।१३।६, हि० ध० 
स्‌० २७ बोधायन २॥२॥४०-४१ में भी मिलता है। 

८३. सनु० ९॥७,९ तस्मात्प्रजाविशुद्धथर्थ स्त्रियं रक्षेत्प्रथत्नतः । 

८४. वृषादर्भि युवताइव द्वारा अपनी स्त्रियों के दान का उल्लेख 
१२१२३४११५ में है; राजा मित्रसह द्वारा अपनी पत्सी झदयन्ती का दान 


सतोत्व की व्यवस्था के कारण १९५९ 


साथ विवाह निविवाद हूँ। राजा शर्यात ने अपनी पुत्री सुकल्या का दान बढ़े च्यवन 
ऋषि को किया ( महाभारत ३॥१३ ) | ययाति ने अपनी अनिन्द सुन्दरी कन्या 
साधवी गालूव को गुरु दक्षिणा उतारने के लिये दी ( ५१११५-२० )। जम- 
दरिनि के साथ परिणीत होने वाली रेणुका भी क्षत्रिय कन्या थी। महपि जरत्कार ने 
'नागराज वासुकि की बहन को उस के भाई से भेंट के रूप में प्राप्त किया (महा- 
भा० १।४७।१-३ ) । सृष्टि के सब प्राणियों के सर्वोत्तम अंगों से विनिभित लोपा- 
मुद्रा विदर्भराज की पुत्री थी और मर्हषि अगस्त्य ने पितरों के उद्धार के लिये 
उसे विदर्भराज से मांगा था ( ३९६ )। 

राजघरानों में बड़े आराम से पढी, क्षत्रिय कन्यायें जब उज्छवृत्ति को 
आदरदाों मानने वाले ब्राह्मणों के घरों में आती थी, तो उन की निर्धनता और 
उग्र स्वभाव से बहुत दुःख फेलती थी। जरत्कारु जैसे कुछ ब्राह्मण अपने इवसुर 
से पहले ही शत्तं कर लेते थे, कि में तुम्हारी कन्या का भरण पोषण नहीं 
करूँगा । लछोपामुद्रा ने अगस्त्य से जब अपने पिता के घर जैसा सुख, उत्तम- 
स्थान ओर शब्या मांगी तो अगस्त्य ने धन प्राप्त करने के लिये पहले ब्रध्मश्व और * 
असदस्यु नामक राजाओं से याचना की और अन्त में इल्वल राक्षस से 
पअभूत धन प्राप्त किया ( महाभा० ३।९८, ९९ अ० )। धनाभाव के अतिरिक्त 
ब्राह्मणों का कठोर तपस्यामय जीवन और उमग्रस्वभाव भी क्षत्रिय कन्याओं को 
बहुत व्यथित करता था । विवाह के बाद अगस्त्य ने सुहागिन लोपामुद्रा को 
जोगन का वेष धारण करने का आदेश दिया; उस ने बहुमूल्य आभूषण तथा वस्त्र 
उतार कर चीर और वल्कल पहने; मृगचर्म ओढ़ा५१। सुकन्या भी ऐसी 
१३।१३७॥१८, १२९४२३४ ३०; राजर्षि लछोमपाद द्वारा ऋष्यश्यृंग को अपनी 
कन्या शान्ता का दान १३११३७॥२५, १२४२३४॥३४; १३।१३७ में मदिराइव 
द्वारा हिरण्यहस्त को ( इलोक २४) निमि द्वारा अगस्त्य को (इलोक ११ ), 
मरुत्त द्वारा अंगिरा को (१६), भगीरथ हारा कोत्स को (२६) कन्यादाव का 
उल्लेख है । इसके अतिरिक्त राजाओं द्वारा ब्राह्मणों को सेकड़ों दासियों के 
दानों का वर्णन रे१्टप्र३४, १२२९१३३, १२२९॥६५, ७छा६०२ 
१२१२९१३२, ७।५७॥५, में तथा कन्यादान के विधान का २॥३३।५४, 
१५१४४, १५१३९१२०, १७॥१।१४, १८। ६॥१२-१३, ३१३१५१२-६, ३॥२३२३ 
३॥१४३,४ १८४२१ १०२॥११, १३१०३॥१०-१२ में स्पष्ट प्रतिपादन है । 

८५. सहाभारत ३९७८ भहाहप्पुत्सुजतानि वासांस्याभरणानि च | किन्तु 
थह स्मरण रखना चाहिये लोपामुद्रा ने इस अवस्था में सन्‍्तानोत्पादन स्वीकार 


१७० हिन्दू परिवार सीमसांसा 


ही अभागिनी क्षत्रिय कन्या थी, उसे जोगन बन कर बूढ़े च्यवन ऋषि की सेवा 
करनी पड़ी । इन कनन्‍्याओं के साथ कठोर व्यवहार का एक सुन्दर 
उदाहरण रेणुका है । जमदग्नि के मनोविनोद के लिये उसे जेठ की कड़ी धूप और 
तपी बाल पर नंगे पैर दौड़ना पड़ा (१३॥९५।९६ )। सरोवर पर स्तान के 
लिये जाने पर वहां राजा भगीरथ की अपनी पत्नी के साथ जलकेलि देखने पर 
विलम्व होने पर, क्रुद्ध जमदग्नि ने परशुराम द्वारा उस का वध करवा दिया था 
( महाभा० ३।११६, भागवत पु० ९११६ ) । 

ब्राह्मणों के इन व्यवहारों से क्षत्रिय कन्याओं का ऊबना तथा विद्रोह करना 
स्वाभाविक था। अत्रि की पत्नी अपने पति के घर से यह कहती हुई चली गयी 
कि में अब अधिक देर तक इस ऋषि के पास नहीं रह सकती (महाभा० १३॥। 
९४९५ ) । प्रद्केषी ने अपने पति के विरुद्ध विद्रोह किया ( महाभा० ११०४ 
३० ) उसे दवाने के लिये दीर्घतमा ने कहा--में आज से छोक में ऐसी मर्यादा 
स्थापित करता हूँ कि जीवन भर, नारी एक ही पति पर निर्मर रहेगी। पति के 
जीवन काल में या उसके मरने पर वह किसी दूसरे पुरुष के पास नहीं जायगी, 
यदि ऐसा करेगी तो इस में कोई सन्देह नहीं कि वह पतित होगी१४ । दीघेतमा 
ने सतीत्व की यह व्यवस्था अपनी पत्नी को नियन्त्रण में रखने के लिये स्वार्थ 
भाव से की थी । 

यद्यपि दीर्घतमा की पत्नी ने इसे स्वीकार नहीं किया ( १॥१०४। ३८- 
४०); किन्तु परवर्त्ती शास्त्रकारों ने इसका प्रबल समर्थेन किया (मनु० ५॥५६ 
अनु०, याज्ञ ० १८७, पराशर० ४२९), विद्रोही स्त्रियों के लिये कठोर व्यव- 
स्थायें कीं, पुरुष को पत्नी त्याग के बहुत अधिक अधिकार प्रदान किये तथा पाति- 
ब्रत्य की महिमा के गीत गाकर स्त्रियों को सतीत्व का आदर्श पालन करने की 
की प्रबल प्रेरणा प्रदान की | श्ास्त्रकारों ने एक ओर तो पत्नी के आमरण साध्वी 
रहने का विधान किया; किन्तु दूसरी ओर उसके जीवित रहते हुए कुछ दशाओं 
में पति को दूसरा विवाह करने ( अधिवेदन ) की अनुमति ( मनु० ९॥ 





नहीं किया ( अन्यथा नोपतिष्ठेयें चीरकाषायवासिनी ३॥८७॥१९ ), अगस्त्य: 
को दान मांग कर अलंकृत और भूषित होना पड़ा । 

८६. महाभारत ११०४ ३४ अनु० ; दीघेतसा की पत्नी यद्यपि ब्राह्मणों 
थी, किन्तु उस का ब्राह्मण पति भरण में असमर्थ होकर शास्त्रीय मर्यादा द्वारा, 
उसे जबरदस्ती अपने पास रखना चाहता था। 


सतीत्व का भविष्य १७१ 


८१, याज्ञ ० १७७३, नारद० १२९४ बौधा० २।४५।६ ) । मनु भार्या के 
अप्रियवादिनी होने पर (दे०ऊं० पृ००११४) तथा हंंख अनुकूल न होने पर 
पुरुष को दूसरे विवाह की अनुमति देता है ८७ । शास्त्रकार पुरुषों को 
अधिवेदन का अधिकार देकर ही सन्तुष्ट नहीं हुए; किन्तु उन्होंने अधिवेदन 
से असन्तुष्ट होकर विद्रोह करने वाली नारियों के लिये कठोर व्यवस्था 
की । मनु के मतानुसार जो नारी पति के दूसरे विवाह से रुष्ट होकर 
घर से बाहर निकले, उसे फौरन (रस्सी आदि से बांध कर ) घर में रोक 
रखना चाहिये अथवा पितृकुल में छोड़ देना चाहिये ५८ । 

सतीत्व का भविष्य-----पातित्रत्य का एकांगी आददों उपर्युक्त कारणों से 
पिछले दो हजार वर्ष से हिन्दू परिवार में सर्वमान्य रहा है। हिन्दू समाज सीता 
सावित्री का अनुकरण करने वाली छाखों पतिब्रताओं की चरण रज से पवित्र 
होता रहा है; किन्तु यह बड़े परिताप का विषय हैं कि पतिक्रता स्त्रियों की 
तुलना में हमे पत्नीत्रत पतियों के बहुत कम दर्शन होते हे। सात ऋषियों के 
बीच में रहती हुई भी अरुन्धती अपनी दृष्टि पति के चरणों में ही रखती थी 
( कुमारसंभव २।१० ); परन्तु वसिष्ठ की कृपा शूद्रा (अधम योनिजा) अक्ष- 
माला पर भी हुई ( मनु० ९१२३ )॥। पांच पाण्डवों ने कुलधर्म की दुह्मई देकर 
द्रोपदी को अपनी पतिब्नता पत्नी बनाया; किन्तु स्वयं अन्य स्त्रियों से विवाह 
करते हुए एक पत्नीव्रत का पालन नहीं किया। शची इन्द्र के प्रति साध्वी रही, 
नहुष की कामेच्छा का शिकार होने से यत्नपृवंक बची रही; लेकिन उसका पति 
इन्द्र अप्सराओं से भी सन्तुष्ट न था , उसे अहल्यादि परस्त्रियों के पास जाने 
में संकोच नहीं हुआ । रामायण के कथनानुसार मनुष्यों में परस्त्रीगमन की परि- 
पाटी का प्रवत्तंक इन्द्र था ( ७३०३३ ) । सत्यभामा ने श्रीकृष्ण के साथ 
पातिब्रत्य धर्म का पालन किया, किन्तु श्रीकृष्ण को एकपत्नीन्रत नहीं कहा जा 
सकता । मर्यादा पुरुषोत्तम राम ही एक पत्नीन्त निभाने वाले पति थे, परन्तु 
लोकापवाद के भय से अग्नि द्वारा परीक्षित सती साध्वी सीता का परित्याग 
करने से उन्हें आदर्श पति नहीं कहा जा सकता | हिन्दू समाज में एकपत्नीब्रत 
पतियों का अत्यन्ताभाव तो नहीं; लेकिन पतिब्नताओं की तुलना में उनकी 
संख्या बहुत कम हे । 

८७. सस्‍्मृच २४४, अननुकूलां चाधिविन्देत । 

८८. सनु ९८३ अधिविदन्ना तु या नारी निर्गच्छेद्ृषिता गृहात्‌। सा सद्यः 
संनिरोद्धव्या त्याज्या वा कुलसंनिधों। 


१७२ हिन्दू परिवार सोमांसा 


पातिब्रत्य का उपर्यक्त आदर्श समानता के वर्त्तमान युग में देर तक नहीं 
टिक सकता प्रस्तावित हिन्दू विधान में स्त्री पुरुषों पर समाव रूप से एक विवाह 
'का बन्धन लगा कर, पुरुषों से यथेच्छ विवाह का अधिकार छीन लेने की व्यवस्था 
की गयी थी । नये हिन्दू विवाह विधेयक में भी यही विधान हैँ । जिस श्रकार 
अब तक स्त्री पति के रहते हुए कुछ दशाओं को छोड़ कर पुनविवाह नहीं कर 
सकती थी; उसी प्रकार अब पति भी एक पत्नी के होते हुए दूसरी शादी नहीं 
कर सकेगा। इस विधेयक के पास होने से पहले ही, भारत सरकार सरकारी 
अफसरों द्वारा अनेक स्त्रियों के साथ बहुविवाह पर श्रतिबन्ध छगाने का 
विचार कर रही है । " 

पत्नी के अधिकार--इस विषय में हिन्दू शास्त्रकार बहुत उदार हेँ। पाति- 
ब्रत्य पर बल देकर तथा पुरुष को पुनविवाह का अधिकार देकर, यदि उन्होंने 
पति के साथ कुछ रियायतें की हैं; तो व्यभिचारिणी होने तक की दशा में पत्नी 
के भरण पोषण पाने का तथा स्त्रीधन पर पूर्ण स्वामित्व का अधिकार देकर 
उस के साथ कम पक्षपात नहीं किया ५५ । 

पिछले अध्याय में यह बताया जा चुका है कि भरण किये जाने के कारण 
ही पत्नी भार्या कहलाती है। पति का प्रधान कत्तेव्य उस का 
पालन पोषण करना है। पत्नी के व्यभिचार से भी पति का यह दायित्व 
समाप्त नहीं होता; क्‍योंकि शास्त्रकारों का यह विचार था कि पति का 
कत्तंव्य है कि वह अपनी पत्नी की रक्षा कर ऐसा न होने पर उसके दोष का 


८९. प्रायः सभी देशों के कानूनों में व्यभिचारिणी पत्नी के लिये कठोर 
वंड की व्यवस्था है। अंग्रेजी कानून के अनुसार पत्नों के ऐसा होने पर वह 
पति द्वारा भरण पोषण के अधिकार से वंचित हो जाती है (हेल्सबरो--लाज् 
आफ इंगलेण्ड खं० १६, पु० ६०९-१०)। अधिकांश वन्य समाजों में व्यभिचा- 
रिणी के वध के लिये देखिये इंसा-रिली० ई० खं० १२३ पृ० । यूनान में सोलन 
ने पति को व्यभिचारिणी पत्नी मारने का अधिकार दिया था, रोम में भी यही 
व्यवस्था थी । जर्मनी में तथा केन्यूट से पूर्व के इंगलेण्ड में स्त्री को सिर मुंडवा 
कर, कटि तक नग्त करके, सड़कों पर कोड़ों से पीटते हुए जान से मार डाला 
जाता था। पुराने सेक्‍सन ऐसी स्त्री को चिता पर जला देते थे। योरोप में 
'सध्ययुग में हो इस अपराध के लिये वध के स्थान पर अर्थदण्ड की व्यवस्था हुई 
( पोमराय-- सेरिज पृ० १४३-४५ ) 


पत्नी के अधिकार श्वड्रे 


उत्तरदायी पति है (मनु० ८।३१७, महाभा० १२।२६७।३८, वसिष्ठ १९॥४४),. 
पत्नी की रक्षा पति में अनुरक्त रहने से ही हो सकती है,६०न कि पीटने से*१ 

अतः शास्त्रकारों ने व्यभिचारिणी पत्नी के साथ बहुत मृदुता का व्यवहार [किया 
है। अत्रि ( ३३१९३-१९४ ) के मत में जो स्त्री स्वयं खीऋ कर या पीटने के 
कारण कहीं जा रही हो, ओर उसे कोई बलात्कार या चोरी से दृषित करें 
तो वह त्याग योग्य नहीं है, ऋतुकाल में उस का सेवन करना चाहिये, क्‍योंकि 
रजस्वला होने के बाद वह शुद्ध हो जाती है (मि० वसिष्ठ २८।२-३ )। याज्ञवल्क्य' 
( १।७१-७२ ) स्त्रियों को पवित्र मानता हुआ यह कहता है कि व्यभिचारिणी 
दशा में वें ऋतुकाल आने पर शुद्ध हो जाती हें६*९। इस सिद्धान्त के कारण 
अधिकांश शास्त्रकारों ने पत्नी के दुव॒ त्ता होने पर हल्के दण्डों की व्यवस्था की 


९०, याज्ञ ० (१।८१ ) इसी दृष्टि से पति के स्वदारनिरत होने पर बल 
देता है सि० याज्ञ ० १७८ । सनु० ४१३३-३४, सहाभारत १३।१०४।॥२१,, 
सार्कण्डेय पुराण ३४।६२-६३ पुरुष के लिये व्यभिचार को बहुत बुरा समभते हैं। 

९१. याज्ञ० १८० पर विश्वरूप की टोक(--रक्षा च॒ स्त्री्णां स्वदारनिर- 
तत्वमेंबन तु ताडनादिका । मनु० (९११० ) शक्षित द्वारा स्त्रियों की रक्षा असंभव 
बताता हुआ घर की आय, व्यय, सफाई, रसोई, घर की सामग्री (पारिणाहथ) 
आदि के देख भाल में लगे रहने से उनकी रक्षा संभव मानता हैं। 

९२. व्यभिचाराद तो शुद्धि, याज्ञ ० १७७१। मिलाइये बहद्यम (४।३६) 
मनु० ५११०८ । देवर इस विषय में इतना उदार हूँ कि अन्य वर्ण के पुरुष से 
गर्भ धारण करने वालो स्त्री को वह सन्‍्तान उत्पन्न करने तक ही अशुद्ध मानता 
है, इसके बाद रजस्वला होने पर वह “निर्मल सोने के समान पवित्र होती 
है--असवर्णस्तु यो गर्भः स्त्रीणां योनो निषिच्यते । अशुद्धा सा भवेज्ञारी यावद्‌- 
गर्भ न मुंचति । विमुकते तु ततः शल्ये रजशचापि हि दृश्यते । तदा सा शुध्यते 
नारी विमल कांचनं यथा(अन्रि० १९५-९६, देवल ५०-५१; स्ि० अग्निपुराण 
१६५१६, १९, महाभा० कु० १३१५८। १० तथा १३॥५९२१-२२ )। किन्तु शास्त्र- 
कार पुरुष के व्यभिचारी होने पर उसे अंगभंग, अंकन (दागना), वध, निर्वा- 


वन अकनाण मिनी कहा. 


सन, जुर्माना आदि कठोर दण्डों की व्यवस्था करते हँ--सनु० ८३५२, ३६४, 
याज्ञ ० २१२९०, वसिष्ठ २१११-४, नारद १६॥८। इसे प्रायः चोर (याज्ञ ० २।३०१) 
सहापापी ( नारद १६॥२, ६) और ऐसा आततायी ( विष्णु ५११८९, महाभा० 
कू० १२१४।७९-८३ ) समझा गया है, जिसके वध में कोई दोष नहीं होता। 
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है । गौतम (२२॥३५ ) ने इस दशा में उस के प्रायश्चित्त की व्यवस्था की 
है; पहरे में रखते हुए उस के भरण का विधान किया है। याज्ञवल्क्य (१७० ) 
ऐसी स्त्री को घर के सब अधिकारों से वंचित कर, मैले वस्त्र पहना कर, केवल 
जीवन निर्वाह योग्य भोजन देकर निरादर के साथ भूमि पर सुलाने को कहता 
है और ऋतु काल से उस की शुद्धि मानता है; किन्तु गर्भ धारण की स्थिति 
में उसके त्याग का विधान करता है ( गर्भे त्यागो विधीयते ) । पर विज्ञानेश्वर 
वसिष्ठ ( ३१।१२ ) के आधार पर याज्ञवल्क्य के इस विधान की उदार 
व्याख्या करता हुआ कहता हे कि केवल शुद्रा के साथ सम्बन्ध होने पर ही वह 
त्यागयोग्य होगी और त्याग का अर्थ केवल यही है कि वह धाभिक कार्यों 
तथा दाम्पत्य अधिकारों से वंचित है, उसे घर से बाहर नहीं निकाला जायगा; 
एक कमरे में बन्द करके खाना कपड़ा दिया जाता रहेगा (या० ३॥२९७ )। 
वसिष्ठ के मत में (३१।१०) केवल चार स्त्रियां ही परित्याज्य हें--शिष्य- 
गामिनी, गृरुगामिनी, पति की हत्या का यत्न करने वाली तथा शूद्वगामिनी । 
कुछ शास्त्रकार (मनु० ८।३७१, महाभा० १२॥१६५।६४, गौतम २३।२४ ) 
शूद्र पुरुष के साथ सम्बन्ध करने वाली के लिये यह कठोर व्यवस्था करते हें 
कि राजा उसे कत्तों को खिलवा दे, किन्तु सजातीय पुरुष के साथ व्यभिचार में 
उनकी व्यवस्था बहुत उदार है । मनु के मतानुसार बहुत खराब ( विप्रदुष्टा ) 
स्‍त्री को घर में बन्द कर के उससे परस्त्रीगामी पुरुष के लिये विहित प्रायद्चित्त 
कराना चाहिये, यदि फिद्ध भी वह अपनी जाति के पुरुष से व्यभिचार करे तो 
उसकी शुद्धि के लिये उस से चान्द्रायण ब्रत करवाये ( ९१७७-७८ ) | नारद 
( ५९१ ) ने इस दछ्शा में उसका सिर मुंडवाने, उसे भूमि पर सुलवानें, बुरा 
भोजन और कपड़ा देने और उससे घर में फाड़ लगवाने की व्यवस्था की है । 
व्यास (२। ४९-५० ) अगले ऋतुकार तक उससे धा्िक, दाम्पत्य और सांपत्तिक 
अधिकार छीनने का तथा निरादर से बरतने का विधान करता है*१। ' 
श्री पाण्ड्रंग वामन काणे ने उपर्युक्त श्ञास्त्रीय प्रमाणों के आधार पर 
निम्न परिणाम निकाले हे ( हि० घ० खं० २ भाग २१ पृ० ५७२ ) ( । ) व्यभिचार 


९३. नास्मृ० ५१९१ व्यभिचारे स्त्रिया सौण्डयमध: दयनमेव च । कदस् 
वा कुवासइच कर्म चावस्करोज्कनम्‌ । व्यास २।४९-५० व्यभिचारेण दुष्टां तां 
पत्नीमादर्शनादृतोः । हृतत्रिवर्गंकरणां घिक्‌कृतां च वसेत्पतिः। पुनस्तामात्ते- 
वस्नातां पूर्वंबद्‌ व्यवहारयेत्‌ । 


पत्नो के अधिकार १७५ 


के कारण पत्नी को पूर्ण रूप से त्यागने का पति को कोई अधिकार नहीं है। (२) 
व्यभिचार सामान्य रूप से उपपातक है, प्रायर्चित्त द्वारा उस की शुद्धि हो सकती 
हैं (३) प्रायश्चित्त करने वाली स्त्री को, पत्नी के सामान्य अधिकार प्राप्त हो 
जाते हैं (वसिष्ठ २१।१२, याज्ञ ० १७२) । जब तक व्यभिचारिणी प्रायश्चित्त 
नहीं करती, उसे पत्नी के अधिकारों से वंचित कर केवल भोजनमात्र देता 
चाहिये ( याज्ञ० १७०; महाभा० १२।१६५।१३ )। (५) शूद्गगामिनी स्त्री 
को प्रायश्चित्त के वाद भी कमरे में बन्द करके भोजनमात्र देना चाहिये (वसिप्ठ 
२१११०) (६) गर्भपात भतृ्‌ वधादि महापातक न करने वाली स्त्रियां 
प्रायश्चितत न करने पर भी भोजनमात्र की अधिकारिणी हें; यदि वे प्रायरिचित्त 
करने से इंकार करती हें, तो उन्हें भोजन पाने का अधिकार नहीं रहता। 
आधुनिक न्यायारूय शास्त्रों की इस व्यवस्था को स्वीकार करते हेँ६*० । 

साम्पत्तिक अधिकारों में भी स्त्री के साथ उदारता का व्यवहार हुआ है 
(दे० नीचे० अध्याय १६) । स्त्रीधन पर पत्नी को पूर्ण अधिकार है, पति 
केवल दुभिक्ष, धर्मकार्यं, रोगी अथवा बनन्‍्दी होने की अवस्था में ही इस का 
उपयोग कर सकता है । इंगलैण्ड में १८८२ का विवाहित स्त्रियों की सम्पत्ति 
का कानून बनने से पूर्व, वहाँ पति को विवाह द्वारा पत्नी की सम्पत्ति पर 
पूरा अधिकार प्राप्त हो जाता था* १ । 

उपर्युक्त विवेचन से यह स्पष्ट हे कि यद्यपि हिन्दू परिवार में नारी की 
स्थिति वेदिक युग के बाद बहुत उन्नत नहीं रही, शास्त्रकारों ने नारी की भर- 
पेट निन्‍दा की६*, किन्तु इसके साथ ही उन्होंने कई विषयों में पत्नी के साथ बड़ी 


९४. परमी बनाम महादेवी इं० छा० रि० ३४ बं० २७८ 

९५. हेल्‍जबरी--लाज्ञ आफ इंगलंण्ड खण्ड १६ पृ० ६५१३-१४ 

९६. इसमें कोई संदेह नहीं कि भारतीय साहित्य में नारी की घोर 
निन्‍दा है । महाभारत कूं० ४।४८।१८-१९, सहाभा० ११३९१-९४, १३॥३८। 
११-३० में स्त्री पर कामान्ध होने का तथा सहाभा० कुं० १३॥७३॥२३, कुं० 
१३॥७४॥९, सहाभा० १३४७५१११-१२, ११॥३९५-१४, १३॥४०॥३-१५, श१३। 
४३११९, अदवघोष के सोन्दरानन्द काव्य तथा क्षेसेन्द्र के कला विलास में 
भारियों के दोषों का विस्तृत वर्णन है । किन्तु इस सम्बन्ध में निम्न बातें 
स्मरण रखनी चाहिये (१) नारियों कौ यह बुराई इसलिये की गयी है कि पुरुष 
इन के माया जाल में न फंसे, बृहत्संहिता ने इसे स्पष्ट रूप से वेराग्य सा में 
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उदारता का व्यवहार किया, कुलटा होने पर उस के लिये अन्य समाजों की 
अपेक्षा कम कड़े दण्ड विधान की व्यवस्था की, उसे कुछ साम्पत्तिक अधिकार भी 
दिये । अतः प्राचीन एवं मध्ययुगीय भारतीय पत्नी अन्य देशों की तत्कालीन 
स्त्रियों से कुछ अधिक ही अधिकारों का उपभोग करती रही हैं । 


प्रवत्त कराने के लिये की जिने वाली निन्‍्दा कहा है (७४ येथ्प्यंगनानां 
अवदन्ति दोषान्‌ वेराग्यमार्गेण गुणान्‌ विहाय)। (२) इस निन्‍दा का यह 
भी उद्देदय है कि पुरुष इन की रक्षा में सदेव जागरूक रहें। मेधा तिथि ने मनु० 
९२६ का भाष्य करते हुए लिखा है--यदेतद्वोषप्रपंचन तन्नावज्ञानायथ' 
परिवर्जनारय वाभिशस्तपतितादिवत्‌ । कि तहिं ? रक्षार्थ दोषेस्यः । (३) 

सीरमांसाशास्त्र का यह नियम है कि निन्‍दा का तात्पयें उस वस्तु की गर्हा नहीं; 

किन्तु उससे विपरीत वस्तु की प्रशंसा होता है (जे० २४२१ पर शबर भाष्य 
न हि निन्‍दा निन्य निन्दितुं प्रयुज्यते | कि तहि ? निन्दितादितरत्पशंसितुम्‌ ) 

अतः स्त्रियों के चंचल स्वभाव की निन्‍दा का वास्तविक आशय सतीत्व की गरिमा 
का बखान करना है; न कि नारी की यथार्थ प्रकृति का चित्रण करना (४) 

स्त्रियों की निन्‍दा के साथ साथ उन की प्रद्ंसा के पुल बांधने वाले वचनों 
की भो हमारे साहित्य में कमी नहीं है । दे० मनु० ३॥५६-६२, उस के भार्या- 
रूप को स्तुति ( महाभा० १छ४ड । ४०-५२, १५५१४५॥६-१७ ) का पहले 
उल्लेख हो चुका है । माता के रूप में उस की महिमा ( महाभा० १२१०८। 
१६-१८ ) का वर्णन आगे होगा । शास्त्रकारों ने पतित माता के भी भरण की 
व्यवस्था की है ( बौधा० ध० सू० २२४४८ पतितानपि तु सातरं बिभूयादनभि- 
भाषमाण: मि० आप० ध० सू० ११०२८ ।९ वसिष्ठ १३४४७ ) । व्यभिचार में 
उसके साथ उदार व्यवहार का पहले उल्लेख हो चुका है (प०१७३-५) । स्त्रियों 
को अवध्य बताते हुए कहा गया हे कि नेता वाच्या न वे वध्या: न बलेश्याः दुभ- 
मिच्छता ( महाभा० कुं० १३३५८।९ ) । उनके साथ उत्तस व्यवहार करने 
(१०१२७ ) का वर्णन पिछले अध्याय में हो चुका हैं। इन सब बातों से यह 
स्पष्ट है कि स्त्री की निन्‍दा वास्तविक नहीं; किन्तु पुरुष को उससे सावधान 
रखने के लिये ही हू । 


पाँचवाँ अध्याय 
पिता 


पिता के तीन मुख्य कार्य--पिता का महत्त्व तथा सम्मान--पिता कः 
सर्वोच्च स्थान--या प्राचीन हिन्दू परिवार में पिता को अमर्यादित अधिकार 
प्राप्त थे ? पूर्ण पितृप्रभुत्त ( 0४8 ए9006४४9 ) का स्वरूप--पिता 
के अधिकार---प्राणदण्ड तथा अन्य दण्ड देने का अधिकार--पुत्रों को बेचने 
और छोड़ने के उदाहरण--शुनः शेप का आख्यान---पुत्रों का दान करना---ना रद 
द्वारा पिता के पूर्ण प्रभुत्व का समर्थन--पिता के पूर्ण प्रभुत््व को मर्यादित करने 
वाली व्यवस्थायें--पूर्ण प्रभुत्व घटने के कारण--वानप्रस्थाश्रम की व्यवस्था- 
वृद्धावस्था में पिता की शारीरिक अशक्ति--क्या वैदिक युग में वृद्ध पिता के परा- 
सन या उद्धिति ( 75008776 ) की प्रथा थी ?--पिण्डदान की चिन्ता 
व अन्य कारण--पिता के विवाह सम्बन्धी अधिकार---वैदिक युग में पूर्ण 
पित्‌ प्रभुत्व विरोधी तथ्य --हिन्दू पिता के अधिकारों का ऐतिहासिक विकास- 
पिता के अन्य कानूनी अधिकार और कत्तेंग्य-सन्तान का भरण पोषण--पुत्न- 
गोद लेते-देने का अधिकार---सन्तान का संरक्षण ॥ 
पिता के तोन सुख्य कार्य--पिता परिवार का भरण पोषण तथा रक्षण करने 
वाला होता है । इस शब्द की व्युत्पत्ति उस के इस महत्त्वपूर्णे कार्य की ओर 
संकेत कर रही है; यह रक्षणार्थक पा घातु से बना है और इस का अर्थ हें-- 
सन्‍्तान की रक्षा करने वाला' । पशु पक्षियों में जो परिवार पाये जाते हैं 
उन में पिता के दो कार्य मुख्य होते हें---सन्तान तथा मादा के लिये भोजन लाना 
तथा उन दोनों के सब प्रकार के संकटों से रक्षा करना । मनुष्य जाति की प्रार- 
म्भिक अवस्था में भी पिता के यही दो कारये होते हूँ । किन्तु सम्यता की उन्नति 
के साथ पिता का, सन्तान शिक्षण का एक तीसरा कार्य भी बढ़ जाता हैं। कालि- 


१. पाति रक्षत्यपत्यं यः स पिता, दाब्द कल्पद्रुम तृतीय काण्ड, पृ० १४३; 
किन्तु सेण्टपीटर्सेबर्ग कोश में पिता और साता का मूल अनुकरणवाची पह 


ओर मा शब्द बताये गये हें । 
हि० १२ 
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दास ने पिता के इन तीनों कार्यों का विनय, रक्षण और भरण के नाम से उल्लेख 
किया है * । 

वेद में पिता के त्राता और खाद्य सामग्री दाता के रूप का बड़ा सुन्दर 
वर्णन है। इन्द्र की स्तुति करने वाला ऋषि त्राता आदि अनेक विशेषणों से उसकी 
प्रशंसा करता है; किन्तु उसे तब तक सन्तोष नहीं होता जब तक कि वह इन्द्र 
को पितृतम नहीं कह लेतार, क्योंकि रक्षणकर्त्ताओं में पिता से श्रेष्ठ उपमा 
मिलना असम्भव है । अन्यत्र (१०।४८।१ ) पिता के पोषक रूप का उनल्लेख हे । 
इन्द्र का कथन है कि में दानी यजमान के लिये भोजन बांटता हूँ, अतः मुभे मनुष्य 
उसी प्रकार बुलाते हें जेसे अन्न देने वाले पिता को४ । 

अत्यन्त प्राचीन काल में पिता अपने पुत्रों को स्वयं पढ़ाया करता था। 
बह० उप० ६२।१।४ में इसका स्पष्ट उल्लेख है । आरुणेय इवेतकेतु को उस के 
पिता ने २४ वर्ष में सम्पूर्ण वेद पढ़ाये थे। विश्वरूप ने याज्ञ ० ११५ में 
इसी परिपाटी का संकेत किया है । मेधातिथि (मनु० ३।३ ) कहता है--जिसका 
पिता विद्यमान है, वही उस का आचार्य है । इस प्रकार हिन्दू पिता वैदिक 
काल से अपनी सन्‍्तान के पालन, रक्षण और शिक्षण का कार्य करता रहा है । 

वास्तव में पिता के लिये सन्‍्तान को जन्म देना सामाजिक दृष्टि से उतना 
महत्त्वपूर्ण कार्य नहीं है, जितना उसका भरण, रक्षण और शिक्षण । सन्‍्तान को 
जन्म देने की दृष्टि से माता का कार्य अधिक महत्त्वपूर्ण हे । नौ मास तक गर्भ में 
रखने, अपने शरीर से उसका पोषण करने तथा जन्म के बाद अपना स्तन्य पान 
कराने तथा गोद में खिलाने से बालक का पिता की अपेक्षा अपनी जननी के 
साथ अधिक घत्िष्ठ सम्बन्ध होता है । यही कारण हैँ कि हमारे साहित्य में 
पिता की जनिता या जनक के रूप में इतनी प्रतिष्ठा नहीं, जितनी सन्‍्तान के पालक 
के रूप में हैं । 

पिता का महत्त्व तथा सम्भान--अपनी असहायावस्था में पालने के कारण, 


२. रघवंश १२४ प्रजानां विनयाधानाद्रक्षणाद्‌ भरणादपि । स पिता 
पितरस्तासां केवल जन्महेतवः ॥ 

रे. ऋऋष० ४॥१७॥१७ त्ञाता नो बोधि. .. . . सडिता सोम्यानाम्‌ । सखा 
पिता पितृतमः ॥ 

४. ऋऋ० १०४८१ मां ह॒वन्ते पित्तरं न जन्तवो5हं दाशुषे विभंजासि 
भोजनम्‌ । 


पिता का सम्मान १७९ 


धुत्रों में पिता के प्रति कृतज्ञता, प्रतिष्ठा, और आदर का भाव उत्पन्न होना 
सर्वथा स्वाभाविक हैँ । अतः पुत्रों के लिये पिता का सम्मान करना एक आव- 
इयक कत्तंव्य है । युवा होने पर, . स्वतन्त्रता की भावना का उदय होने के कारण 
यह सम्भव है कि वे इस कत्तेव्य के पालन में प्रमाद करें। अतः प्राचीन काल में 
स्नातक बनते समय प्रत्येक युवक को गुरु यह आदेश देता था कि माता पिता 
की देवता की तरह पूजा करो१ । गौ० ध० सू० (६।१-३) में प्रतिदिन मिलते 
पर पांव छू कर नमस्कार एवं सम्मान करने योग्य व्यक्तियों में माता पिता का 
सवंप्रथम उल्लेख हे । मनुस्मृति में पिता को प्रजापति की मूर्ति बनाया 
गया है ( पिता मूत्ति: प्रजापते: २२२५ ); मनु के मत में माता पिता सन्तान 
उत्पन्न करने में जो क्लेश सहते हैँ, उस का बदला वह १०० वर्ष में भी नहीं 
दे सकती ( वही २२७ )। माता पिता और आचार्य का प्रिय कार्य सदा करना 
चाहिये, क्योंकि इन तीनों की सेवा को ही पण्डित लोग परम तपस्या कहते हें। 
इनकी सम्मति के विना कोई धर्माचरण नहीं करना चाहिये । पिता गाहँपत्य 
अग्नि, माता दक्षिणाग्नि और गुरु आहवनीय अग्नि कहे गये हें। यही तीनों 
अग्नियां पुथ्वी में श्रेष्ठ हें। जो गृहस्थ इन तीनों के प्रति प्रमादरहित रहता हैं; 

वह तीनों लोक जीत लेता है । वह अपने शरीर से प्रकाशित होता हुआ स्वर्गंलोक 
में देवताओं के समान प्रसन्न होता हैं । माता की भक्ति से भूछोक, पिता की 
भक्ति से अन्तरिक्ष छोक तथा गुरुशुश्रूषा से ब्रह्मलोक प्राप्त करता है । इन 


५. तेत्ति० उप० १।१११२ मातृदेवो भव, पित॒देवी भव । सस्मान की 
यह भावना अन्य जातियों में भी पायी जाती है । यहूदियों में इस के सहत्त्व का 
इसी तथ्य से अनुमान किया जा सकता हे कि मसा की प्रसिद्ध देंस आज्ञाओं में 
ईईइवर विषयक आज्ञाओं के -बाद सर्वप्रथम इसका वर्णन हे, अपने पिता 
का सम्मान करो, ताकि परमात्मा से दी गयी भूमि पर तुम्हारे दिन लम्बे हो 
सके ( तुम दीघं जीवी हो, एक्सोडस २०११२ मि० डिट्रानसी ५१६, लेवेटिकस 
१९॥३, क्रानिकल २३३२६, २७॥१६ ) । प्राचीन मिश्र में दीर्घ जीविता के नाम 
पर पुत्रों को पिता की आज्ञा पालन करने की अपील की गई थी। प्ताह होतम के 
उपदेशों में कहा गया हं--पिता की आज्ञा मानने वाला पुत्र इस कार्य से दीघे 
जीवन प्राप्त करेगा (अध्या० ४२।४९ ) । मेक्सिको में बच्चों को प्रारम्भ से यह 
शिक्षा दी जातो हे कि अपने पिता माता की विशेष रूप से प्रतिष्ठा करो ॥ 
उनके प्रति सम्मान, उनकी सेवा तथा आज्ञा पालन तुम्हारा कत्तंव्य हैं । 
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तीनों के आदर से उसके शुभ कर्म उत्तम फल देने वाले होते हें और इनका 
आदर न करने से उसके ( श्रौत स्मातं आदि ) सब कार्य निष्फल होते हें”। 
“जब तक ये तीनों जीते रहें, तब तक स्वतंत्र रूप से कोई धर्म कार्य न करे, किन्तु 
इन के प्रिय हित में तत्पर रहता हुआ सदा इन की शुश्रूषा करे । इन की सेवा करता 
हुआ, परलोक की इच्छा से मन, वचन तथा कर्म द्वारा जो कुछ धर्म कार्य करे, 
वह इन को अर्पण कर दे। इन तीनों की यथा योग्य सेवा करने से पुरुष के सम्पूर्ण 
कर्त्तव्य कार्य समाप्त हो जाते हें । इन की सेवा ही परम धर्म है ( एव धर्म: परः 
साक्षात्‌ ) अन्य सब धर्म ( अग्निहोत्रादि ) उपधर्म कहे जाते हैं ( मनु० 
२२२६-२७ ) । 

महाभारत में चिरकारी ने पिता की महिमा का बहुत सुन्दर वर्णन किया 
ह-- पिता अपने शील चरित्र, गोत्र और कुल की रक्षा के लिये अपने आप को 
पत्नी में धारण करता है, उसी से सन्‍्तान उत्पन्न होती है ।+--जातकर्म व 
उपकमं के समय पिता जो कुछ कहता है, पिता का गौरव निरचय करने में वह 
पर्याप्त पुष्ट प्रमाण है* । पोषण और शिक्षण देने वाला पहला गुरु (पिता) ही 
परम धर्म है । पिता जैसी आज्ञा दे, वही धर्म है, यह (बात ) वेदों में भली प्रकार 
निश्चित है । पिता के लिये पुत्र प्रीति मात्र है; किन्तु पुत्र के लिये पिता सब 
कुछ हैँ । शरीर आदि जो कुछ देय पदार्थ है, उन्हें केवल पिता ही पुत्र को प्रदान 
करता हे । अतः पिता के वचन का पालन करना चाहिये । जो पिता के वचन 
का पालन करते है, उन के पाप घुल जाते हैं । पिता ही धर्म है, पिता स्वर्ग 
है, पिता परम तप है, पिता के प्रसन्न होने पर सब देवता प्रसन्न होते हें*। 


६- जातंकर्म के समय पिता पुत्र को कहता हे--त्‌ प्रस्तर हो, (पत्थर की 
तरह अच्छेद्य हो ) तू परशु हो ( परशु की तरह शत्रुओं का नाशक हो ), तू 
पुत्र कहलाने वाला वेद है, तू सो वर्ष तक जीवित रह। नीलकंठ के मत में यहां 
उपकर्म उस विधि का नाम है, जो पिता के यात्रा से वापिस लौट कर 
आने पर की जाती है, उस समय पिता पुत्र का मस्तक छुकर कहता था, त्‌ मेरे 
अंग अंग से पैदा हुआ है, हृदय से पैदा हुआ है, पुत्र नाम वाला तू मेरा ही आत्मा 
है, वह आत्मा सौ वर्ष तक जीये। अन्य गृह सूत्रों में इस का उल्लेख है, आइव० 
११५१९ अनु० पारस्कर० १११८, गोमिल० २॥८।२१, हिरण्यकेशी २॥११४।१६ 

७. महा० १२२६६।१४-२१ गुरुरग्रथः परो धर्म: पोषणाध्यापनान्वितः। 
पिता यदाह धर्म: स वेदेष्वपि सुनिश्चित: ॥ १७॥ तस्मात्पितुर्वचः कार्य: न विचार्य 


पूर्ण पित प्र॒भुत्व १८ १ 


पिता का सर्वोच्च स्थान--भारतीय धर्मशास्त्रों में इस विषय पर तीव्र 
मतभेद है कि माता-पिता और गुरु में से किसका स्थान सर्वोच्च है । माता के 
प्रकरण में हम यह देखेंगे, कि अनेक स्थानों पर माता को सब से ऊंचा दर्जा 
दिया गया हैं ( मनु० २।१४५, । याज्० १।३५, गौ० ध० सू० २।५६ ), अन्य 
स्थानों पर इन तीनों में गुरु को सब से ऊँचा स्थान दिया गया हैं (मनु ० २।१४६- 
१४८ ), विष्णु० ध० सू० ३०४४ में आचार्य को दूसरा आध्यात्मिक जन्म 
देने के कारण सर्वश्रेष्ठ माना गया है । महा० १२।१०८।१८-२० में भी गुरु 
को इसी कारण ऊँचा स्थान दिया गया हैँ। किन्तु अन्यत्र (महा० १२।२९७॥२ ) 
पिता को स्पष्ट रूप से सर्वोच्च स्थान दिया गया है, पराशर ने कहा ह-- 
“मनुष्यों के लिए पिता ही परम देवता है, पंडित लोग पिता को माता से भी 
अधिक गौरवशाली कहा करते हें । ( पिता से पुत्रों को) ज्ञान लाभ होता है 
अतः उसे सर्वश्रेष्ठ कहा जाता है, क्योंकि इस ( ज्ञान ) से ही विषयों को 
जीत कर मनुष्य परम पद प्राप्त करते हें/५। 

पूर्ण पितृप्रभ्त्व ( 28079 90॥68/8 ) का स्वरूप--इसमें तो कोई 
सन्देह नहीं कि प्राचीन हिन्दू परिवार में पिता की बहुत अधिक प्रतिष्ठा थी, उसे 
सर्वोच्च स्थान प्राप्त था। किन्तु उस के साथ क्‍या उसे अपरिच्छिन्न और अमर्या- 
दित अधिकार भी प्राप्त थे ? यह विषय अब तक बड़ा विवादास्पद रहा है । 
पुराने जमाने में, अनेक समाजों में ( विशेष रूप से रोमन समाज में ) यह 
व्यवस्था प्रचलित थी कि परिवार के मुखिया को अपने परिवार के सदस्यों और 
सम्पत्ति पर पूर्ण, निरंकुश, अमर्यादित एवं अपरिच्छिन्न अधिकार प्राप्त होता था; 
उसे रोमन पेटर फेमलिया (?&0८' ई&777॥9 ) कहते थे और उसके इस 
अकार के अमर्यादित अधिकार को पैद्रिया पोटैस्टा ( 70778 [00:८8 )५ 
इस अधिकार का स्वरूप इन थोड़े से तथ्यों से समका जा सकता हे--गृहपति को 
अपने पुत्रों को प्राणदण्ड देने तथा वध करने का अधिकार था। इन का जीवन 
मरण पिता के हाथ में था, राज्य को इन पर कुछ भी अधिकार न था। रोमन -. 
कानून की प्रसिद्ध १२ पट्टिकाओं में से चौथी पट्टिका के दूसरे खण्ड में स्पष्ट 


कदाचन । पातकान्यपि पूयन्ते पितुः शासनकारिण:॥ १९॥ ...-«- पिता धर्म: 
पिता स्वर्ग: पिता हि परम तयः। पितरि प्रीतिमापन्ने सर्वाः प्रीणन्ति देवता: ॥२१७ 

८. मसहा० १२॥२९७॥२ पिता परं देवतं मानवानां मातुविशिष्ट॑ पितरं 
बदन्ति । ज्ञानस्य लाभ परम वदन्ति जितेन्द्रियार्था: परमाप्नुवन्ति ॥ 


१८२ हिन्दू परिवार मीमांसा 


शब्दों में यह कहा गया है पिता अपने पुत्रों को जेल में डाल सकता है, बेच 
सकता है और उन का वध कर सकता हैं'। बेटों को मारने का अधिकार केवल' 
कानूनी रूप में ही रहा हो, सो बात नहीं है । पिता इस का प्रयोग करते थे 
और अपने बच्चों को जान से मार डाला करते थे । प्लठाक ने ब्रूटस के 
बारे में लिखा हैँ कि उसने अपने बेटों को बगैर कानूनी कार्यवाही के पिता के 
अधिकार का प्रयोग करते हुए मरवा डाला था। माम्मसेन ने रोमन परिवार 
का वर्णन करते हुए लिखा हे--घर के सब प्राणी कानूनी अधिकारों से वंचित 
थे; घर के पशुओं ओर दासों की भांति, पत्नी और वच्चों को भी कोई अधिकार 
नहीं थे *। बालिग और ज्येष्ठ पुत्र तथा उसके बेटे भी गृहपति के शासन में रहते 
थे। लड़के लड़कियां अपनी स्वतंत्र इच्छा से शादी नहीं कर सकतीं थीं, गृह- 
पति की अनुमति के बिना कोई वेध विवाह संभव न था*० । रोमन सम्राट 
जस्टीनियन को ग्‌ हपति के इस अमर्यादित प्रभुत््व पर गवे था। हमें अपनी" 
सन्‍्तान पर जो अधिकार प्राप्त हैं, वह रोमन नागरिकों की विशेषता है, क्योंकि 
कोई अन्य ऐसी जाति नहीं हूँ, जिसे बच्चों पर इतने अधिक अधिकार प्राप्त 
हों, जितने हमें प्राप्त हुं” *९ । 
पितृप्रधान समाज व्यवस्था (?&0ए47०08] 8एड७7॥ 80००४ए ) 

को मानव जाति की आदिम व्यवस्था मानने वाले तथा इस सिद्धान्त के प्रबक्त 
समर्थक सर हेंनरी सुमनेर मेन ने रोमन गृहपतियों के इस अपरिच्छिन्न अधिकार 
को आदिम आय जाति में प्रचलित निरंकुश पैतृक प्रभत्व का अवशेष (807- 
शाए७) ) माना हे*९। इस विषय में उन्हें अन्य समाजशास्त्रियों का भी 
समर्थन प्राप्त हुआ है । प्रसिद्ध फ्रेड्च विद्वान्‌ फुस्तल-दी-कूलाञ्ज और हने ने मेन 
के सिद्धान्तों को पुष्टि की है१३१। मेन ने प्राचीन कानून और रिवाज ( अर्ली छा 
एण्ड कस्टम ) के विशेष नोट ( पृष्ठ १२२-२३ ) में प्राचीन हिन्दू परिवार में 
इस श्रथा की सत्ता मानी है। प्रसिद्ध जर्मन विद्वान्‌ जिमर की भी ऐसी ही मान्यता 





९. मसाम्मसेन--हिस्दरी आफ रोम खण्ड १ पृ० ६४ 

१०. जस्टीनियन--इंस्टीच्यूडन्स १३१० 

११. वहीं १३९२।१२ 

१२. मेन-एल्टोण्ट छा पृ० १३८ 

१३- फुस्तल-दी कूलाज्ज-एन्शण्ट सिटी पु० ११५; हर्न आयंन हौस- 
होल्ड, पृ० ९२ 


पुत्र को दण्ड देनें के अधिकार १८३ 


है १४ । अतः इन विद्वानों द्वारा उपस्थित किये जाने वाले पिता की अनियन्त्रित 
प्रभुता के सूचक प्रमाणों की यहां विवेचना की जायगी । इसे अधिक सुबोच 
बनाने के लिये पिता द्वारा पुत्रों को प्राण-दण्ड व अन्य-दण्ड देने तथा उन्हें बेचने 
के अधिकारों का तथा पिता की अनुमति से ही विवाह करने के अधिकार पर 
पृथक्‌ पृथक्‌ विचार किया जायगा । 

प्राण दण्ड व अन्य दण्ड देने का अधिकार--यद्यपि अन्य जातियों में पिता 
को काफी अधिक अधिकार प्राप्त थे* १ । परन्तु अपने पुत्रों को प्राण दण्ड देने 
का अधिकार केवल रोमन पिताओं को ही उपलब्ध था। सम्पूर्ण भारतीय 
वाहुमय में अपने पुत्र को प्राण दण्ड देने का कहीं उल्लेख नहीं । जस्टीनियन की 
उपर्युक्त उक्ति इस अंश में अवश्य सत्य हैं कि रोम के सिवाय अन्यत्र पिताओं को 
अपनी सन्‍्तान को प्राणदण्ड देने का असाधारण अधिकार नहीं था । हिन्दू 
परिवार में पिता को ऐसा कोई अधिकार रहा हो, अब तक इस का एक भी' 
पुष्ट प्रमाण उपस्थित नहीं किया गया | प्राण दण्ड के अतिरिक्त अन्य दण्ड 
देने का पिता को अधिकारअवश्य था; परन्तु इस विषय में पिता पर काफी 
प्रतिबन्ध लगाये गये थे | वह अपनी सन्‍्तान को मनमाने ढंग से न तो पीट 
सकता था और न दण्ड दे सकता था। 

हिन्दू समाज में पिता द्वारा दण्ड के असाधारण अधिकार को सिद्ध 
करने के लिये जिमर ने ऋज्ाइव की कथा का प्रमाण उपस्थित किया 
हैं। कहा जाता है कि इसे अपने पिता द्वारा अन्धा करने का ऋग्वेद 
में उल्लेख है ( ऋ० १॥११६॥१६, १११७।१७-१८ ) । सायण भाष्य के 


१४. वंदिक इंडेक्स खं० १ पृ० ५२६ पर उद्धृत । 

१५. चीनियों में यह लोकोक्ति प्रसिद्ध ह--सम्माट को अपनो प्रजा 
के प्रति पिता की भांति स्नेह रखना चाहिये और पिता को अपने परिवार पर 
सम्राद जेसा शासन करना चाहिये, ( स्पेन्सर -सम्ाज ज्ञास्त्र के सिद्धान्त खण्ड 
१ पृ० ७३९ )। जापानी सन्‍्तान को पिता की आज्ञा आंख मूंद कर माननी पड़ती 
हैं । ग्रिफिस ने लिखा है--एक ईसाई कन्याकी तरह सर्वथा निष्पाप एवं निध्कलंक 
जापानी कुमारी अपने पिता की आज्ञा पर चकले में चली जायगी और अपने 
सारे जीवन के लिये वेश्यावत्ति स्वीकार करेगी। अपने पिता की इस आज्ञा का 
पालन करते हुए, उसके मुख से विरोध का एक शब्द भी नहीं. निकलता (मिका- 
डोज्ञ एम्पायर पृ० १२४, १४७ ) । 


श्८४ हिन्दू परिवार मीमांसा 


अनुसार यह घटना इस प्रकार है--वृषागिर के पुत्र राजषि ऋजाइव के समीप 
अशरिविनों का वाहन गधा वृकी बन कर आया, उसने उस के आहार के लिये 
नागरिकों की सम्पत्ति बनी हुई १०० भेड़ें १९ काट डाली, नगरवासियों की 
बड़ी हानि हुई, इस अपराध के कारण पिता ने उसे अन्धा कर दिया। देवों के 
वैद्य अश्विनी कुमारों ने पितृ ज्ञाप से अनवंत ( द्रष्ठव्य पदार्थों की ओर 
गमन रहित अन्धे )उसके नेत्रों को विविध पदार्थ देखने योग्य बना दिया१* । 
ऋ० १।११७।१८ में ऋजाइव के इस कार्य के बारे में यह कहा गया है कि उस 
का यह कार्य तरुण व्यभिचारी की तरह ( जार : कनीन इव ) था। 

इस कथा के वास्तविक अर्थ के सम्बन्ध में कुछ मतभेद हें । श्री पाण्ड 
रंग वामन काले इसमें किसी अलंकार की भलक पाते हेँ। उन्होंने लिखा है-- 
इन मंत्रों में आलंकारिक रूप में किसी प्राकृतिक घटना का वर्णन हैं । इनसे 
यह परिणाम नहीं निकाला जा सकता, कि एक पिता कानूनी तोर पर अपनी 
इच्छा से अपने पिता को अन्धा कर सकता था*५ । श्री काणे ने यह नहीं 
बताया कि इन मंत्रों में किस प्राकृतिक घटना का वर्णन है । यदि इस घटना 
को सत्य मान छें, तो भी इस अकेली घटना से प्राचीन काल में पिता के अपरि- 
च्छिन्न या पूर्ण प्रभुत्व की सत्ता सिद्ध करना बड़ा कठिन है । मैकडानल और कीथ 
का यही मत है । 'जिमर ने पिछले कथन (ऋजारव की कथा ) से, पूर्ण रूप से 
विकसित अपरिच्छिन्न पितु प्रभुत्व की सत्ता का अनुमान किया हे, किन्तु 
इस अकेली तथा अर्धपौराणिक घटना पर बल देना बुद्धिमत्ता पूर्ण नहीं हे*< । 

ताड़न के नियम--इसमें कोई सन्देह नहीं कि पुत्र के कदाचरण करने पर 
पिता को उसे साधारण रूप में दण्ड देने का अधिकार था। ऋग्वेद में एक उपमा 
में यह बताया गया है कि पिता अपने जुआरी बेटे को दण्ड देता हैं १० | एक 


१६. सौकी संख्या पर सतभेद हैं। ऋ० १॥११६।१६ व ११११७।१७ में 
सौ भेडें कहीं गई हैं, किन्तु १११७॥१८ में १०१ भेडें उल्लिखित हैं।। 

१७. ऋग्‌० १११६॥१६ । शर्त मेबाक्वुथ्ये चक्षदानमजाइवबंतं पितान्ध 
चकार। तस्मा अक्षी नासत्या विचक्ष आधत्त दर्ना भिषजावनवेन्‌ ॥मसि० ११११७। 
१७ ॥ 

१८. काण्णे--हिस्द्री आफ धर्मशास्त्र खण्ड २, भाग १, पृ०५०७ 

१९. वे० इं० खं० १ पृ० ५२६ 

२०. ऋ० २॥२९५ यन्मसा पितेव कितवे शशास । । 


पुत्र को बेचना १८५ 


नीति के इलोक में पिता को ६ से १६ वर्ष की आय तक सन्‍्तान को पीटने का हक 
दिया गया है ११ । 

कई वार कुछ पिता अपने पुत्रों का ताड़ना करते समय विवेक खो बैठतें 
है और उन्हें बड़ी नुशंसता से पीठते है । अतः श्ञास्त्रकारों ने ताड़न के सम्बन्ध 
सें कुछ नियम बनाए हें । महा० (१३॥१००४। ३७) में कहा गया है कि पुत्र 
और शिष्य की शिक्षा के निमित्त ही ताड़ता करें११ | मन्‌ इस ताड़ना के स्वरूप 
को और भी अधिक मर्यादित करता हुआ कहता है कि यह रस्सी या बांस की 
छड़ी से ही सकती हें, शरीर के पीठ वाले हिस्से की ओर ही की जानी 
चाहिये, सिर पर कभी नहीं मारना चाहिये, इन नियमों की अवहेलना कर, 
ताड़न करने वाले को चोर को दिया जाने वाला दण्ड दिया जाना चाहियें१९॥ 
इन व्यवस्थाओं से यह स्पष्ट हैँ कि पिता को पुत्र को दण्ड देने तथा पीटने का 
अधिकार मर्यादित था । 

पुत्र को बेचने व छोड़ने का अधिकार---पुत्रों को बेचना बड़ा विचित्र प्रतीत 
होता है। किन्तु जिस समाज में पुत्र पिता की सम्पत्ति समझे जाते हैं, वहां उन्हें 
गौ, बेल और जमीन की तरह बेचा भी जा सकता है । पहले यह कहा जा चुका है 
कि रोम में पिताओं को अपने बच्चे वेचने का अधिकार था। इवाल्ड ने यहूदियों 
के सम्बन्ध में लिखा हे कि इनमें पिता संकट ग्रस्त होने पर कष्ट से मुक्ति के 
लिये अपने पुत्र को बेच सकता था, अधमर्ण ( कर्जदार ) होने की दक्षा-में वह 
उसे अपने उत्तमर्ण ( महाजन ) के पास बतौर गिरवी के रख सकता था१३। 
द्यूटन जाति में पिता नाबालिग सन्‍्तान को बेच सकता या जंगली जानवरों 
दवारा खाया जाने के लिये जंगल में छोड़ सकता था११॥ क्या हिन्दू परिवार में 
पिताओं को इस प्रकार के अधिकार प्राप्त थे ? 

शुनः शोप की कथा--वैदिक काल में पुत्र के विक्रय का सब से प्रसिद्ध 
उदाहरण शुन: शेप है ( ऐ० ब्रा० ३३ अ०, शांखा०श्रौतसू ० १५॥२०१ प्र० )। 


२१... लालयेत्‌ पंचवर्षाणि दश वर्षाणि ताडयेत्‌॥ । महा० १३॥१०४।१३७ 
अन्‍्यत्र पुत्राच्छिष्याच्च शिक्षार्थ ताड़न॑ स्मृतम्‌॥ 

२२. सनु० ४॥२९९-३०० पृष्ठतस्तु शरीरस्य नोत्तमांगे कंचन । अतो& 
न्यथा तु प्रहरत्प्राप्तः स्थाच्चौरकिल्विषम्‌ ॥ सि० विष्णु ७१ ।८०-८१॥ 

२३. इवाल्ड-दी एण्टीक्विटीज़् आफ इस्राइल पृ० १९० 

२४. वे० हि० में० पु० १२३ 


१८६ हिन्दू परिवार मीमांसा 


इक्ष्वाक राजा हरिदचन्ध ने निःसन्तान होने पर वरुण से इस छात्त पर रोहित 
नामक पुत्र प्राप्त किया कि वह उसे यज्ञ में वरुण को देगा। अनेक बहानों से 
वह इस यज्ञ को काफी समय तक ठाल्‍रूता रहा; किन्तु जलोदर रोग से पीड़ित 
होने पर जब उस ने अपनी ज्षात्तं पूरी करने का निश्चय किया तो उस के पुत्र 
रोहित की भेंट शुनः पुच्छ, शुनः शेप, शुनोलांगूल नाम के तीन बेटों वाले अजीगर्ते 
नामक क्षुधात्त ब्राह्मण से हुई तथा उस ने सौ गौओं के लछोभ में अपना मंभला 
बेटा शुनः शेप रोहित को बेच डाला; क्योंकि छोटा छड़का माता का और बड़ा 
पिता का लाड़ला था। इस के बाद, दो वार सौ सौ गौओं को लेकर उसने अपने 
पुत्र को यूप से बांधा और उसे मारने की तय्यारी की । वरुणादिं देवताओं की स्तुति 
से शुतः शेप बन्धन मुक्त हुआ और मह॒षि विश्वामित्र ने उसे ज्येष्ठ पुत्र 
बनाया । बड़ा बेटा होने के कारण उसने विशेष सम्पत्ति और स्नेह की मांग की । 
इस पर विद्वभित्र के कुछ पुत्रों ने इस व्यवस्था का विरोध किया। 
पिता के शाप से वे चाण्डालादि नीच जातियां बने । उन्हीं से अन्ध्, पुण्ड्र, पुलिन्द 
आदि जातियों की उत्पत्ति हुई । 

इस कथा से जहां एक ओर अर्थ लोल॒प अजीगर्त्त द्वारा अपने पुत्र को बेचने 
का पता लगता है, वहां दूसरी ओर यह भी ज्ञात होता है कि पिता के पूर्ण- 
रूप से स्वच्छन्द आचरण का पुत्र प्रतिवाद भी करते थे । यद्यपि निर्धन शुन: शेप 
ऐसा करने में असमर्थ था; किन्तु विश्वामित्र के पुत्रों ने शुन: शेष को ज्येष्ठ पुत्र 
बनाने की पिता की व्यवस्था का प्रबल विरोध किया। शुनः शेप के उदाहरण 
की परवर्त्ती साहित्य में बहुत चर्चा हैं*५। इसे आलूंकारिक कथा भी माना गया 
हूँ । यास्क ने इस का उदाहरण देते हुए पुत्रों के दान और विक्रय का उल्लेख 
किया हे १९। 

धर्म शास्त्रों में पुत्रों का एक भेद क्रीत है. (वसिष्ठ ध० सू० १७।३०-३१ 
मनु ० ९।१७४, याज्ञव ० २१३५, बृहद्विष्णु० स्मृ० १५।२० २१, बौधा० २॥२। 
३० ) । माता पिता को मूल्य देकर खरीदे हुए पुत्र को क्रीत कहते है २०। वसिष्ठ 





९५. महाभा० १३३०११२, वाल्मीकि रामा० ११६१-६२, हरिवंश- 
पुराण १२७, विष्णु पु० ४॥७, देवी भागवत ७। १४-१७ 

२६. निरुक्‍त ३॥४ स्त्रीणां दानाविक्रयातिसर्गा विद्यन्ते न पंस:। पंसो5- 
पीत्येके । शौनः शोपे दर्शनात । 

२७. मनु० ९११७४ कीणीयाचस्त्वपत्याथ मभातापित्रोर्यमन्तिकात ४ 
स क्रोतकः स॒तस्तस्य सदज्योइसदशो5पि वा |। 


पुत्र की परतन्त्रता १८७ 


इसके उदाहरण के लिये शुनः शेप का ही उल्लेख करता है । पृत्रों के भेदों में एक 
अपविद्ध भी है ( वसिष्ठ १७।३४ बौधा० २॥२२७, मनु ९॥१७१, याज्ञ० 
२१३६, वृहद्विष्णु, १५११३-१४ ) । मनु के अनुसार जब माता पिता दोनों 
अथवा उन में से एक बालक को त्याग देता है और अन्य पुरुष उसे ग्रहण कर 
अपना पुत्र बनाता हैं, तब वह पुत्र अपविद्ध कहलाता हे१०। अपविद्ध की 
सत्ता से भी यह सिद्ध होता है कि मां बाप को अपना पुत्र त्याग देने का 
अधिकार प्राप्त था । 

कई धर्म शास्त्रियों ने पुत्र के विक्रय का जबर्दस्त समर्थन किया है। वे केवल 
क्रीत पुत्र का उल्लेख करके ही सनन्‍्तुष्ट नहीं हुए; किन्तु उन्होंने यह भी बताया है 
कि विक्रय का अधिकार माता पिता को किस कारण से प्राप्त है। वसिष्ठ 
के अनुसार सन्तान पर माता-पिता का पूर्ण अधिकार है पुरुष माता पिता के 
शोणित-शुक्र से उत्पन्न होता है, माता पिता उस के जन्म का कारण हैं, अतः 
उन को पुत्र के दान विक्रय और त्याग का अधिकार हे । किन्तु इकलौते बेटे- 
का दान और प्रतिग्रह नहीं करना चाहिये/२<। 

पुत्र को परतन्त्रता--मनु ने यह व्यवस्था की हैँ भार्या, पुत्र और दास 
तीनों परम्परा से अधन माने जाते हें; क्‍योंकि वें लोग जो कुछ कमाते हूँ, वह 
उन के स्वामी का होता है ३०। 

मन्‌ की इस उक्‍क्ति का आशय यह हे कि भार्या, पुत्र और दास कभी-स्वतन्त्र 
नहीं होते । शवर ने ( जै० ६।११२) इस उक्ति को इन का पारतन्व्य सिद्ध करने 
के लिये पूर्व पक्ष द्वारा प्रमाण रूप में उपस्थित किया हें; 

किन्तु नारद ने पिता के प्रभाव और पूृत्र की पराधीतता का जितना 
स्पष्ट उल्लेख किया है, उतना शायद अन्य किसी धर्म शास्त्री ने नहीं 

२८. मनु० ९११७१ मातापितृभ्यामुत्सुष्टं तयोरन्यतरेण वा । त॑ पुत्र परि- 
गृहणीयादपविद्धः स उच्यते ॥ 

२९. वसिष्ठ ध० सू० १५११-३ शोणितशुक्रसस्भवः पुरुषों भवति माता- 
पित॒निमित्तकः। तसय प्रदानविक्रयत्यागेषु मातापितरो प्रभवतः, न ट्वेक पुत्र 
दच्यात्‌ प्रतिगहणीयाद्वा । 

३०. मनु० ८४१६ भार्या पुत्रइअुंच दासइंच त्रय एवाधनाः स्मृताः । य त्ते 
समधिगच्छन्ति यस्य ते तस्यथ तद्धनम्‌ ॥ मि० नारद० दढि० ३२, महाभा० ५४ 
३३।६४, २।७१। १ 


१८८ हिन्दू परिवार भीमांसा 


किया। मेन ने भी नारद के प्रमाण पर बहुत बल दिया है (एंशेण्ट ला पृष्ठ 
१२५) )। नारद कहता है-- स्वतन्त्रता बड़े में रहती है, बड़प्पन 
गुण और आयु के कारण होता है । इस लोक में तीन ही स्वतन्त्र हें-- 
राजा, आचाय॑ और सव वर्णों में अपने अपने घर का मालिक (गुही), 
रे स्त्रियां, पुत्र, दास और अनुचर वर्ग (परिग्रह) परतन्त्र हें, घर 
में गृही स्वतन्त्र हें। उसके न रहने पर जो उनमें उस के बाद का हो (वह- 
गृही बनता है ) कानून (व्यवहार) की दृष्टि से (१६ वर्ष का बालिग लड़का 
या पौगण्ड ) माता पिता के न जीवित रहने पर ही स्वतन्त्र होता है । इनके 
जीवित रहने पर वृद्ध हो जाने पर भी पुत्र स्वतन्त्र नहीं होता१९। माता पिता 
में भी पिता स्वतत्त्र समभा जाता है, क्‍योंकि बीज प्रधान है, पिता के न रहने 
पर माता और माता के न रहने पर बड़ा भाई स्वंतन्त्र परिवार का प्रा स्वामी 


होता हैं” १९ । 


३१. अनेक जातियों में पिता के जीवित रहते हुए लड़का बढ़ा होने पर- 
भो किसी विषय में स्वतन्त्र नहीं होता । निकेलिस ने भूसा के नियमों पर टीकाओं 
(कमेंटरीज़ आन दी लाज़ आफ़मोज़ेज्ञ खण्ड १, पु० ४७४) में लिखा है कि 
मूसा के समूचे कानून में इस बात का कहीं हल्का भी संकेत नहीं है कि किसी 
निश्चित आयु में पित्‌ प्रभुत्व घटेगा और पुत्रों को स्वतन्त्रता प्राप्त होगी । रोम 
में प्रोढ़ आयु के बेटे ओर उन के बच्चे गृहपति की इच्छा के ही आधीन रहते थे। 
( जस्टोनियन वहीँ १९३ ) मेंडर्स्ट ने लिखा है कि चीन में यह सिद्धान्त सर्व॑- 
सान्य है कि कोई व्यक्ति, भले ही उस को आयु कितनी अधिक क्‍यों न हो-- 
अपने मां-बाप या बड़े सम्बन्धियों के जोवित रहते हुए, अपनी इच्छा से विवाह 
नहों कर सकता (रायल एशि० सोसा० की चीनो शाखा की पत्रिका खण्ड ४ 
पु० ११) कुछ अन्य जातियों में प्राचीन काल में असाधारण पितृप्रभाव के रहते 
हुए भी एक निदिचत आयु में पहुँच कर सन्‍्तान को स्वतन्त्रता मिल जाती थी । 
एथेन्स में पुत्र २० वर्ष तक ही पिता को शासन सत्ता भें में रहता था, उसके 
बाद वह विवाह करने में स्वतन्त्र होता था। पेरु के इनका लोगों में लड़का २५ 
साल को अवस्था में माता पिता से स्वतन्त्र हो जाता था । 

३२. नारद ऋणादान २७-३३ स्वातन्त्यं हि स्मृतं ज्येष्ठे, ज्येष्ठयं गण- 
'वयः कृतम्‌ । त्रयः स्वतन्त्रा: लोकेइस्मिन्‌ राजाचार्यस्तथव च। प्रति प्रति च 
सर्वेषां वर्णानां स्वग॒हे गृही ।. . .. . . . . * अस्व॒तन्त्रा: स्त्रियः पुत्रा दासाइच स 


पिता के अधिकार की मर्यादा १८९ 


नारद के इस कथन का सीधा सादा मतलब यह है कि परिवार में पिता की 
प्रभुता सर्वोच्च है । पुत्र चाहे बूढ़ा भी हो किन्तु बाप के रहते हुए स्वतन्त्र रूप से 
कोई काम नहीं कर सकता । उस की यह व्यवस्था जस्टीनियन (१९३ ) से पूरा 
मेल खाती है । पिता के प्रभुत्वत का इससे अधिक प्रबल अन्य प्रमाण नहीं हे । 
किन्तु ऐसा जान पड़ता है कि नारद यहां आदरों स्थिति का वर्णन करता हे, 
वास्तविक स्थिति का नहीं; क्योंकि अन्यत्र व्यवहार में वह पिता से कुछ अधि- 
कार छीनता है । हम ऊपर देख चुके है कि वसिष्ठ माता पिता को अपने पुत्रों को 
दान करने का अधिकार मानता है। (१५॥१-२ ); किन्तु नारद अपने पुत्र 
और पत्नी के दान का निषेध करता है *३ ओर इस प्रकार गृही की स्वतंत्रता 
को बहुत कुछ मर्यादित करता हैं । 

पिता के प्रभुत्व को मर्यादित करने वाली व्यवस्थायें---यह सम्भव हे कि 
नारद द्वारा प्रतिपादित स्थिति हिन्दू परिवार में रही हो; किन्तु वह बहुत अधिक 
समय तक नहीं रही । ४ थी शती ई० प्‌ृ० से हम पिता के अधिकार को मर्यादित 
करने वाली व्यवस्थाओं का स्पष्ट उल्लेख पाते हैं । कौटिल्य ने कहा (३१३ ) 
कि बच्चों को बेचने व गिरवी रखने से म्लेच्छों को कोई पाप नहीं लगता, 
किन्तु आये कभी दास नहीं हो सकता ( आयें की सन्‍्तान को कभी नहीं बेचा 
जा सकता ) १३ क हम ऊपर मनु की इस व्यवस्था का उल्लेख कर चुके हें कि पुत्र 
के कमाए हुए धन पर पिता का पूरा अधिकार होता हैं (८४१६) । किन्तु 
याज्ञ ० (२११८-१९ ) ने इस सिद्धान्त को परिवर्तित कर के पिता के प्रभुत्व 
को एक जबर्दस्त चोट पहुँचायी है, वह पुत्रों द्वारा स्वोपाजित धन पर दायादों 
का अधिकार नहीं समझता (मि० मनु० ९२०८ )। मनु ने अपविद्ध पुत्र का 
अवद्य वर्णन किया है ( ९११७१ ), किन्तु उसे इस प्रकार माता पिता द्वारा 
पुत्र का त्याग अभिमत नहीं था। उसने निरपराध पुत्र को छोड़ने वाले पिता 
के लिये ६०० पण के दण्ड की व्यवस्था की है (८।३८९) । कात्यायन के मत 


परिग्रहः । जीवतोरस्वतन्त्रः स्याज्जरयापि समन्वितः । तयोरपि पिता श्रीमान्‌ 
बीजप्राधान्यदर्शनात्‌ । अभावे बीजिनो दाता तदभावें चर प्वेजः । 

३३. नारद दत्ताप्रदानिका ४ निक्षेपः पुत्रदारं च सर्वेस्व॑ चान्दये सति । 
आपत्स्वपि हि कष्टासु वत्तमानेन देहिना । यच्चान्यस्में प्रतिश्रुतस्‌ । मि० याज्ञ० 
२॥१७५ स्वं कुटुम्बाविरोधेन देयं दारसुतादते । 

३३. क स्लेंच्छानामदोष:प्रजां विक्रेतुंभाधातुं वा । न॒त्वेवायंस्थ दासभावः । 


१२० हिन्दू परिवार मोर्मांसा 


में पिता को पूत्र तथा स्त्री के अनुशासन का अधिकार है, किन्तु उस 
के विक्रय और दान का अधिकार नहीं है (दे०ऊ०्प्‌ु ० १०८) । इन व्यवस्थाओं 
से स्पष्ट हैं कि यदि किसी समय पितुप्रभुत््व कुछ काल के लिये निरंकुश रूप 
में थातो बाद में उसे बहुत मर्यादित कर दिया गया । 

प्रभुत्व घटने के कारण (क) वानश्रस्थ की ब्यवस्था--प्राचीव हिन्दू परिवार 
में पिता का प्रभुत्व घटने के कई कारण थे । पहला कारण वानप्रस्थ की व्यवस्था 
थी । मनु ने कहा--गृहस्थ जब यह देखे कि शरीर पर भूरियां पड़ गयी हें, 
बाल सफेद हो चले हें और पुत्र का पुत्र उत्पन्न हो गया है तो वह वन में चला 
जाय १४ | यह समभा जाता था कि ५० वर्ष की आयु के बाद, मनुष्य को 
अपनी सांसारिक सम्पत्ति, प्रभुत्व और शक्ति छड़कों को देकर अपना शेष 
जीवन आध्यात्मिक उन्नति में लगाना चाहिये । अन्य धर्मशास्त्रों ने इस विषय 
में अनेक नियम बनाये हें ११ | वास्तव में यह एक अत्यन्त दूरदशितापूर्ण व्यवस्था 
थी | आज हमारे परिवारों की अशान्ति का एक प्रधान कारण यह भी हैँ कि 
व्यक्ति वृद्ध होने पर भी अपने अधिकारों से चिपटा रहना चाहते हैँ, उनकी अधि- 
कार लोलपता से नवयुवकों को कार्य का अवसर नहीं मिलता, अतः स्वाभा- 
'विक रूप से उन का व॒द्धों से संघर्ष होता हैँ । वानप्रस्थ की व्यवस्था से यह कलह 
दूर हो जाती है । इससे नारद की यह उक्त व्यर्थ हो जाती है कि पुत्र के 
बूढ़ा होने पर भी वह अपने जीवित पिता के आधीन ही रहे । हमारे पास यह जानने 
का कोई साधन नहीं हे कि सब पुरुष आवश्यक रूप से वानप्रस्थ होते थे या 
नहीं । धर्मंशास्त्रों में इस आश्रम का सर्वत्र ठीक वेसे ही विधि रूप में वर्णन हे, 
जेसा गृहस्थाश्रम का, अत: यह सम्भावना की जा सकती हैँ कि इस का पालन 
होता होगा । इस से पितुप्रभुत्त्व की मात्रा में पर्याप्त कमी हुई होगी । 
मेन को हिन्दू पिता का पूर्ण प्रभृत््व मानने में मुख्य बाधा वानप्रस्थ 
व्यवस्था' थीं, उन्होंने इस बाधा को यह कह कर ठाल दिया है-- इन 
वानप्रस्थपरक बचनों का कुछ भी अर्थ क्यों न हो, में यह नहीं मान 


३४. सनु० ६॥२ गृहस्थस्तु यदा पहश्यहलीपलितमात्मन: । अपत्यस्येव 
चापत्यं तदारण्यं समाश्रयेत्‌ । 

३५. गो० घ० सू० ३३२५-३४, आप० घ० सू० २॥९१२१।१८-२१, 
बोधा० घ० सू० ३॥३, वसिष्ठ घ० सू० ९, याज्ञ० १४५-५५, महाभा० १२। 
२४५१-२४ 


पिता प्रभुता घटने के कारण १९१ 


सकता कि इन वचनों से इस सम्मति को कुछ समर्थन प्राप्त होता है कि पुत्र 
पिता की इच्छा के विरुद्ध पारिवारिक सम्पत्ति का किसी भी समय बंटवारा कर 
सकते थे३३$ । बंटवारे के प्रइतत पर १३ वें अध्याय में विचार होगा । किन्तु यहां 
इतना कहना पर्याप्त है कि वानप्रस्थ की व्यवस्था से पिता स्वेच्छापूर्वक 
अपने अधिकारों को छोड़ देता था। वानप्रस्थ की व्यवस्था भले ही बहुत अधिक 
न चली हो; किन्तु इस से पिता के अधिकारों में काफी कमी आयी होगी । 
(ख) शारीरिक अशक्ति --यह प्रश्न हो सकता हे कि वानप्रस्थ द्वारा 
पिताओं ने अपने अधिकारों का छोड़ना क्‍यों स्वीकार किया ? शक्ति एक प्रकार 
का मद है और विवशता से ही इसका त्याग हो सकता हें । यह लाचारी 
व॒द्धों की अन्तिम समय की कमजोरी है । पिता के प्रभुत्व का एक बड़ा कारण 
शारीरिक शक्ति भी है । इसके भय से बचपन में निर्बंठ. सन्‍्तान शक्तिशाली 
पिता के प्रभुत्व को स्वीकार करती हैँ । किन्तु वृद्धावस्था आने पर पिता का बल 
क्षीण हो जाता है । पुत्रों को अब उसका कोई भय नहीं रहता । इसके साथ 
ही पिता इस समय जीवन निर्वाह के लिये पुत्रों पर अवलम्बित होता हैं। कभी 
उसने सन्‍्तान का भरण-पोषण किया था; किन्तु अब उसे अपने भरण-पोषण के 
लिये उन का मुंह ताकना पड़ता है । इस दशा में उसका रोब घटना स्वाभाविक 
है । वृद्धावस्था में पिता के प्रभाव का भौतिक आधार लप्त हो जाता है और उसे 
नैतिक कत्तंव्यों के आधार पर अक्षुण्ण रख जाता हैं १०। यह कहा जाता 
हैँ कि वृद्धावस्था में उनका अनुभव बढ़ जाता है, वृद्धों का अभिवादन और 
सेवा करनी चाहिये । इस से आयु, विद्या और वलर बढ़ते हैं १५। 
किन्तु इन सब विश्वासों के बावजूद, इस वास्तविक स्थिति का अपलाप नहीं 


३६. मेन० वहीं, पृ० १२२,मेनका यह कथन ठीक नहीं कि वेदिक युग 
में बंटवारा नहीं होता था, दे० ऊ०पृ०४५-४६ तथा अध्याय १३ 

३७. कई जंगली जातियों में वृद्ध कुछ धर्मिक विश्वासों के कारण अपनी 
सर्वोच्च स्थिति बनाये रखते हैं । अफ्रीका में कहा जाता है कि बुढ़ापा और बुद्धि 
दोनों साथ साथ चलते हैं । म्र लोग कहते हे--व्यक्ति बढ़ो हो कर पीर (सन्त) 
हो जाता है। सर्ब लोगों की एक कहावत हैँ कि बढ़े आदमियों के सत्कार के विना 
मुक्ति नहीं है ( बे० ज्ञा० हि० मे० पृ० १४६-४७ ) 

३८. सनु० २१२१ ; अभिवादनशीलस्य नित्य वृद्धोपसेविनः । चत्वा 
रि तस्य वर्धन्ते आयुविद्या यशों बलम्‌ ॥ 


१९२ हिन्दू परिवार मीमांसा 


हो सकता कि पिता शारीरिक दृष्टि से असहाय होने पर अपनी सनन्‍्तान की 
दया पर जीता है । इस अवस्था में उसकी पूर्ण प्रशुता रहना असम्भव हे। 
परासन की पद्धति--प्राचीन हिन्दू परिवार में इस शक्ति को कम करवाने 

के लिये पुत्रों ने बल का कहां तक प्रयोग किया था, यह जानने के लिये हमारे 
पास कुछ निद्चित साधन नहीं है । दूसरी जातियों के उदाहरण से यह ज्ञात 
होता है कि कुछ समाजों में पुत्रों ने जहां पिता को वृद्धावस्था में अपने 
परिवार पर भार समझ कर मारना शुरू किया, वहां पिता के अधिकार का 
बड़ी शीघ्रता से लोप हुआ। उदाहरणार्थे, ट्यूटन लोगों में जहां एक ओर पिता 
को नाबालिग बच्चों को बेचने या जंगल में जानवरों का भक्ष्य बना देने का 

अधिकार था, वहां दूसरी ओर बालिग लड़के भी अपने कमजोर और बूढ़े मां बाप 
का वध कर डालते थे, अतः वहां पिता का अधिकार पुत्र पर उसी समय तक 

रहता था, जब तक कि वह युवा नहीं हो जाता था*<। ज़िमर का यह मत हैँ कि 
वैदिक युग में बेटे बढ़े माता पिता को मार देते थे या जंगली जानवरों के खाने 
के लिये उन्हें जंगल में छोड़ देते थे १ ०। किन्तु उस ने अपनी स्थापना की पुष्टि में 
बहुत निरबंछ प्रमाण ( ऋ० ८॥५१।२, अथव्वे १८।२।३४ ) उपस्थित किये हें । 
इन प्रमाणों में उसका आधार उद्धित्‌' शब्द है। इसका अर्थ है उठाकर अलग 
रखा हुआ । अथवंबेद वाले प्रकरण में यह शब्द पितृमेध सूक्‍त में शवों 
के प्रसंग में आया है । उस समय दावों को जलाने और गाड़ने की दोनों 
विधिया बरती जाती थी । पहले प्रकार के शव को अग्निदग्ध ( ऋ० १०।१५' 
१४, अथवें० १८।२३४ ) कहते थे और दूसरे को अनग्निदग्ध ( ऋ० 

वहीं अथवं ० वहीं) । अनग्नि दग्ध शव या तो गाड़े जाते थे (निखात ), या फेंक 

दिये जाते थे या उन्हें जंगल में खुला (उद्धित) छोड़ दिया जाता था। १८। 

२३४ में मृत शरीर के ही उद्धित करने का वर्णन है, जीवित शरीर का 

नहीं। ऋग्वेद वाले मन्त्र में कहा गया हूँ कि पाषंद्वाण ने अपने बूढ़े सोते हुए 

पिता को उद्धित अर्थात्‌ जंगल में खुला छोड़ दिया११९ । किन्तु इस एक 

प्रमाण के आधार पर इस प्रथा का प्रचछन सिद्ध करना बहुत कठिन है। मैक- 

डानल और कीय ने लिखा हं--यह सन्दर्भ केवल बाहर फेंके गए किसी एक: 


३९. वब० हि० ह्यूमें पृष्ठ २३३ । 
४०. वबे० इं० खं० १ पृ० ५२७ पर उद्धत । 
४१. ऋ० ८॥५१३ पार्षद्वाणः प्रस्कण्वं समसादयच्छयान जिक्निमुद्धितम्‌ ॥ 


पिता की प्रभुता कम होने के कारण १९३ 


व्यक्ति के उदाहरण को सूचित करता हैं और इस प्रथा के प्रचलित या 
स्वीकृत होने के सम्बन्ध में कुछ भी सिद्ध नहीं कर सकता” ४९ | 

अपने बूढे पिताओं को इस प्रकार उद्धित करके मारना तो दूर रहा, 
हम इसके सर्वथा प्रतिकूल बेदिक युग में पुत्रों को वृद्ध मातापिता की पूजा करते 
हुए पाते हैं । ऋ० १॥७०।५ में कहा गया है मनुष्य अनेक यज्ञों द्वारा अग्नि की 
विविध प्रकार से पूजा करके उससे वैसे ही धन प्राप्त करते हूँ, जैसे पुत्र (वृद्ध 
पिता की पूजा द्वारा ) उससे धन पाते हेँ ११॥ अतः वैदिक युग में परा- 
सन या उद्धिति (#%>709058प्रा/8) द्वारा मां बाप को मारने की परिपाटी 
नहीं थी और इस प्रथा ने हिन्दू परिवार में पिता के प्रभुत्व को घटाने में कोई 
हिस्सा नहीं लिया । 

(ग) पिण्डदान--पिता का प्रभुत्व घटने का तीसरा बड़ा कारण पिण्ड- 
दान की चिन्ता थी। पिण्डदान के लिए पुत्र आवश्यक ही नहीं, किन्तु अनिवार्य 
माना जाता था। श्राद्ध के समय पुत्र द्वारा, दिए जाने वाले अन्न से हीपितर 
जीवित रहा करते थे। पितरों को अविच्छिन्न रूप से स्वधापहुँ चाते रहना पूत्रों 
पर ही अवलूम्बित था। अतः पिता के लिये यह आवश्यक था कि वह पृत्र को 
प्रसन्न रखे । पुत्रों पर अनुकम्पा के भाव ने ही मनोवैज्ञानिक रूप से, पिता पर 
यह प्रभाव डाला होगा कि वह पुत्रों के साथ कूछ उदारता का व्यवहार करे । 

पिता के विवाह विषयक अधिकार--पूर्ण पितृप्रभुत््व वाले समाजों में पिता 
ही अपनी सन्‍्तान का विवाह करता हूँ, सन्‍्तान को अपनी इच्छा से जीवन- 

संगी चुनने की स्वतन्त्रता नहीं 'ेती१४ । इस दृष्टि से देखा जाय तो वैदिक 


४२. बे० इं० खण्ड १ पु० ३९५ व ५२७ 

४३. ऋ० १७०१० वि त्वा नरः पुरुत्ना सपरयन पितु ने जिलब्नोंव वेदों 
भरन्त। 

४४. मेक्सिको में माता पिता की आज्ञा से बिना पछे शादी करवाने वाले 
को प्रायद्चित्त करना पड़ता है । चीनियों में व्यक्ति चाहे कितनी बड़ी आयु का 
हो जाय, मां बाप या अन्य बड़े सम्बन्धी के जीवित रहते हुए वह स्वतन्त्रता 
पूर्वक विवाह नहीं कर सकता, उन में अभिभावकों की शक्ति इतनी अधिक हे 
कि वे अपनी सन्‍्तान के विदेश में होने पर भी उसका सम्बन्ध निश्चित कर देते 
है और लौटने पर उसे माता पिता द्वारा निश्चित व्यक्ति से ही शादी करनी 
पड़ती है । इस पद्धति का परिणाम यह हुआ है कि विवाह के समय ही पति अपनी 
पत्नी के चेहरे को पहली बार देखता है ( ग्रे चाइना-खं० १ पृ० २०५, १९८) 
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थूग में पिता का अधिकार बिल्कुल नगण्य था । वैदिक युग में स्त्री और पुरुष दोनों 

को अपना साथी चुनने की स्वाधीनता थी। जिमर ने (पू० नि० पु० पृष्ठ ३०९) 
यह माना है कि विवाह में माता पिता या भाई की स्वीकृति रूेना आवश्यक था, 
किन्तु उसने अपनी स्थापना के समर्थन में कोई स्पष्ट प्रमाण नहीं दिया । माता 
पिता अपने यूवा पुत्र या पुत्री की शादी का नियन्त्रण करते थे, इस की कोई साक्षी 
नहीं है, यद्यपि इस में कोई संदेह नहीं कि वे अपनी सन्‍्तान के लिये उपयुक्त 
वर अवश्य ढूंढ़ते थे (बै० इं० १।४८२ व ५२७) । गान्धर्व विवाह का वेदिक 
युग से प्रचलन था और स्मृतियों में भी इसे स्वीकार किया गया हूँ ( मनु० ३। 
३२ )। यह वर वधू की इच्छा से होता था। वात्स्यायन ने इस विवाह का 
बड़ा विस्तृत और मनोरंजक वर्णन किया है । कन्याओं को स्वयंव॑र में वरण 
स्वातन्त्य प्राप्त था। ६ठी शती ईस्वी पूर्व में बाल विवाह के प्रचलित होने से 
पहले कनन्‍्याओं का वरण-स्वातन्त्य छिना और फिर पुत्रों का । संभवत: यही एक 
एक ऐसा अधिकार हूँ, जिसका हिन्दू पिताओं ने पिछली कई शताब्दियों में पूर्ण 
दक्ति के साथ प्रयोग किया है । 

वेदिक युग में पिता के पूर्ण प्रभुत्व विरोधी तथ्य--वेदिक युग में पिता के 
पूर्ण प्रभुत्व पर विचार करते हुए हमें कुछ अन्य महत्त्व पूर्ण तथ्यों की ओर ध्यान 
देना चाहिये । ये इस बात को सूचित करते हें कि वैदिक युग में पिता को 
अपने परिवार पर पूरी प्रभुता नहीं थी। ऋ० १०।८५।४६ में नवोढ़ा वधू 
को यह आशीर्वाद दिया गया हूँ कि तू अपने श्वशुर, अपनी सास, अपती ननद 
और देवरों पर शासन करने वाली (सम्राज्ञी ) हो१९। यदि पुत्र का घर में 
रोमन सनन्‍्तान को विवाह विषयक पराधीनता का पहले उल्लेख हो चुका हे । 
टयूठनों में भी अभिभावक की स्वीकृति आवश्यक थी । पिता अपनी इच्छानुसार 
लड़की को दे सकता था। मध्यकाल में माता पिता के न रहने पर अपनी इच्छा 
नुसार सम्बन्धियों से बिना पछे विवाह करने वाली कन्या निनन्‍्दा का पात्र 
बनतो थी ( बीन होल्ड० व० हि० हय० मे० में उद्धत पु० २३७ ) 

४५. ऋ० १०॥८५४६ सम्माज्ञी इवशुरे भव सम्राज्ञी ब्वश््वां भव ॥ नना- 
न्दरि सम्राज्ञी भव सम्राज्ञो अधि देवुषु ॥ सेयर ने इस पर बड़ी सनोर॑ंजक आपत्ति 
को है ( से० ला० पु० ४०३ ) महा० में अनेक स्थानों (१८२।१६,८। ६९ । 
३३, ६२; १९३४४२५, १६५३० ) में कहा गया है कि विवाह के समय भूठ 
बोलना जायज हू, किन्तु उन्होंने स्वयं यह भी माना है कि महा० के आधार 
पर वेदिक युग के सम्बन्ध में कुछ नहीं कहा जा सकता। 


वंदिक काल में पिता की पूर्ण प्रभुता न होना १९५ 


कोई प्रभाव न हो और पिता का ही वहां पूर्ण साम्राज्य हो तो वध्‌ को यह 
आशीर्वाद देना व्यर्थ हैं । पत्नी रानी की तरह वहीं शासन कर सकती है 
जहां उसका पति राजा हो। इस मन्त्र से यह स्पष्ट हैं कि विवाह के बाद घर 
में पत्ती का शासन चलता था। मैंकडनल व कीथ ने यह कल्पना की है कि 
कि इवशुर बूढ़ा होने पर पुत्रवध्‌ द्वारा शासित होता था ( बँ० इं० १। 
५२७ )। किन्तु इस मन्त्र के अगले पिछले सारे प्रकरण में वृद्धावस्था का कोई 
संकेत नहीं है । 

पूर्ण प्रभुत््व वाले समाजों में पुत्र बड़ा होने तथा विवाह करने पर भी पिता 
के परिवार का ही सदस्य बना रहता हूँ, किन्तु वैदिक समाज के सम्बन्ध में ऐसी 
बात नहीं कही जा सकती । इस बात को सिद्ध करने के लिये हमारे पास कोई 
प्रमाण नहीं हैँ कि पुत्र बड़ा होने तथा विवाह करने पर पिता के साथ रहता 
था या अपना घर अछरूग बसाता था। शायद इस विषय में विभिन्न रिवाज थे 
( व० इं० वहीं )। किन्तु यह स्पष्ट है कि युवा होने पर पिता का अपने पुत्र पर 
अधिकार बहुत कम हो जाता था । पूर्ण पितृप्रभुत्व वाले समाजों में पुत्र का 
सम्पत्ति पर स्वत्त्व पिता के मरने पर ही होता है, किन्तु वैदिक यूग में पुत्र 
पिता की सम्पत्ति को उसके जीवन काल में ही बांट लिया करते थे। मनु के 
पुत्र नाभानेदिष्ठ की कथा से यह बात स्पष्ट हो जाती है (ऐ० ब्रा० २२९ )। 
उसके वेदाभ्यास के समय में ही, उसके भाइयों ने पिता का सारा धन 
आपस में वांट लिया और उसके लिये कोई हिस्सा शेष नहीं,रखा । अध्ययन की 
समाप्ति पर घर लौटने पर उसने भाइयों से अपना हिस्सा मांगा | भाइयों ने 
उसे पिता के पास भेज दिया | उसने पिता से अपना हिस्सा मांगा, पुत्र पिता 
का सारा धन ले चुके थे। अब पिता ने उसे अंगिरा ऋषि की यज्ञ में सहायता 
कर उससे धन प्राप्त करने की सलाह दी । इस से स्पष्ट हैं कि उस समय पुत्र 
पिता की सम्पत्ति का स्वयमेव बँटवारा कर लेते थे, पिता को उस में कोई 
हिस्सा नहीं मिलता था । पूर्ण पितुप्रभुत्व वाले समाज में यह सर्वथा अचिन्त- 
नीय और अकल्पनीय स्थिति हे । 

कीथ और मेकडानल का यह मन्तव्य है फिर भी ( ऋज़ाइव के उदाहरण 
के पुष्ट प्रमाण न होने पर भी ) प्रारम्भ में (अन्य आये जातियों में) पिता का 
अपरिच्छिन्न प्रभुत्व इस वात का प्रमाण है कि वैदिक आरयों में भी यह स्थिति 
रही होगी ( वे० इं० १॥५२ ६) । हम यह देख चुके हें कि हन॑ और फुस्तलू दी 
कूलांज को भी रोमन समाज के अमर्यादित पितृ प्रभुत्व ने यह कल्पना करने 


१९६ हिन्दू परिवार भीमांसा 


को प्रेरित किया था कि अन्य आयेजातियों में भी पिता का इस प्रकार का 
अपरिच्छिन्न अधिकार था। वास्तव में यह कोई युक्‍्ति नहीं है कि रोमन 
आर्यों में इस प्रकार की व्यवस्था थी, अतः वह व्यवस्था अन्य आये 
जातियों में भी होती चाहिये । सर हेनरी मेन ने स्वयं यह स्वीकार 
किया है. ( एं० लछा० पृ० १३६ ) कि यूनानियों में पिता का अधिकार 
पुत्र की नाबालिगी तक ही था। एथेन्स में २० बर्ष तक ही पुत्र पिता के प्रभुत्व 
में रहता था। ओडिसी में वर्णित उठीसस और उस के बेटे की कथा से सूचित 
होता है कि कुछ अवस्थाओं में बूढ़े पिता को परिवार के स्वामी पद से हंटाया 
भी जा सकता था। जव रोम अपने समीपस्थ यूनान की समाजव्यवस्था को 
प्रभावित नहीं कर सका तो उसने सुदृरस्थ वैदिक आर्यों की परिवार व्यवस्था, 
को प्रभावित किया हो, इसकी संभावना बहुत कम प्रत्तीत होती हें। 
अतः अन्य प्रमाणों के अभाव में तथा पितृसत्ता विरोधी स्पष्ट प्रमाणों के होते 
हुए कीथ का यह कथन युव्तियुक्त प्रतीत नहीं होता कि वैदिक युग में पिता 
को अपने परिवार पर पूर्ण प्रभुत्व था; यद्यपि पिता को कुछ स्थानों पर अपने 
पुत्रों के विक्रय का अधिकार अवश्य ब्राप्त था । 

हिन्दू पिता के अधिकारों का ऐतिहासिक विकास---वैदिक युग के बाद 
सम्भवतः पिता के पुत्र विक्रय के अधिकार में वृद्धि हुईं । धर्मंसूत्रों के समय वसिष्ठ 
इस अधिकार का प्रवछक समर्थन करता है । किन्तु यह व्यवस्था देर तक नहीं 
चली । ६ठी शती ईस्वी पूर्व से इस विषय में पिता के अधिकार को नियन्त्रित 
किया जाने छगा । संभवत: वानप्रस्थ इस का मुख्य साधन था। छगमा इसी 
समय से बाल विवाह का प्रचलन होने से पिता का अपनी सन्तानों के विवाह 
को नियन्त्रण करने का अधिकार बढ़ गया। गुप्तयुग तक पिता के सनन्‍्तान को 
पीठने व बेचने के अधिकार को नियन्त्रित कर दिया गया। किन्तु बाल विवाह 
की वृद्धि के साथ सनन्‍्तान पर उसका अ्रभाव अधिक बढ़ता गया । मध्ययुग में 
वह प्रभाव बहुत अधिक हो गया१ ९ इस युग में पिता के पुत्र के साथ सम्पत्ति 








४६. यूरोप सें भी इस समय परिवार पर पिता का पूर्ण प्रभुत्व माना 
जाता था। प्रसिद्ध फ्रेंच कानत शास्त्री बोदिन ने १६ वो शती के अन्त में यह लिखा 
था, यद्यपि राजा का अपनी प्रजा पर, गुरु का शिष्य पर, सेनापति का सैनिकों 
प्र शासन है किन्तु प्रकृति ने पिता के अतिरिक्त किसी को झासन सत्ता नहीं 
प्रदान को । पिता महान्‌ सस्थाट्‌ ईइवर की सच्ची प्रतिसा हे ( डिरिपब्लिका 
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में तुल्य स्वामित्व के सिद्धान्त ने पैतृक प्रभुत्व कों कुछ नियन्त्रित करने का यत्न 
किया । इस यूग के अन्त में नेल्सन ने मद्रास के हिन्दू परिवार की चर्चा करते 
हुए लिखा है--यह एक असंदिग्ध तथ्य हे कि मद्गास भ्रान्‍्त के हिन्दुओं में 
आज कल पिता को राजा समझा जाता हे। उस पर आश्रित परिवार के लिये 
वह निरंकुश सम्राट है। उसका वचन कानून हें। वह वास्तव में अपने 
'परिवार पत्नी, पुत्र, दास और सम्पत्ति का स्वामी हुँ१९ । 

१९ वीं शती के अन्त तक वास्तविक रूप से भले ही पिता परिवार का 
'राजा हो, किन्तु कानूनी दृष्टि से उस पर पर्याप्त नियन्त्रण था, यह स्मरण 
रखना चाहिये कि हिन्दू परिवार में पिता का सम्राट का सा प्रभुत्व नैतिक दृष्टि 


१४ पृ० ३१ ) सली के, ड्ययूक ने अपने संस्मरणों (मेसायर्स खं० ५ पृ० १०) 
में लिखा है--उस समय फ्रांस में बच्चे साता पिता की आज्ञा न होने पर उनके 
'पास नहीं बैठ सकते थे । हेनरी तृतीय (१५६६) लई १३वें (१६३९) लुई 
१४ वें ( १६९७ ) ने इस आद्यय की आज्ञायें प्रचारित की थी कि माता पिता 
'की अनुमति के बिना ३० वर्ष की आय से पहले कोई लड़का शादी नहों कर 
'सकता ओर लड़कियां २५ वर्ष की आयु से पहले विवाह नहीं कर सकती । 
यदि कोई इस आज्ञा की अवहेलना करता था तो उसे उत्तराधिकार से 
चंचित कर दिया जाता था। यह बड़े आइचयें की बात हे कि समानता, स्वतंत्रता 
ओर ग्ातृत्व की उद्घोषण करने वाली फ्रेंच राज्य ऋत्ति के बाद, नेपोलियन 
'के समय जो नया दीवानी कोड बना, उसमें पिता को बहुत अधिक अधिकार 
दिये गये हैें। २१ वर्ष से पहले लड़का पिता की अनुमति के बिना पितृगह 
नहीं छोड़ सकता था। केवल फौज में भरती होने के लिए उसे अनुमति की 
'आवश्यकता नहीं थी (घारा ३७४), बालक के बड़ा अपराध करने पर पिता 
के पास उसे दण्ड देने के जबदेस्त साधन थे (धारा ३७५-८३), पुत्र और पुत्री 
२५ और २१ वर्ष तक माता पिता की अनुमति के बिना विवाह नहीं कर सकते थे 
धारा (१४८ ) इन्हीं बातों को देखते हुए पिछली शती में श्री गुरुदास बेनर्जो ने 
लिखा था (हिन्दू ला आफ मेरिज एण्ड स्त्रीधन पृु० १७९) वत्तंमान समय की 
'किसी भी उन्नत कानून पद्धति में पिता फो जितने अधिकार दिये गये हें, हमारे 
'कानून में उसे उतने ही अधिकार प्राप्त है ” वस्तुतः ये अधिकार इतने अधिक नहीं 
हैं, जितने नेपोलियन के कोड में (३७१-३८७) पिता को दिये गये हैं । 
४७. नेल्सन--हिन्दू व्यू आफ लराइफ, पृ० ३८ 
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से ही था। पिता बच्चे से सेवा तथा आज्ञा-पालन की आशा रखते थे, पर वे 
उन्हें बाध्य नहीं कर सकते थे । धर्मशास्त्रों ने उनके कानूनी अधिकार बहुत कम 
कर दिये थे। मनु ने पीटने के अधिकार को मर्यादित किया था। नीति के एक 
पुरानें इलोक के अनुसार १६वें वर्ष से पुत्र के साथ मित्र का व्यवहार करना 
उचित है (प्राप्ते तु षोडशे वर्ष पुत्र मित्रवदाचरेत्‌) । 

पिता के अन्य कानूनी अधिकार और कत्तंव्य--सन्तान का भरण पोषण-- 
पहले यह बताया जा चुका है कि पिता का मुख्य कार्य सन्‍्तान का भरण पोषण 
है । पिता शब्द से यह सूचित होता है कि वह बच्चों की रक्षा तथा पालन पोषण 
करता है । अतः धर्मशास्त्रों में स्वाभाविक रूप से पिता का यह मुख्य कार्ये 
बताया गया है । मनु के अनुसार न करने योग्य सेकड़ों काम करने पड़ें तो उन्हें 
भी करके सनन्‍्तात का पालन अवश्य करना चाहिये १५। बच्चों के पालन पोषण 
में बैध और अवैध शिशुओं का भेद करना बहुत अन्याय पूर्ण हे । यदि अवैध, 
सम्बन्ध बूरा है तो उसका दण्ड माता पिता को मिलना चाहिये । निर्दोष शिक्षु 
को इस कारण पिता के संरक्षण से वंचित करना करता हँ। विज्ञानेश्वर (११२ 
३) जीमूृतवाहन (दाय भाग ९।२८ ) नील कण्ठ ( व्यवहार मयूख ४॥४।३० ) 
ने विवाहित शूद्रा से उत्पन्न सन्तान के भरण पाने का अधिकार स्वीकार किया 
था । वर्तमान अदालतों ने भी प्राचीन शास्त्रों का अनुकरण करते हुए जारज 
पुत्रों के अधिकार को माना हे१*६९। उनका भरण का अधिकार इसलिए 
खण्डित नहीं हो जाता कि वे अवैध समागम का परिणाम हैं। शाद्रों में तो 
ऐसा पुत्र दाय का अधिकारी होता हैं । यह नियम हिन्दू स्त्रियों से उत्पन्न 
बच्चों पर ही छागू होता हैं। यदि किसी हिन्दू पुरुष के साथ किसी मुसलमान या 
ईसाई स्त्री के अवेध समागम से कोई सन्‍्तान उत्पन्न हो तो वह जन्म से हिन्दू 
न होने के कारण, हिन्दू कानून की भरण पोषण सम्बन्धी व्यवस्था का लाभ नहीं 
उठा सकती १०। 


४८. मनु० ९१११ बवृद्धो च माता पितरो साध्वी भार्या शिशु: स॒तः | 
अप्यकमंशत कृत्वा भत्तेव्या: मनुरत्रवीत्‌ । वत्तेसान काल में क्रिसिनल ला प्रोसी- 
जर कोड की धारा ४८८ के अनुसार पिता वैध तथा अवंध दोनों प्रकार के पुत्रों. 
के पालन के लिये बाधित है। * 

४९. पन्‍न्डचा वनाम पाली १ स० हाई० रि० ४७८ 

५०. अद्दो पन्‍नत बनाम वजन ४ कलरू० छा० रि० १५४ 
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पुत्र को अपनी नाबालिगी तक ही पिता से भरण का अधिकार प्राप्त है। 
बालिग होने पर पुत्र पिता की स्वाजित सम्पत्ति में से अपने पोषण के लिए हिस्सा 
नहीं मांग सकता । कलकत्ता हाईकोर्ट के एक स्पष्ट निर्णय के अनुसार पिता 
अपने युवा पुत्र के भरण पोषण के लिए बाध्य नहीं किया जा सकता, भले 
ही वह लड़का किसी अस्थायी मानसिक पागलपन से या अन्य किसी रोग से 
पीड़ित भी हो*। 

यह प्रश्व विचारणीय है कि किस आयु में बालक को युवा समभा जायें । 
सामान्य रूप से बालिग होने पर उसे युवा समभा जाता है। यह स्मरण रखना 
चाहिये कि अँग्रेजी कानून के अनुसार पुत्र के युवा तथा बालिग होने पर भी 
निम्न अवस्थाओं में पिता को पुत्र पालना पड़ता है। (१) बीमारी या किसी 
दुर्घटना से पुत्र का आजीविका कमाने में असमर्थ होना (२) पुत्र का निर्घन 
होना* *। किन्तु भारतीय क्रिमिनक प्रोसीजर कोड (४८८) में सिर्फ यही कहा 
गया हे कि बच्चे यदि अपना गुजारा करने में असमर्थ हें तो वे पिता से भरण 
के अधिकारी है । इस में असमर्थेता के कारणों की व्याख्या नहीं की गयी । 

पुत्र यदि पिता की आज्ञा का पालन नहीं करता या पिता के साथ रहने 
से इंकार करता है तो इस कारण से उसका भरण पाने का अधिकार नष्ट नहीं 
होता, किन्तु भरण की मात्रा अवश्य कम की जा सकती है*१। 

विज्ञानेश्वर ने पैतृक सम्पत्ति में पिता व पुत्रों का संयुक्त स्वत्व माना हैं । 
कई बार यह सम्पत्ति अविभाज्य होती है, इस अवस्था में बालिग होने पर तथा 
अत्यन्त आवश्यकता न होने पर भी पुत्र पिता से भरण पाने का अधिकार रखता 
हे १४ । 

पिता से भरण पाते के लिये पुत्र को यह सिद्ध करना आवश्यक है कि 
पिता के पास भरण करने के लिए पर्याप्त धन है ११ । 

गोद-लेने देने का अधिकार--माता के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध होने पर भी 
सन्‍्तान दूसरे को देने का पूर्ण अधिकार पिता को हैं । ज्ञायद यह पिता के 


५१, अप्पा कानून बसास अप्पू ११ स० ९१ 

५२. स्टीफन की ठीकायें ( कर्मेंटरीज ) बुक खं० २, पु० ३०२ 

५३... शार्दूल सिह बनाम प्रताप सिह (१८७७) पं० रिकार्ड्स ४६ 

५४. हिम्मत सिह गेचर सिह बनाम गणपति सिंह १२ बं० ९४ 
५५... मुसम्मात नारायण कौर बनाम रोदान छाल डेताथे वैस्टने प्रा० १२३ 
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पुत्रदान के पुराने अधिकार ( वसिष्ठ० १५।१-२ ) का ही परिष्कृत एवं विक- 
सित रूप है । पिता के इस अधिकार में माता कोई बाधा नहीं डाल सकती । 
यदि माता अपना पुत्र देने में आपत्ति करें तो भी पिता को अपना पुत्र देने 
का अधिकार है; क्‍योंकि हिन्दू कानून की दृष्टि में जब एक व्यवित अपना 
पुत्र दत्तक बनाने के लिए देता है, उस समय वह संरक्षक की बजाय पूर्ण 
स्वामी के रूप में अपने अधिकार का प्रयोग कर रहा होता हे**$ । 

सनन्‍्तान का संरक्षण---पिता बच्चों का स्वाभाविक संरक्षक हैं और बालिग 
होने तक बच्चे उसके संरक्षण में ही रहते हैं, किन्तु विवाह होने पर कन्या पति 
के संरक्षण में समझी जाती है । पिता के बाद संरक्षण का अधिकार माता का 
होता है, किन्तु कई बार पिता के होते हुए वच्चों का संरक्षण माता को दिया 
जाता है। मन्‌ ने सन्‍्तानपालन स्त्री का कार्य माना है ( ९२७ )। भ्रकृति ने 
स्वाभाविक रूप से उसे यह कार्य सौंपा हे, अतः बच्चों की आयू बहुत 
छोटी होने तथा पिता के अनाचारी और दुव्येवहार करने वाला होने पर बच्चे 
माता के ही संरक्षण में रहते है'* । धर्म परिवर्तन करने पर भी पिता का 
बच्चों पर संरक्षण का उसका अधिकार बना रहता है । 

पुत्र द्वारा पिता का पालन--पिता का यह कत्तंव्य हँ कि वह अपनी 
सनन्‍्तान का पालन करे । इसी तरह सनन्‍्तान का भी यह दायित्व हुँ कि वे अपने 
वृद्ध माता पिता का पालन करें। जाति के संरक्षण, कल्याण तथा पारिवारिक 
सूख के लिये दोनों व्यवस्थाओं का होना आवश्यक है। मनु ने (९।१०-११) 
में मरण योग्य व्यक्तियों में वृद्ध माता पिता का सब से पहले निर्देश किया हें । 
अन्यत्र उसने माता पिता को छोड़ने वाले के लिये ६०० पण के दण्ड की व्यवस्था 
की है (८॥३८९ ) । वत्त॑मान अदालतों ने इस अधिकार का समर्थन किया 
हे १८ । 

पिता का सच्तान से प्रेम--पिता के अधिकारों की नीरस कानूनी चर्चा के 
बाद पित्‌ प्रेम के सरस विषय का प्रतिपादन उचित हैं। वैदिक काल से हिन्दू 
पिता अपने पुत्रों से बहुत स्नेह करते रहे हें । ऋग्वेद में पिता पुत्र को हाथों पर 
उठाता हूँ (१।४०।१), पुत्र स्नेह से पिता के आंचल को पकड़ता है (३५३॥२) 


५६. चित को बनाम जानको ११ बं० हा० रि० १९९ 
५७. हिन्दू ला आफ मेरिज्ञ एण्ड स्त्री धन पु० १७६ 
५८. सावित्री बाई बताम लक्ष्मी बाई २ बस्बई ५७३ 


पिता का सन्‍्सान से प्रेस २०१ 


पिता के घर आने पर दूर से प्रसन्नता पूर्वक शोर मचाता हुआ पिता के पास 
आता है । पिता का अपनी सन्तान पर बड़ा स्नेह है। वह अपनी सन्‍्तान 
की जितनी सेवा करता है, उसका बदला कभी नहीं चुकाया जा सकता । 
रामचन्द्र ते (रामा० २१११।९-१० ) महषि वसिष्ठ को कहा है कि-- माता 
पिता अपनी सन्‍्तान के साथ व्यवहार करते हुए जो काम करते हूँ, उसका 
प्रतिफल देना बड़ा कठिन हे” । रामचन्द्र अपने पिता से जितना स्नेह करते थे, 
उससे अधिक उनके पिता उनसे करते थे। उन के वन जाने पर, दशरथ उनके 
अभाव में अधिक देर जीवित नहीं रह सके । अपनी सन्‍्तान से अधिक प्रेम 
करने वाले हिन्दू पिताओं में सम्मवतः प्रथम स्थान शुक्राचायं का हें। अपनी 
लाड़ली बेटी देवयानी के आग्रह से उन्होंने अपने प्राणों को संकट में डाल कर 
कच को पुनरुज्जीवित किया, वृषपर्वा से कगड़ा किया, उसकी पुत्री शर्मिष्ठा को 
देवयानी की दासी बनाया, अपनी पुत्री के कहने पर उन्होंने उसका विवाह 
राजा ययाति से किया | पिता को पुत्र की मृत्यु से असह्य दुःख होता था ॥ 
धृतराष्ट्र ने अपने पुत्रों की मृत्यु पर बड़ा हृदय विदारक विलाप किया (महा- 
भारत ९।२।३) । 'निरचय ही मेरा हृदय वज्य से बना हुआ और बड़ा कठोर 
है, क्योंकि पुत्रों की मृत्यु पर सहस्नधा विदीर्ण नहीं होता । जब अन्धे हिन्दू पिताओं 
के पुत्रप्रेम की यह दशा हे तो नेत्रवान्‌ पिताओं के प्रेम की सहज में कल्पना 
की जा सकती है । वर्तमान काल के विदेशी प्रेक्षकों ने इस बात को अनुभव किया 
है कि हिन्दू पिता अपनी सन्‍्तान से बहुत अधिक स्नेह करते हँ १५ । 

क्या माता .पिता अपनी औरस सनन्‍्तानों के स्नेह में कोई भेद रखता 
था ? महाभारत में चन्द्रा नगरी के एक ब्राह्मण का कथन हूँ कि कुछ लोगों के 
मत में पिता पुत्र से अधिक स्नेंह करता है, दूसरों का यह विचार हे कि वह 
कन्या से अधिक प्रेम करता है; किन्तु मेरे लिये दोनों समान है$ ९ । रामायण में 
कुछ भिन्न मत प्रकट किया गया है, इस के अनुसार पिता बड़े पुत्र को प्यार 
करता है और मां सबसे छोटे लड़के को$९ । शुनःशेंप की कथा में हम 

५९. फुलर स्टडीज़ आफ इण्डियन लाइफ पृ० १६२ दुबोइस-हिन्दू मेनर्स 
एण्ड कस्टाज़ पृ० ३०७ डुबोइस के मत में कि यह यह प्यार बेवकूफी की हद तक 
पहुंचा हुआ हैँ । 

६०. महा० १।१५९३७ 

६१. रामा० १।६१११९ प्रायेण हि नरश्रेष्ठ ज्येष्ठा: पितृषु वल्लभाः। 
मात॒णां च कनोयांसस्ततस्माद्रक्ये कनोयसम्‌ । 
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देख चुके हे कि उसका यह दुर्भाग्य था कि वह उसका मंभला बेटा था और 
इस कारण उसे बिकना पड़ा । वास्तव में इस विषय में कोई एक नियम बताना 
बड़ा कठिन है। “भिन्न रुचिंहि लोक: के अनुसार माता पिता के सनन्‍्तान के प्रति 
प्रेम में विविध स्थितियां दृष्टिगोचर होती हैं । यहां यह बताना अप्रासंगिक 
न होगा कि प्राचीन भारत में पिता अपने स्नेह का प्रदर्शन पुत्र का सिर सूंघ कर 
किया करते थे, काव्यों तथा नाटकों में शिरसि समाक्षाय, का बहुत प्रयोग 
हुआ है । रामायण के अनुसार (७७७१॥७२ ) यह स्नेह की पराकाष्ठा 
है (स्नेहस्य परागतिः) ॥ 


अदककक 28:०० जला जानकर 


खठा अध्याय 


साता 


माता का महत्व--वैदिक युग में माता--धर्मशास्त्रों में माता की उच्च 
स्थिति--महाभारत में माता की महिमा --माता की अपेक्षा पिता की आज्ञा 
का पालन धर्मानुकूह हे--स्मृतियों व काव्यों में माता विदुला--शंकर की 
माता के प्रति श्रद्धाउजलि । 
माता का महत्त्व--विवाह और परिवार द्वारा मानवीय जीवन की घारा 
को अविच्छिन्न बनाये रखने के लिये यद्यपि पिता और माता दोनों का सहयोग 
आवश्यक है, किन्तु सन्‍्तान को नौ मास तक गर्भ में धारण करने तथा प्रारम्भिक 
वर्षों में उसका पालन पोषण करने से माता का सन्तान के साथ पिता की अपेक्षा 
अधिक घनिष्ठ सम्बन्ध होता है । माता देहदात्री होने के साथ ज्ञानदात्री भी हें। 
सन्‍्तान पर बचपन में माता के अच्छे या बुरे प्रभाव अमिट रूप से अंकित हो जाते 
हैं । वह बच्चों का पहला और सब से बड़ा गुरु है। माता का काम निर्माण 
करना है । पहले बच्चा उसके रुधिर, हाड़, मांस से गर्भ में निर्मित होता हैं 
और जन्म लेने के बाद वह पालन पोषण से तथा उत्तम शिक्षा द्वारा उसका 
निर्माण करती है । नेपोलियन के शब्दों में बालक का भावी रूप माता की योग्यता 
पर ही अवलूम्बित है । 
वैदिक युग में साता--ऋणग्वेद में अनेक स्थलों पर माता का वर्णन हे 
( १।२४।१,७।१०१॥३ ) । इसे सबसे अधिक घनिष्ठ और प्रिय. सम्बन्धी 
माना गया है । भक्त परमात्मा के पालक पिता के रूप से सनन्‍्तुष्ट नहीं, वह 
उसे माता भी बताता है*। अथवें वेद में पुत्र को यह हिदायत दी गई 
है कि वह माता के अनुकूल मन वाला होकर रहे*। माता की उच्च- 


१. माता शब्द की व्युत्पत्ति के बारे में कोई निश्चित मत नहीं है । 
सेण्टपीटर्स वर्ग कोश सें इसे अनुकरणमूलक मा दाब्द से बना हुआ भाना गया 
है, किन्तु वाचस्पत्य शब्दकल्पद्रम आदि कोझों में निर्माण वाची मां धातु से 
इसकी व्युत्पत्ति की गई है । - 

२. ऋ० ८<॥९८॥११ | त्वं हि नः पिता वसो त्वं माता शतक्रतो बभूविय ४ 

३. अथवं ३॥३०१२ सात्रा भवतु सम्मनाः १ 
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स्थिति व प्रतिष्ठा इस वात से भी सूचित होती है, पिता के साथ उसका समास 
बनाते हुए उसे पहले स्थान दिया गया है (ऋ० '४।६।७ )। तैत्तिरीय उपनिषद्‌ 
के अनुसार आचार्य शिक्षा समाप्त कर लेने पर ब्रह्मचारी को उपदेश देता था कि 
माता की देवता की तरह पूजा करो। (मातृदेवो भव ) | वैदिक युग में माताएँ 
अपनी लड़कियों को विवाह आदि के लिए अलंकारों से सजाया करती थीं 
(ऋ० १०॥१८।११ ) । माताएँ अपनी कन्याओं के विवाह के बारे में पर्याप्त 
अधिकार रखती थीं । श्यावाइव की इच्छा दार्भ की कन्या के साथ 
पाणिग्रहण करने की थी। किन्तु कन्या की माता ने र्यावाश्व को दरिद्व ब्राह्मण 
समभकर उससे अपनी लड़की का विवाह पसन्द नहीं किया। बाद में कठोर तपस्या 
से ऋषि तथा धनी बनने पर ही श्यावाइव का विवाह दार्भ की कन्या के साथ 
हुआ* । 

धर्मतृत्रों में माता--धर्मंसूत्रों में माता सम्बन्धी कर्त्तव्यों की विवेचना कुछ 
अधिक विस्तार से हैं। ऊपर यह बताया गया है कि माता शिक्षक है। पुराने सूत्र- 
कारों में इस प्रघन पर मतभेद था कि माता सर्वोत्तम गुरु है या आचार्य । गौतम 
धर्म सूत्र ( २५६ ) ने इस मतभेद का उल्लेख करते हुए कहा कि गुरुओं 
में आचायें श्रेष्ठ है, किन्तु कुछ लोगों के मत में माता श्रेष्ठ गुरु है '।” माता के 
श्रेष्ठ गुरु होने में भले ही मतभेद हो; किन्तु गौरव की दृष्टि से सूत्रकारों ने उसे 
बड़ा ऊंचा स्थान दिया है। वसिष्ठ धर्म सूत्र (१३॥४८ ) में कहा गया है कि 
आचायें का गौरव दस उपाध्यायों से अधिक है, पिता सौ आचार्यों से अधिक 
महत्त्व सम्पन्न है और माता का गौरव एक हजार पिताओं से भी अधिक हे $ । 

माता का इतना महत्त्व पूर्ण स्थान होने के कारण धर्म सूत्रों ने यह व्यवस्था 
की हैँ कि माता की सेवा शुश्रूषा और भरण पोषण पुत्र का आवश्यक कतेव्य 
है । कई बार ऐसी अवस्था उत्पन्न हो जाती हैँ कि माता व्यभिचार आदि दोष 
से कलंकित अथवा अन्य कारणों से जातिम्रष्ट या पतित हो; उस अवस्था 
में भी माता का भरण पोषण पुत्र का कत्तेंव्य है। पिता के पतित होने पर भले 
हो उस का भरण पोषण न किया जाए; किन्तु माता के पतित होने पर 

४. बहदेवता ५४१ अनु०। 

५. आचार्य: श्रेष्ठ गुरूणां सातेत्येके । 

६. वसिष्ठ ध० सू० (१३।४८ ) उपाध्यायाहशाचार्या;, आचार्याणां 
शर्त पिता । पितुर्देशशर्तं माता गौरवेणातिरिच्यते । यह मनु० २१४५, महा० 
भा० १३॥१०५॥१४, १२१०८।१७ में भी पाया जाता है । 


महाभारत में माता का महत्त्व २०५ 


उसका भरण पोषण अवश्य किया जाना चाहिये | जआप० घ० सू० (१॥१०।२९। 
९) यह विधान करता हे--माता ही पुत्र के लिए अधिकांश कार्य करती है । अतः 
उसकी सदा सेवा होती चाहिये। उसके पतित होने पर भी उसका पालन 
उचित है । बोधा० धमंसूत्र ( २२।४८ ) ने इस व्यवस्था में नाम मात्र का 
परिवर्तन किया हैं । वह कहता है कि पुत्र पतित माता का भरण पोषण करें, 
परन्तु उससे किसी प्रकार का भाषण या संछाप न करे। वसिष्ठ घर्मसूत्र (१३। 
४७ ) यह व्यवस्था करता हे कि पतित पिता छोड़ा जा सकता है; किन्तु माता 
नहीं छोड़ी जा सकती* । 

महाभारत में माता की सहिमा--माता के विषय में महाभारत में जितने 
विस्तार से चर्चा हे, उतनी शायद ही किसी अन्य ग्रन्थ में हो । गौतम 
आचार्य को श्रेष्ठ गुह मानता था। किन्तु महाभारतकार के मत में माता 
सब से श्रेष्ठ गुर हे (१।१९६।१६ ), उस जैसा कोई गुरु नहीं है (१२।१०८। 
१८ ) 5। भीष्म के कथनानुसार माता पिता और गुरु की पूजा करना ही सर्वोत्तम 
धर्म हे, इनका सम्मान करने वाले सब लोकों में आदर पाते हें, अपमान करने 
वालों के कार्य निष्फल तथा इहलोक और परलोक बिगड़ जाते हैँ । माता पिता 
अपकारी होने पर भी अवध्य हें (१२।१०६ अ० )। गौतम ऋषि के पुत्र चिरकारी 
ने उसके पिता का वेष धारण कर आनेवाले इन्द्र को आत्मदान करने वाली 
अपनी माता अहल्या के वध के लिये पिता से आदेश पाने पर मातृ महिमा 
का सुन्दर चित्र उपस्थित किया हं--माता जैसी ( शीतल ) छाया, आश्रय- 
स्थान, रक्षा स्थान या प्रिय वस्तु नहीं है । वह सनन्‍्तान को जन्म देने से जननी, 
उसके अंगों के पुष्टि वर्धन से अम्बा और वीर सन्‍्तानों को पैदा करने से वीरसू 
हैं। माता ही सब पीड़ितों का सुख है । उस के रहने पर सब सनाथ और न रहने 
पर अनाथ हो जाते हें। माता से विम॒ुक्त होने पर पुरुष वृद्ध और दुःखी होता 

हैं और उसके लिये जगत्‌ शून्य हो जाता ह्ु१० । 

७. आप० ध० सू० १११०१२८॥९ माता पुत्रत्वस्य भूयांसि कर्माण्यारभते।॥ 
तस्यां शुश्र॒षा नित्या पतितायामपि । बौ० घ० सू० २२४४८ पंतितामपि तु 
मातरं बिभुयादनभिभाषमाणः । घसिष्ठ घ० सू० पतितः पिता परित्याज्यः 
माता तु पुत्र न पतति । ह 

८. साता परमको गुरु, नास्ति मातृसस्तो गुरु । 

९ सातृवध महापाप :है, मातृघाती सप्तम नरक में प्रविष्ट होता है 
(काशिका० ३॥२।८८ ), भारतीय साहित्य में इसका केवल एक दुष्टान्त परशु 


२०६ हिन्दू परिवार मीमांसा 


माता का इतना गौरवपूर्ण स्थान होने से उस की आज्ञा का पालन हिन्दू 
परिवार में पुत्र का परम धर्म है, किन्तु यदि माता और पिता के विरोधी आदेश 
हों तो धर्म संकट उत्पन्न हो जाता है । इस अवस्था में राम ने पिता की आज्ञा 
मानने पर ही बल दिया, कण्डू, सगर और;,परशुराम के उदाहरणों से पिता का 
वचन पालन करने की पुष्टि की, इसी लिये वे. स्वयं कौशल्या के कथन 
की अवहेलना करके वन गये ( २२१।२९-३७ ) । किन्तु शंख लिखित ने 
माता पिता में विरोध होने पर माता के पक्ष का समर्थन किया है---“ (किसी 
विवाद में ) पुत्र माता पिता के बीच में न पड़े, ( यदि पड़े तो ) तो वह भाता' की 
ओर से ही बोले। क्योंकि माता ने ही उसे गर्भ में धारण किया था, वही उस का 
धारण और पोषण करने वाली है" । 

महाभारत की अनेक कथाओं में पुत्रों का माता के प्रति अगाध स्नेह का 
तथा उसके दुःख दूर करने का वर्णन है। गरुड़ की माता विनता को अपनी 
सौत कद्भू के पुत्रों की धूत्तंतासे उस की दासी बनना पड़ा था। मातृभक्त 
गरुड़ भीषण कष्ट उठा कर अपनी माता की मुक्ति के लिये अमृत का घड़ा 
छीन कर छाये थे ( १।२६-३४ अ० ) पाण्डव अपनी माता कुन्ती के धृतराष्ट्र 
और गान्धारी के साथ अरण्य में चले जाने से इतने दुःखी हुए कि राज्य कार्य में 
असमर्थ हो गय ( १५।२२॥१ अनु० ) । 





राम द्वारा रेणुका का वध है। (महाभा० वनपर्व ११६ अ०) इस कथा को अनेक 
विद्वानों ने आलंकारिक मानते हुए बड़ी मनोरंजक कल्पनायें की हें । रेल ने 
यह माना हे कि रेणुका बौद्ध धर्म सानने वाला भारत है, उसे मारने से इंकार 
करने वाले चार बड़े भाई बौद्ध धर्मावलम्बी भारतीय राजा हैं, जमदग्नि ब्राह्मण 
पुरोहितों का प्रतीक है, जिस ने हुण जाति रूप परशुराम से बोद्ध धर्म का अन्त 
कराया है । यह वस्तुतः बौद्ध धर्म के विनाश की कहानी हुँ (रसेल-दी दाइब्स एण्ड 
कस्टम्सू आफ दी सेण्ट्रल प्राविन्सिज्ञ खण्ड ४, पु० ३३० ), एहरेनफेल्स ने 
रंणुका को मातृ सत्ताक प्राचीन समाज का प्रतीक माना है और इस कथा सें 
इसके जमदग्नि रूपी पितृ॒सत्ताक समाज से संघर्ष की कल्पना की हैं (मदर राइट 
इन इंडिया प्‌ ० १३७ ) 

१०: महाभा० १२२६६॥३१. नास्ति सातृसमा छाया नास्ति सातृसमा 
गतिः । नास्ति मातृसमं त्राणं नास्ति मातृससा प्रिया ।। मि० १२१०८। १६-१८, 
११३।१०५१११६ 


सातृस्नेह २०७ 


मातृस्नेह--महाभारत में कई स्थानों पर मातृस्नेह का उज्ज्वल चित्र खींचा 
गया है। इन में पुत्र से मिलने पर माता के नेत्रों में आनन्दाश्रुओं का पूर उमड़ 
आता है और उस की छाती दूध से आदे हो जाती हैँ । अर्जुन के धनुविद्या के 
कौशल को प्रशंसा पर कुन्ती की नेत्र और छाती क्रमशः आंसुओं तथा दूध से 
क्लिन्न हो गये (१।१।३७।१३) । अपने कानीन पुत्र कृष्ण द्वैपायन को बर से 
देखने पर सत्यवती ने उनका बाहुओं से आलिगन किया, उस समय उसका दुग्ध 
इतना अधिक प्रसृत हुआ कि वह उससे नहा गई, उसकी आंखों से आनन्दाश्रुवहाने 
लगे १९ । क्रोधभरी सुभद्रा अभिमन्यु की मृत्यु पर विछाप करते हुए मातृत्व 
की मधुर अनुभूति में उसके के दराब का स्मरण करती हुई कहती 
हे--हे वत्स ! इधर आवो, इधर आओ । में तुम्हारे दर्शन से अतृप्त और 
हतभागिनी हूँ । तुम भूखे हो । मेरी गोद में चढ़ो और जल्दी से मेरे (दूध से) 
भरे हुए स्तनों का पान करो (७।७८।१६ ) 

स्मृतियों में मात्रा--स्मृति ग्रन्थों में माता को सर्वोच्च स्थान दिया गया 
है । मनु० (२१४५ ), याज्ञवल्कयथ (१॥३५) माता को गुरु और पिता 
से ऊँचा स्थान देते हैँ । अति ने (१५१) कहा है कि माता से बढकर कोई गुरु नहीं 

है ( नास्ति मातुः परो गृरु: ) । 

. कालिदास ने नारी जीवन की सार्थंकता मातृत्व में मानी है । कण्व शक्‌न्तला 
को विदा करते समय कहते हे--तू पवित्र पुत्र को उत्पन्न करके मेरे विरह से 
उत्पन्न दुःख को भूल जाएगी ( ४॥१८ ) । शकृन्तला नाटक की परिणति मातृत्व 
के साथ ही होती है । रघुबंश में (३।१-९ ) मातृत्व का बड़ा सुन्दर वर्णन हे । 
पुराणों तथा तन्‍्त्रों में माता को ही आद्यराक्ति मानकर जगदम्बा, जगज्जननी 
आदि अनेक नामों से उसकी पूजा की गई है । हर्ष चरित में प्रभाकर वर्धन की 
पत्नी देवी यशोवती चिता पर चढ़ने का निश्चय करती हुई कहती हे में वीर- 
माता की सन्‍्तान हूँ वीर पुरुष की पत्नी हूँ और मेंने वीर सनन्‍्तान उत्पन्न की हें 
( वीरजा, वीराजाया, वीर जननी च ), तुम जेसे पुत्रों ने मेरे स्तनों का दूध - 
पिया है। वास्तव में यद्योवती को अपने वीरसू पुत्रों पर सच्चा अभिमान था । 





११. संस्कारप्रकाश में उद्धृतपु० ४७९ न मातापित्रोरन्तरं गच्छेत्पुत्रः। 
मातुरेवानुब्र॒यात्‌ ॥ सा हि धारिणी पोषिणी च्‌ । 

१२. महा० १।१०५॥२६ परिष्वज्य च बाहुष्यां प्रस्रवेरभ्यसिझ्चत । 
मुसोच बाष्प दाशेयी पुत्र दृष्ट्वा चिरस्य तु ॥ 


२०८ हिन्दू परिवार मोमांसा 


विदुला--प्राचीन साहित्य में अपने पुत्रों को वीरता का पाठ पढ़ाने का 
सर्वोत्तम उदाहरण संभवतः विदुला है । श्रीकृष्ण द्वारा संधिचर्चा का प्रयत्न 
निष्फल होने पर कुन्ती ने उन के हाथ पाण्डवों को पुराने इतिहास का ओजस्वी 
संदेश भिजवाया है ( महाभा० ५११३३-३६ ) सिन्धु देश के राजा से परास्त 
होकर जब सौवीर देश का राजा संजय सर्वथा निराश हो गया तो उसकी माता 
विदुला ने उसे वीर वनने तथा शत्रुओं का नाश करने के लिये प्रेरित किया । 
माता के रोमांचकारी, शक्तिसंचारक वीरतापूर्ण बचनों से उत्साहित होकर संजय 
ने विरोधियों पर विजय पाई । महाभारतकार के शब्दों में जीत चाहने वाले 
को यह इतिहास अवश्य सुनना चाहिये; पौरुष का संचार करने वाले, कायर 
को भी वीर बनाने वाले इस इतिहास के श्रवण से माता वीर पुत्रों का जनन 
करती है। 

शंकर की श्रद्धांजलि--प्राचीन झ्ञास्त्रकारों ने नारी की घोर निनन्‍दा हे 
(दे०ऊ० पु० )। किन्तु कई बार उसके साथ ही उन्होंने नारी के पावनतम 
मातृरूप की बहुत स्तुति भी की है। द्वारं किमेक॑ नरकस्य, नारी जेसा वाक्य 
लिखने वाले श्री शंकराचार्य अपनी माता की मृत्यु के समय, उनके पास उपस्थित 
हुए । संन्यासी द्वारा निषिद्ध होने पर भी उन्होंने माता का अन्तिम संस्कार अपने 
हाथ से किया (शंकर दिग्विजय १५।२९-५५) । उस समय अपनी माता को 
श्रद्धा््जलि अर्पण करते हुए श्री शंकराचार्य ने जो शब्द कहे हैं, वें बहुत ही 
सुन्दर हें ३-.- प्रसति समय की असह्य वेदना को जाने दीजिए। (खाने पीने 
की वस्तुओं में अरूचि, शरीर का सूखना, साल भर तक मलमूत्र से भरी खाट 
पर सोने आदि के कष्ट माता को सहने पड़ते हें। गर्भ के तथा पान के इन 
कष्टों में से एक कष्ट का भी बदला देने में भी जिसका उन्नत पुत्र समर्थ नहीं है, उस 
माता के लिए मेरा नमस्कार हो । हिन्दू परिवार में माता सदेव ऐसी श्रद्धा 
का पात्र रही है । 

१२* महा० १३१२०११४, १९ ६-७, ३८।१२-१९। मनु० ९११८ । बौद्ध 
घ० सुृ० २२२५-५३, मनु० ९।१४, रासा० अरण्य० काण्ड ४५२९-३०, 
महा० १३॥।३८।५-६ । 

१३. आरस्ता तावदियं प्रसूतिससये दुर्वारशूलव्यथा, नेरुच्ये तनुशोषणं 
मलमयी दाय्या च सांवत्सरी। एकस्यापि न गर्भभारभरण बलेशस्य यस्याः क्षमों 
दातुं निष्कृतिमुन्ततो ५षपि तनयस्तस्ये जनन्ये नमः ॥ 


सातवाँ अध्याय 
प्त्र 


पुत्र की कामना--पुत्र की अधिक आकांक्षा रखने के कारण--पितृऋण 
का विचार--पुत्र की महिमा--अपुत्रता का दुःख--पुत्रप्राप्ति के उपाय--- 
देवपजन--नरवलि---औषधोपचा र---यज्ञ से पुत्र की प्राप्ति---अन्य उपाय--रृत्र 
की तीब़ आकांक्षा के कारण---अमृतत्व की प्राप्ति--मनोवैज्ञानिक कारण--- 
पुत्र के सुखड--धामिक कारण---पुत्र के कत्तैव्य--माता पिता की प्रतिष्ठा--- 
इनकी सेवा--इनका भरणपोषण--आज्ञा पालन--वश्यता के कारण--क्तज्ञता 
का भाव--धार्मिक विश्वास---वर और शाप की शक्ति---आथिक कारण--- 
वत्तेमान युग में पुत्रों की वश्यता का हास । 
परिवार का आरम्भ विवाह से होता हे और पूर्णता सनन्‍्तति से। विवाह 
का एक मुख्य प्रयोजन सन्‍्तानोत्पादन है, इसके विना मनुष्य अपूर्ण हें' और 
सच्चे अर्थों में परिवार का निर्माण नहीं करता । निःसन्‍्तान पति पत्नी साथ रहने 
वाला दम्पति मात्र हैँ, सन्‍तति होने पर ही वे परिवार बनाते हें । परिवार 
का अर्थ हे--जिससे व्यक्ति घेरा जाय* । यद्यपि एक गृहस्थ घर की स्थावर 
सम्पत्ति, नौकर चाकरों से घिरा रह सकता हें; किन्तु उसे वास्तविक रूप से 
घेरने वाली उसकी सन्तान ही होती है । 
वैदिक युग से हिन्दू दम्पंति सनन्‍्तति के लिये आतुर रहा है, । विवाह 
संस्कार के समय उनकी यह कामना होती हें-- प्रजापति देवता हमारी सनन्‍्तान 
उत्पन्न करें१; यह अनेक संहिताओं, श्रौतसूत्रों और गृह्य सूत्रों में दोहरायी 
गयी है” । ऋ० १०।॥८५।३८ में पाणिग्रहण के समय अग्नि से यह याचना 
है--- हमें सन्‍्तान के साथ पत्नी प्रदान कीजिये। अन्यत्र सोम देवता से 


िकलरननीन ना नीली लीन नीतीश न स्‍ फ 


१. शतपथ ब्राह्मण ५१२।१।१० दे० ऊ०पुृ० १८ 

२. परिक्रियतेध्नेनेति झब्दकल्पद्रम द्वितीय काण्ड पृष्ठ ६३-६४ 

३. ऋ० १०।८५७४३ आ नः प्र॒जां जनयतु प्रजापतिः 

४. अथर्व १४॥२४०; काठक सं० १३३१५,४०११; मेत्रायणी सं० 
२४१३॥२३ आयश्ञो० १४२८४, आपगु० ३८३१० 

हि० १४ 


२१० हिन्दू परिवार मीमांसा 


पत्नी के लिये उत्तम सन्‍्तान पाने की कामना हँ'। सोम के अतिरिक्त 
इन्द्र, अग्नि, बृहस्पति आदि देवताओं से भी यही प्रार्थना की गई है 
कि वें पत्नी को प्रजा से समृद्ध करें ( अथर्व० १४॥१।५४ )। वैदिक 
साहित्य में अन्य द्रव्यों के साथ सन्‍्तान की याचना बार बार की गयी हे * । गर्भ 
'को सुरूप और उत्कृष्ट बनाने तथा उसके विविध दोषों के निवारण के लिये 
अनेक प्रार्थतायें पायी जाती है* । कुछ गृह्चसूत्रों में गर्भरक्षण एक पृथक्‌ संस्कार 
माना गया है ( आवइवलायन गृ० १॥१३॥५-७ ) | 

पुत्र की कामता--सनन्‍्तान की प्रबल अभिलाषा होते हुए भी, वेदिक 
एवं परवर्त्ती साहित्य में पुत्र के लिये तीत्रतम कामना अभिव्यक्त की गयी हूँ ! 
वैवाहिक आशीर्वाद में पुरोहित नवदम्पति को जीवन भर पुत्र पोत्ों के सा 
खेलते रहने के लिये कहता हैं६५ । उस समय पत्नी के ,लिये यह शुभ कामणा 
प्रकट की जाती थी कि वह उत्तम पुत्रों वाली (सुपुत्रा ऋ० १८५२५) तथा 
वीरों को जन्म देने वाली हो* । पति से कहा जाता था कि वह दस पुत्र उत्पन्न 
करें (ऋ० १०।८५।॥४५) । अथर्व वेद (३॥२३) में वीर प्रसूति के लिये प्रार्थना 
है और नारी को कहा गया है कि (पहले ) पुरुष सन्‍्तान पैदा करो, उसके बाद भी 
पुरुष सन्‍्तान ही हो* " । ऋग्वेद में सोम (१॥९ ११२० ) तथा त्वष्टा से (३४४९) 
पुत्र मांगा गया है। अथर्वे (६८१॥२ ) में मर्यादा ( संभवतः पुरुष सन्‍्तान देने 
वाली-मर्यान्‌ ददाति) देवी से पुत्र का गर्भ घारण कराने की कामना हें। 
ह्विटनी के भाष्यानुसार अन्यत्र ( अथवं० ६।८१३ ) पुत्र प्राप्ति के लिये 
हाथ में बांधे जाने वाले परिहस्त ( तावीज़) का संकेत हे । । 

पुत्रप्राप्ति के लिये आशीर्वाद और प्रार्थनायें ही पर्याप्त नहीं थीं; किन्तु अनेक 
विधियों का भी अवलरूम्बन होता था। ते० ब्रा० के मत में गर्भाधान का उद्देश्य 





५. अथर्व ० १४॥१४४९, सोमो राजा सुप्रजसं कृणोतु । 
६. अवबबें० ७३३३॥१, ७८१५, १८।३॥१७, १९१७१११, १३॥१॥१९ 
७. अथवबं० ८॥६, ६७, पर५, २२५१३, २०१९६।११-१६ 


८. ऋऋछ० १०।८५४२ पुनत्रनंप्तभिमोदसानों स्वेगहे । मि० अथर्वं० १४ 
१३२२, आप ० गृ० २॥६।१०, शांखा० गृ० १११६॥१२ । 

९. ऋ० १०१८५॥४४ बोौरसूर्देबकामा स्पोना शंनो भव द्विपदे श॑ चतुष्पदे। 
ईम्र० अथर्व ० १४।२३१७, साम ज्रा० १३२१७ 

१०. अथवें० ३।२३१३-५ पुमांसं पुत्र जनय त॑ पुमाननु जायताम्‌ । 


पुत्र को कामना २११ 


पुत्र की प्राप्ति (पुंसे पुत्राय वेत्तवे ) के लिये था (३।७।१)। माइव ०. गृ० सू० ने इसके 
लिये एक मनोरंजक विधि बतायी हैं (१॥७।३-५) ; विवाह संस्कार में गुम्णामि 
ते सौभगत्वाय मंत्र के साथ वध्‌ का पाणिग्रहण करते हुए, वर पुत्रप्राप्ति के 
लिये उसका अंगूठा पकड़े । विवाह के बाद चौथे दिन होने वाले चतुर्थी कर्म 
अथवा गर्भाषान संस्कार में वीरपुत्र की प्राप्ति के लिये अथर्व वेद का एक मन्त्र 
पढ़ा जाता था** । निश्चित रूप से पुत्र पाने के लिये पुंसवन संस्कार किया 
जाता था । अथर्व ६१११ में इसका स्पष्ट उल्लेख है, गृह्यसूत्रों में इसके सम्बन्ध 
में विस्तृत व्यवस्थायें हेँ* ९ । इनसे यह स्पष्ट हैँ कि वैदिक परिवार में पुत्र प्राप्ति 
की अभिलाषा बहुत अधिक थी । 

पुत्री की अपेक्षा पुत्र की अधिक आकांक्षा के कारण ---सन्तान की सामान्य 
कामना होते हुए भी वैदिक यूग में पुत्र की इतनी आकांक्षा क्‍यों रखी जाती 
थी? उसके लिए विशेष विधियों का अलवम्बन क्यों किया जाता था ? इसके 
सामान्य कारणों पर आगे विशेष विचार होगा (पृू० २२६) ; यहां केवल पुत्री की 
तुलना में पुत्र के अधिक चाहे जाने के कारणों की विवेचना उचित प्रतीत होती 
हैँ । आय॑ जाति में पुत्र पुत्रियों की अपेक्षा अधिक चाहे जाते थे १३१, क्योंकि 
कन्यायें युद्ध में योद्धा के रूप में तथा भोजन सामग्री के अन्वेषण और संग्रह 
में पुत्रों की अपेक्षा कम उपयोगी होती थीं। आयय॑ योद्धा थे। वेदों में शत्रुओं के 

नाश की बहुत प्रार्थनायें है ' ९ । विरोधियों का दलन पृत्रियों की अपेक्षा वीर पुत्रों 

११. वहीं ३२३॥२ आ ते योनि गर्भ एतु पुमान्वाण इजेबधिस। आ बी- 
रोष्त्र जायतां पृत्रस्ते दशमास्य: । चतुर्थी कर्स के लिये दे० गंंरभिल ग० राए, 
आप ० ग्‌० <८<4॥१०-२११ | 

१२. आइव गू० १४१३, शांखा० गु० १२०, पार० गृ० १११४, गोभिल 
सू० २३६ । 

१३. कुछ जातियों में कन्याओं के कम उपयोगी होने के कारण उनका 
पालन भार समझा जाता हे ओर उनके वध की दारुण प्रथा भी प्रचलित होती 
है । चीन की इक्टा नमक संगोल जाति कनन्‍्याओं का बड़ी ऋरता से वध करती 
है । उनका वध इस उद्देश्य से किया जाता हें कि अगले जन्म में उनकी आत्मा 
लड़के का रूप धारण करें ( बे० ओडेसा १।४०१) कन्यावध के विवेचन 
देखिये आठवाँ अध्याय । 

१८ अथवें० ४॥३१३; ५२०११; ३॥१९७७; ११॥९५५; ११॥१०।१, 
१८; १९।२८।३, १९॥४६॥५ । 
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से सुचार रूप में पूर्ण हो सकता था | अतः वैदिक आर्य अपनी प्रार्थनाओं है 
झत्रुओं के नाशक और विजेता पुत्रों की माग करते थे। ऋ० १०।१५९॥३ में 
भक्त की प्रार्थना है कि मेरे पुत्र शत्रुओं का वध करने वाले हों (मम पृत्राः 
शत्रुहून, )। ऋ० ५१२५।५-६ में कहा गया है कि अग्नि भक्त को शत्रुओं से 
हिसित न होने वाला ( अतृर्ते ) तथा ऐसा पुत्र प्रदान करता है, जो युद्ध मे शत्रुओं 
का परामव करता हँ*१ | वेदिक साहित्य में पुत्र के अर्थ में वीर शब्द का 
प्रयोग यह सूचित करता हैं कि प्राचीन समय मे पुत्र का वीरता के साथ 
साथ घनिष्ठ सम्बन्ध था । यजुर्वेद (४२३) में कहा गया है--पृत्र ही वीर 
है ( पुत्रो वे वीर' , मि० झ० ब्रा० (३३३।१।१२ )। वैदिक मंत्रों में बार बार 
यह कामना प्रकट की गई है कि पत्नी वीरों को जल्म देने वाली हो (ऋ० १० 
८५।४४ )। इच्द्राणी अपने को बड़े अभिमान से वीरिणी (ऋ० १०॥८६।९० 
बयर्व २०११२६।९ मि० ६।३१ ) कहती है। वीरिणी होने से ही उसकी प्रतिष्ठा 
है (ऋ० १०८६१०) । 
योद्धा जातिया अपनी सख्या बढ़ाने का बहुत यत्त करती है, क्योकि यह 
विजय पाने में सहायक होती है। यह तथ्य हिटलर के जर्मनी, मुसोलिनी के इटली , 
तथा वत्तेमान रूस के इतिहास से स्पष्ट है, इन देशो मे अविवाहितो पर विशेष 
कर छगाने की तथा अधिक सन्तानों को जन्म देने वाले माता पिता को कर मुक्त 
तथा सम्मानित करने तथा अनेक प्रकार की सुविधाये देने व्यवस्थायें हे । वैदिक 
युग में इस प्रकार की सुविधाये तो न थीं; किन्तु पुत्रों के अधिक उत्पादन पर बल 
दिया जाता था । उस समय विवाहसंस्कार के समय पति से यह आशा रखी 
जाती थी कि वह दस पुत्रों को उत्पन्न करेगा (ऋ० १०।८५।४५) । वैदिक 
युग में इस पर बल देने को यह भी कारण था कि उस समय भाड़े के सैनिकों 
( (0०शााए 800678 ) अथवा वर्तमान कारू की उम्र राष्ट्रीयता 
के भाव का जन्म न होने से पारस्परिक संघर्ष मे केवल अपने पुत्रो पर भरोसा 
रखा जा सकता था। अतः आर्य न केवल पुत्रियों की अपेक्षा पुत्रों की अधिक 
आकाक्षा रखते थे; अपितु वे पुत्रो को अधिक सख्या में भी चाहते थे। 
पुत्रों के अधिक चाहे जाने का एक कारण यह भी था कि कि बुढापे में पिता 
का पालन करने वाला, पिता की मृत्यु के बाद उसके वश को चलाने वाढा, उसके 
“काजल सकल 3०5 
१६. ऋ० ५२५५-६ अग्निस्तुविश्ववस्तमं तुविब्ह्याणमृत्तमम । 
अतृर्त' श्रावयत्पतिस्‌ पुत्र ददाति दाशुष ॥ 


पितऋण का विचार २१३ 


कटुम्ब की रक्षा करने वाछा और उसके धामिक कार्यों का उत्तराधिकारी उसका 
युत्र ही होता था, क्योंकि कन्यायें विवाह के बाद दूसरे कूल में चली जाती थीं १९ 
अतः वें पिता को वृद्धावस्था में सहायता नहीं दे सकती थीं। पिता की 
मृत्यु के बाद उसका वंश चलाने का कार्य नहीं कर सकती थी । पिता को 
अपने बुढ़ापे और उत्तराधिकार की उचित व्यवस्था के लिये पुत्र आवश्यक 
जान पड़ता था। कन्या के बिना उसका कार्य चल सकता था; किन्तु पुत्र उसके 
लिए अनिवायें था। अतः वह पुत्र के लिए अधिक आकांक्षा रखता था। उसकी 
प्राप्ति के लिए उपर्युक्त उपायों का अवलम्बन करता था । 

पितऋण का विचार---वैदिक युग के अन्त में शने: शने: पुत्रप्राप्ति पितृ 
ऋण की कल्पना अनिवार्य धामिक कत्तंव्य बन गया । शुक्ल यजुर्वेद १९११ में 
इसका संकेत है और ब्राह्मण ग्रन्थों में विस्तार से प्रतिपादन है । शतपथ ब्राह्मण 
(१॥७॥२।११ ) का मत है कि उत्पन्न होते ही ब्राह्मण देवताओं, ऋषियों, पितरों 
ओर मनुष्यों का ऋणी होता है । तैत्तिरीय संहिता (६।३।१०।॥५) ब्राह्मण के 
लिए केवल तीन ही ऋणों का उल्लेख करती है और कहती हूँ कि ब्रह्मचय, यज्ञ 
ओर प्रजा द्वारा पुरुष ऋ्रशः ऋषि, देव और पितृक्रणों से मुक्त होता है, जो 
पुत्रवान्‌ यज्ञ करने वाला और ब्रह्मचर्य का पालक हैँ, वह ऋण निर्मुक्त होता हे । 
ऐंतरेय बरा० (३३॥१) पुत्र की महिमा का वर्णन करते हुए इसका पहला लाभ 
यह बताता है कि इससे वह अपने ऋण को उतारता हैं। वसिष्ठ० (१७॥१ ) 
विष्णु ( १५४४ ) ने सम्भवंतः ऐतरेय ब्राह्मण के ही श्लोक को उद्धृत किया 
हैं। शंख ( दाय० १६१ ) ने पुत्र द्वारा ऋणमुक्ति का निर्देश किया हैं। महा- 
भारत शतपथ ब्राह्मण की तरह चार कऋ्रणों का उल्लेख करता हें और इनसे 


१६. ऋ० १०॥८५।॥२५ प्रेतो मुंचामि तामृतः सुबद्धाममृतस्करम्‌ । अथर्वे 
सं० १४।१११८ । 

१७. ते० सं० ६३३॥१०।५ जायमानो ये ब्राह्मणस्त्रिभिऋणवा जायतें_ 
बह्मचर्यण ऋषिश्यों यज्ञेत देवेम्यः प्रजया पितृभ्यः एवं वा अनणों यः पुत्री यज्वा 
ब्रह्मचारिवासी । शत० १॥७॥२११ ऋण ह वे जायते यो5स्ति । स जायमान 
एव देवेन्य: ऋषिस्यः पितृभ्यों सनुष्येम्यः। मि० ऐ० ब्रा० ३३१। हबर (जे० सू० 
६२३१ ) ने लिखा हे--तेत्तिरीय संहिता के वचन सें ब्राह्मण का अथं ब्राह्मण 
वर्ण तक सीमित नहीं रखना चाहिए, इसे द्विजाति मात्र (ब्राह्मण के अतिरिक्त 
सेत्रिय वेइय ) का भी वाचक समझना चाहिए । 
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मुक्त होने का विस्तार से वर्णन करता है ( ११२०६१५ हह* ) । मनु 
( ९१०६ ) यह मानता है कि ज्येष्ठ पुत्र के पैदा हो जाने से ही पिता अनृणी 
हो जाता है । 

प्रत्येक व्यक्ति के लिए इन ऋणों का उतारना आवश्यक था। जैमिनि नें 
इन ऋणों पर विचार करते हुए यह परिणाम तिकाला था कि इनका उतारना 
ऐच्छिक नहीं अपितु अनिवार्य कर्तव्य है ( ह२।३ १ )। मनु कहता है कि तीनों 
ऋणों को उतार कर ही मनुष्य अपना मन मोक्ष ( संत्यास आश्रस ) में लगाए 
यदि वह ऋणों को बिना उतारे मोक्ष ( संन्यास) की आराधना करता है नरक 
गामी होता है (६३॥५, अप० पृ० ९६) । अगले दोनों इलोकों में भी यही बात 
दोहरायी गई है । संन्यास अन्तिम आश्रम है, इसमें प्रविष्ट होने से पहले सब कर्त्तव्य 
पूरे कर लेने चाहिएं। शास्त्रकार स्पष्ट हप से यह विधान करते हैं कि तीनों 
ऋणों से विम॒क्‍्त होकर तथा पुत्र पैदा करके ही संन्यास ग्रहण किया जाय (बौधा 
२११३४, आपस्तम्ब रारट८ ) । इन कणों को इतना अधिक महत्व 
देने के मूल में संभवत: यह विचारधारा थी कि अपने माता पिता गुरु तथा 
समाज से छाभ उठाने वाले व्यक्ति का, सामाजिक हित की दृष्टि से यह नैतिक 
कर्तव्य है कि वह उसका प्रतिफल समाज को अवश्य देवे। ऐसा न करनेबालः 
समाज को हानि पहुंचाने वाला था। पूत्रोत्पादद समाज के लिये उपयोगी एवं: 
आवश्यक था, अत/ इसे ऋण का रूप दिया गया। 

पुत्र की सहिमा--पितृऋण को अनिवार्य बनाने के अतिरिक्त शास्त्रकारों 
ने पुत्र के गौरव का खूब गान किया है । उनके प्रिय तथा बार बार दोहराये 
जाने वाले एक इलोक में कहा गया है--( पुरुष ) पुत्र से ( स्वर्ग के )' 
विविध लछोकों की विजय करता है, पौत्र से उन लोकों का अनन्तकारू तक उप- 
भोग करता है और पुत्र के पौत्र से ( सब से ऊंचे ) आंदित्य छोक को प्राप्त 


कक कं 


करता है ५। वसिष्ठ ने दो पुराने वचनों को उद्धृत किया हु--पुत्रवालों के अनन्त 








१८. पुत्रेण लोकाम्‌ जयति पौज्नेणानन्त्यमइनुते । अथ पुत्रस्य पोच्नेण ब्रध्न- 
स्थाप्नोति विष्टपम्‌ ॥॥ वसिष्ठ धर्म सूत्र १७५, विष्णु १५४६ सनु० ९१३७ 
झंख उ० दाय १३१ , व्यक० १५९, विर० ५८५१ बोधायन २१९।६ में कुछ भिन्न 
पाठ हु--प्रत्रेण छोकान्‌ जयति पोत्रेणामृतमदइनुते, अथ पुत्रस्य पोच्रेण नाकमेवा- 
घिरोहति ॥ सहाभा० १७४४० में पहले दो चरण वसिष्ठ सूत्र की भांति हैँ 
किन्तु अन्तिम दो चरण इस प्रकार हें--अथ पोत्रस्य पुत्रेण सोदन्ते प्रपितामहाः ॥ 
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(स्वर्ग) लोक हें, पुत्रहीन के लिए कोई लोक नहीं हैं, ऐसा श्रुति में कहा गया 
है* <। शंख कहता ह---जिसे अपने जीवन काल में पुत्र और पौन्न प्राप्त हो गये 
हैं, जिसका वेद (का स्वाध्याय )और यज्ञ अक्षुण्ण रूप से चल रहा हैं, स्वर्ग उसके 
हाथ में ही है ** । इसी सूत्रकार ने यह भी लिखा है कि पुत्र का मुख देखकर 
पिता स्वर्ग प्राप्त कर लेता है ( दा० १६१ ) । याज्ञवल्क्य पुत्र, पौत्र और 
प्रपोत्न को क्रमशः (स्वर्गादि) लोक, अमरता और झदुलोक प्राप्त कराने वारू 
मानता हैं (१।७८) 

पुत्र की महिमा को इतना अधिक बढ़ाया गया कि उस के अभाव में यज्ञ, 
दान, तप आदि को व्यर्थ माना गया। शंख इस विषय में,अर्थवाद की 
चरम सीमा तक पहुँच गया हँ--अग्निहोत्र, तीन वेद और सैकड़ों दक्षिणाओं 
वाले यज्ञ, ज्येष्ठ पुत्र के जन्म की सोलहवीं कला के भी बराबर नहीं हें*९। 
दूसरे शब्दों में पुत्र की तुलना में यज्ञादि बिल्कुल नगप्य है । 

दो धामिक विद्वासों के आधार पर भी पुत्रप्राप्ति को आवश्यक माना गया । 
पहला विश्वास तो यह था कि पुत्र पिता का नरक से उद्धार करता है। गोपथ 
ब्राह्मण के समय से हिन्दूसमाज में यह घारणा प्रचलित हैँ कि पुन्‌ नामक 
नरक से पुत्र पिता की रक्षा करता है, अतः वह पुत्र कहाता हे१९। यास्क ने 
पुत्र की इस व्यूत्पत्ति को स्वीकार किया है ३। अनेक धर्मग्रन्थों में तथा रामा- 
यण और महाभारत में इसी व्युत्पत्ति का समर्थन किया गया है१* पर पुत्‌ 
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१९. वसिष्ठ धर्म सत्र १७१२ अनन्ताः पृत्रिण:लोकाः, नापुत्रस्य लोको- 
प्तीति श्रूयत्ते + सि० महाभा० १॥१२०११९ एतानि तु यथाकालं यो न 
बुध्यति मानवः । न तस्थ लोक; सतन्‍्तीति धर्मंविदुभि: प्रतिष्ठितम्‌ ॥ 

२०. हांंख दा० १६१, विर० ५८४ पुत्रपोत्रप्रतिष्ठस्थ बहुपुत्रस्य जीवतः॥ 
अक्षुण्णवेदयज्नस्य हस्तप्राप्तं त्रिविष्टपम्‌ ॥ 

२१. इहांख दा० १६१ अग्निहोत्न त्रयो वेदाः गसज्ञसच इातदक्षिण: । 
ज्येष्ठपुत्रप्रसूतस्य कल्ां नाहुँन्ति घोडशीस्‌ ॥ 

२२. गोपथ ब्रा० १११११२ यकच्च पुत्र: पुन्नामनरकसनेकदततारं तस्मा- 
त्पाति तत्पुत्नस्य पुत्र॒त्वम ॥। 

२३. निरुक्‍त २।११ पुत्रः पुरू आायते निपरणाद्वा पुन्नरक ततसस्‍्त्रायते 
इति वा ॥ 

२४. विष्णु धर्म सूत्र १५४४, मनु० ९११३८, रामा० २१०७॥ १३; 
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नामक नरक का स्वरूप क्‍या है, इस पर अधिकांश शास्त्रकार मौन हें । 
भेघातिथि (९१३८) ने इसे पृथिवी पर चतुविध भूतोत्पत्ति बताया है। यह 'मघवा 
मूल बिडीजा टीका' का सुन्दर उदाहरण है, इसमें पुत्‌ की समस्या नहीं सुलभती | 
केवल नन्द की व्याख्या इस पर प्रकाश डालती हैं। उसने नरक का अर्थ दुःख 
किया हैं । पुत्‌ एक विशेष प्रकार का दुःख है । इससे रक्षा करने के कारण तनय 
को पुत्र कहते हें*९ । पर ननन्‍्द इस दुःख का स्वरूप नहीं बताता। इस के 
पारलौकिक होने की अपेक्षा हमें ऐहिक होने की संभावना अधिक प्रतीत होती है। 
शायद पिता के वृद्धावस्था के कष्टों को पुत्‌ नाम दिया गया है, इसे दूर करने के 
लिए पुत्र का होना अनिवाय हे । 

पुत्र को अनिवार्य बनाने वाल दूसरा घामिक विश्वास यह था कि पितरों 
की आत्मायें पुत्रों से पिण्ड और जल का तर्पण पाकर सुखी और सन्तुप्ट रहती 
हैँ । पिण्डदान के लिए पृत्रों का होना आवश्यक है । श्री रामचन्द्र ने भरत को 
कहा था--मनुष्य को बहुत से गुणवान्‌, बहुश्रुत पुत्रों की इच्छा इस आशा 
से रखनी चाहिए कि उनमें से कोई एक (पिण्डदान के लिए) गया जायगा१९ | 
आगे यह बताया जायगा कि निःसनन्‍्तान पिताओं को पितरों के पिण्डोदक दान 
की चिन्ता कितना व्यथित करती थी । 

हिन्दू समाज में उपर्यक्त विश्वास प्रचलित होने से जब पुत्र को इतनी 
अधिक महत्ता मिली तो यह सर्वथा स्वाभाविक था कि अपत्यहीनता बहुत बड़ा 
दुःख समझा जाय; उसे दूर करने के लिए नाना उपायों का अवलम्बन किया 
जाय । वैदिक युग में इसे बहुत बुरा समझा जाता था | निर्धनता और निर- 
पत्यता दोनों एक जैसे हेय और अवाजञ्छनीय दुःख माने जाते थे; ऋ० ३॥१६॥५ 
महासा० १।७४॥३९, बृहस्पति (विर० ५८४) में निम्त इलोक पाया जाता 
है--पुन्नाम्मों नरकाचस्मात्त्रायते पितरं सुतः | तस्मात्‌ पुत्र इति प्रोक्‍तः रवयमेव 
स्वयंभुवा । हारीत ( दा० १६१) में कुछ भिन्न पाठ हैं। पुश्चामा निरयः प्रोक्‍्त- 
हिछल्नतन्तुश्त नेरयः । तत्र वे त्रायते यरमात्‌ तस्मात्‌ पुत्र इति स्मृतः ॥ 

२५. नन्द, नरको दुःख तस्य पुदिति नाम्नः तस्स्थत्‌ पितरं न्रायते इति 
पुत्र इति । 

२६- रासायण २१०७॥१३ एष्टव्या बहुवः पुत्राः गुणवन्तो बहुआ॒ताः। 
तेषां व॑ समवेतानामपि कश्चित्‌ गयां ब्रजेत्‌। विष्णु० ध० सू० ८५१७० महाभ० 
रै।८४॥९७, सत्स्य पुराण २०७। ३९ में भी छगभग यही इलोक है। 


अपुत्र का दुःख २१७ 


मेँ अग्नि से“प्रा्थना हे कि हम इन दोनों दुःखों से पीड़ित न हों१०। 
अथर्ववेद ( ८॥।६।२५ ) में निरफप्त्वता के सम्बन्ध में कहा गया है 
यह दुःख हमारे शत्रुओं को ही पीड़ित करे । उस समय यह अभिशाप 
होता था कि तुम्हारी सत्तानें पुत्रों वाली न हों*८५ । स्त्री का एक मुख्य 
प्रयोजन सन्‍्तानोत्पादन है **। अतः वन्ध्या को समाज में हेय दृष्टि से देखा 
जाता था। शतपथ ब्रा० के मत में अपुत्रा स्त्री निकति (नाश या महादु:ःख ) से 
जकड़ी हुई होती है*० । महाभारत अपुत्रा को निरर्थक मानता है । इतना ही 
नहीं; वह जिस पदार्थ को देख लेती है, देवता उस पदार्थ की हवि नहीं स्वीकार 
'करते; क्योंकि वह उस की दृष्टि से दूषित है । ऐसी हवि वाले पुरुष के पितर 
तेरह वर्ष तक असन्तुष्ट रहते है१९ । वन्ध्या स्त्री का अन्न इतना वुरा मानता 
जाता था कि इसे स्वीकार करने वाला इससे अपनी आयु क्षीण करता था १९। 
अपुश्नता का दुःख--पुत्र न होने पर पिता माता अत्यन्त दुःखी रहते थे । 
प्राचीन साहित्य में पुत्राभाव के सच्ताप से पीड़ित पुरुषों के उदाहरणों की कमी 
'बहीं है । मान्धाता के पिता युवनाइ्व ने निरपत्य होने के कारण राजपाट छोड्ड 
दिया और जंगल में जा बसे १३१। दिलीप ने मह॒षि वसिष्द के आगे अपता 

२७. ऋ० ३॥१६॥५ मानोग्नेंसतये मा वीरताये रीरधः ॥ 

२८. वसिष्ठ ध० १७॥३ प्रजा: सन्त्वपुत्रिण: इत्यभिश्ाप; ॥॥ 

२९: नारी जीवन के तीन मुख्य उद्देश्य थे--सस्तानोत्पादन घर्म का 
पीलर्न तैथा रति फल। कुछ शास्त्रकार पहले दो उद्देदय ही मानते थे, उदा० आप 
० सू० (२।५१११) कहता हैँ कि धर्म और प्रजा ही पत्नी ग्रहण के प्रयोजन हैं । 
'विज्ञानेश्वर ( १७८) इस पर टिप्पणी करता हुआ कहता है कि रति फल 
'लौकिक प्रयोजन है । मनु ने कहा है स्त्रियां बच्चे पेदा करने के लिए बनायी 
गई हैं (९। ९६, ९:२६ ) मि० नारद १२१९-महाभारत में स्पष्ट रूप से 
रति और पुत्र दो प्रयोजन माने गये हैं ( २५११२; ५॥३९६७ ) । 

३०. दात ब्रा० ५३३३१११३ या वाउपुत्रा पत्नी सा निऋंतिगहीता ॥., 

३१९. मसहाभा० १३॥१२७॥१३-१४ रजस्वला च या नारी श्विन्षिका5- 
शुत्रिका च या। एताभिदचक्षषा दु ष्टम्‌ हविर्नाश्नन्ति देवता: । पितरइच न तुष्यन्ति 
वर्षाण्यपि त्रयोदश । 

३२. वही १२॥३६।२८ राजान्नं तेज आदत्ते शृद्ान्न ब्रह्मदर्चसम्‌ । आयुः 
सुवर्णका राज्ममवी रायाइच योषितः ॥ 

३३९ वही ३॥१२७ । 


२१८ हिन्दू परिवार मीमांसा 


दुःलड़ा रोते कहा था--मेरे बाद पिण्डदान के विच्छेद को देखने वाले मेरे 

पूर्वज स्वधा ( पितृमोजन ) के संग्रह में संलूम्त हेँ और पर्याप्त भोजन नहीं 
करते । वे यह बात सोचते हैं कि मेरे बाद उन्हें जल देने वाला कोई नहीं 
होगा, अत: वह मेरे दिये हुए जल को ( दुःख के कारण ) अपनी गरम सांसों 
से कोसा बना कर पी रहे हें १४ । दशरथ ने पुत्र न होने पर अपने पुरोहित तथा 
अन्य ब्राह्मणों को कहा था---में पुत्र के लिए विलाप कर रहा हूँ । मुझे कोई सुख 
नहीं हूँ १ । उज्जयिनी के राजा तारापीड़ की पत्नी विछासवती ने जब एक कथा में 
यह सता कि अपुत्रों के लिए उत्तम छोक नहीं है तो वह गहरे शोक में डब गई, 
जर आकर स्टान, भोजन आभूषण आदि का परित्याग कर शय्या पर आंसू बहाने 
लगी ९ । कथासरित्सागर में पुत्र की चिन्ता से दुःखी रहने वाले शतानीक 
(7।१| आदि अनेक राजाओं का वर्णन है। पुत्र के न होने पर आज भी हिन्दू 
समाज में पिता माता दुःखी रहते हूँ । 

पुञ्रप्राष्ति के उपाय--किन्तु केवल दुःखी रहने से अपुत्रता का निवारण 
नहीं होता । इसे दूर करने के लिए कठोर प्रयत्न करने पड़ते हें। हिन्दू परिवार 
में इसके लिए उग्र तपस्या से छेकर जादू टोने तक के सभी उपाय बरते जते रहे 
हैं। यहां केवल इनका संक्षिप्त उल्लेख किया जायगा । 

देव पूजन--पहला उपाय देवताओं की आराधना है । हिन्दू समाज में ऐसे 
विश्वासों की कभी कमी नहीं रही कि सब प्रकार का सुख देवताओं की कृपा 
से प्राप्त होता है, उनके अप्रसन्न तथा असन्तुष्ट होने पर हमें नाना दुःख जमे 

पड़ते हैं। यदि हम निरपत्वता के दु:ख से पीड़ित होते हैं तो इसका कारण 
इनमें से किसी की अप्रसन्नता है, हमें उसे प्रसन्न करना चाहिए। विलासक्ती 
के दुःखी होने पर राजा ने उसे सान्त्वना देते हुए कहा--देवि, जो बात दैव के 
आधीन हो, उसके लिए यहां क्या किया जाय ? अधिक रोने से क्‍या 
लाभ ? हम देवताओं के अनुग्रह के भाजन नहीं हैं । हमारा हृदय पूत्र 
के आलिंगन रूपी अमृत के उपभोग के पएुख का पात्र नहीं हे । देवि, गुरुओं 
.._ ३४. रघुबंध १६६६७,७) किन्तु बध्चां तबैतस्यामदृष्टसदृश- 

प्रजम्‌। न मामवति सद्गीया रत्नसूरपि सेदिनी ॥। नून॑ मत्तः पर दंदया: पिण्डविच्छेद- 
दरक्षिनः । न प्रकामभुजः श्राद्धे स्वधा संग्रहतत्परा: ॥ मत्परं दुर्लभ भच्त्वा नून- 
सावर्जितं मया। पयः पढें: स्वनिश्वासे: कवोष्पमुपभुज्यते । 

२५... १।८।८ समर छालप्यमानस्य सुतार्थ नास्ति वे सुखम्‌ । 

३६. कादम्बरी निर्भय सागर का अष्टम संस्करण पृ० १३८ अनु० 


पुत्र प्राप्ति के उपाय २५१९ 


में भक्ति बढ़ाओ। देवताओं की पूजा दुगनी कर दो। ऋषि जनों की पूजा 
में उत्साह प्रदशित करो। ऋषि श्रेष्ठ देवता हैं । यत्न पूर्वक सेव? 
किये जाने पर अभीष्ट फलों और दुलेभ वरों के भी दाता होते हें। दूसरे ग्रन्थों 
से ऐसी बातें सुनी जाती हें कि पूर्व काल में मगध में बृहद्र॒थ राजा ने चण्ड- 
कौशिक नामक मुनि के प्रभाव से श्रीकृष्ण के विजेता, अतुल भुजबल वाले, 
अप्रतिरथ जरासन्ध नामक पुत्र को प्राप्त किया। वृद्ध दशरथ राजा नें महामुनि' 
विभाण्डक के पुत्र ऋष्यश्यृंग की कृपा से, विष्णु की बाहुओं के समान अप 
राजित, समुद्रों के समान अक्षोभ्य चारपुत्रों को प्राप्त किया । दूसरे राज्ियों ने भी 
तपोधन मृनियों की आराधना करके पुत्र दर्शन के अमृतस्वादन का सुख प्राप्त . 
किया । महान्‌ मुनियों की सेवा निश्चित फल देने वाली होती हे । विलासवती ने 
राजा के वचनों का पालन किया और उस समय से देवताराधन, ब्राह्मण पूजा' 
और गुरुजनों की सेवा तथा अनेक प्रकार के उपचार करने लगी और अन्त में 
उसे पुत्र की प्राप्ति हुई%० । दिलीप की कथा यह बताती है कि गर्भस्तम्म 
का कारण देवताओं द्वारा दिये गये शाप होते हें। मह॒षि वसिष्ठ ने अपनी दिव्य 
दृष्टि से दिलीप के अपुत्र होने का कारण जाना और राजा को कहा कि एक 
बार आप इन्द्रपुरी से लौट रहे थे, आपके मार्ग में कल्पतरु की छाया में 
सूरभि खड़ी हुई थी, उस समय आप ऋतुस्नात रानी के पास पहुँचने की जल्दी 
में थे, आपने प्रदक्षिणा योग्य सुरभि की प्रदक्षिणा नहीं की। उसने आपको 
शाप दिया--आप मेरा अपमान कर रहे हें; मेरी सन्‍्तान की आराधना किये 
विना आपके सन्‍्तान नहीं होगी । हे राजन्‌ वह श्ञाप न आपने और नही आपके 
सारथि ने सुना; क्योंकि उस समय आकाश गंगा का प्रवाह उद्दाम दिग्गजों के: 
कारण कोलाहल परिपूर्ण था | सुरभि की अवज्ञा से अपने अभीष्ट को रुका 
हुआ समझो । पूज्य व्यक्तियों की पूजा का व्यतिक्रम कल्याण का प्रतिबन्धक होता 
है। अब सुरभि की बेटी की सेवा करो, प्रसन्न होने पर वह तुम्हारी कामना पूरी 
करेगी । दिलीप ने नन्दिनी की आराधना से अभीष्ट फल पाया *८५। 

३७. कादस्बरी पृ० १३९ अनु०, ऋषि की सेवा से तथा उनके वर 
से पुत्रप्राप्ति के लिए दे० महाभा० ३॥५३ ,निःसन्तान दिदर्भ राज भीस ने दमन 
ऋषि को सेवा से प्रसन्न कर उनके वर से तीन पुत्र और एक पुत्री दमयनन्‍्ती 
प्राप्त की । 

३८. रघुवंश ।१७५-८१ तथा दूसरा सर्ग । पद्म पु० पाताल खण्ड अ० २८ 
के अनुसार राजधि ऋतंभर ने गो सेवा से सत्यवान्‌ नामक पुत्र प्राप्त किया। 


२२० हिन्दू परिवार मोमांसा 


नरबलि--सभी निःसन्तान व्यक्ति विलासवती या दिलीप की तरह अभीष्ट 
फल सुगमता पूर्वक नहीं प्राप्त कर सकते । वे असन्तुष्ट देवताओं का कोप दूर 
करने के छिए नरबलि तक की शरण ग्रहण करते हें) उनके चित्त में यह धारणा 
होती हँ कि देवता ने बालक का मार्ग रोक रखा हैँ, इस बाघा को दूर करने के 
लिए बलि दी जाय तो देवता वलि से प्रसन्न होकर रास्ते से हट जायगा। बालक 
प्राप्त करने के लिए वालूक की ही बलि उत्तम समभी जाती है | अधिक सन्तान 
उत्पन्न करने के लिए अपने पुत्र की बलि बड़ी प्रभावजनक मानी जाती हे। 
प्राचीन काल में इस का सर्वोत्तम उदाहरण सोमक हैँ। (महाभा० 
३।१२७ ) | इस घामिक राजा की सौ स्त्रियां होने पर भी बुढ़ापे में जच्तु 
नामक पृत्र हुआ इस इकलौते जेटे को सब मातायें बड़े प्रेम से पाछती थीं। एक 
बार जन्तु को जब एक चींटी ने काटा और वह दर्द से चीखा तो सारी स्त्रियां 
अन्त:पुर में विलछाप करने लूगी। इस पर राजा ने दु:खी होकर कहा--एकपुत्रता 
को धिक्कार हे, इससे अपुतता श्रेष्ठ है । प्राणियों के सदा दुःखपीड़ित होने से 
राजा ने इसे दूर कर सौ पुत्र पाने के लिये ऋत्विक्‌ से सलाह की, उसने कहा 
कहा कि यदि जन्तु की वपा से आहुतियां दी जायें तो मातायें उसके धएँ को 
सूंघकर आपके लिए महाबलशाली पुत्र उत्पन्न करेंगी। आपका जन्‍्तु उसी 
(अपनी पहली माता ) में दुबारा उत्पन्न होगा*० | राजा के बैसा करने 
पर उसे सौ पुत्र प्राप्त हुए११९ | 
अपने पुत्र का बलिदान बड़ा क्र कार्य है; किन्तु पुत्रों की आकांक्षा इस 
अचिन्तनीय कार्य को भी सम्भव बना देती है । ऐसी घटनाएँ अतीतकाल में हुईं 
हों, सो बात नहीं । निरपत्यता या अधिक पुत्रों की आकांक्षा वत्तमान समय 





२३९. महाभा० २३।१२०१२ घिगस्त्विहकपुत्रत्वमपुत्रत्व॑ं बरं॑ भवेत्‌ । 
नित्यातुरत्वादभतानां शोक एवेकपुत्रता ॥ ह 
४०. यह िश्वास बहुत जातियों में पाया जाता है कि मरा हुआ बच्चा 
अपनी पहली माता द्वारा दूसरा जन्म ग्रहण करता है--हारटलैण्ड-प्रिमिटिव पैट- 
निटी १२०९ अनु०, २१८, २२१, २२६ अनु०, २३० अनु०, २४२ अनु० । 
४१. यह कया कुछ परिवर्तित रूप में कथा सरित्सागर में भी पाई जाती 
है, दूसरा लम्बक, तोसरी तरंग तास्नलिप्ति के घन दत्त की कथा। एक पुत्र 


को चलिकर अनेक पुत्र पाने के लिए दे० हापकिन्स-फाउन्टेन आफ यूथ जनेल 
आफ अमे० ओरि० सो० २६।६ 


पुश्र प्राप्ति के उपाय २२१ 


में भी हिन्द समाज में औरस पुत्रों की बलि का कारण बनी रही है। 

पिछली दती तक इस प्रकार की बलियों के दृष्टान्त मिलते हूँ। ब्रिटिश 

सरकार द्वारा नरबलि तथा आत्मघात गेर कानूनी बना दिये जाने के बाद, 

सार्वजनिक रूप से इस प्रथा का अन्त हुआ । 

चेवर्स ने पिछली शती में लिखा था कि हिन्दूसमाज में यह विश्वास प्रच- 

लित हैँ कि नरबलि देने वाले को प्रचुर संख्या में सन्‍्तान की उपलब्धि होती 

है १९ । मेकनाटन ने सिलहट के पूर्व जयन्तियापुर में सन्‍्तान के लिये काली- 
माता को नरबलियां प्रदान करने का उल्लेख किया हे११॥। वर्तमान युग में 

हिन्दू समाज में ओऔरसपुत्र की बलि का अत्यधिक कारुणिक वर्णन स्लीमैन ने 

किया हे-- जब कोई स्त्री निःसन्तान होती है तो उसकी समभ में जिन देवताओं 
से सहायता मिल सकती हे, वह उन सब की पूजा करती है, उन्हें भेंटें चढ़ाती 

है । इस बात की प्रतिज्ञा करती है कि यदि उसकी इच्छा पूरी हुई तो वह अन्य 

वस्तुओं की भेंट चढायेगी । जब छोटी छोटी मनौतियों से कोई फल नहीं निक- 

लता तो वह संकल्प करती हैँ कि वह अपनी प्रथम सन्‍्तान महादेव को 

समपित करेंगी । जब उसे पुत्र मिल जाता है तो वह उसके तरुण होने तक 

अपने संकल्प को उससे छिपाये रखती हे। युवा होने पर वह उसे यह संकल्प 

बताती हैं तथा इसे पूरा करने की प्रेरणा करती है। पुत्र इस समय से 

अपने को महादेव का भक्त समभता है। महादेव पहाड़ियों ( मध्यभारत ) के 

वाषिक मेले पर वह ४००,५०० फीट ऊँची पहाड़ी के शिखर से अपने को गिरा 

देता है और पत्थरों पर गिरकर चकनाचूर हो जाता हे१० । 


४२. चेवर्स--ए मेनुअल आफ मेडिकल ज्यूरिस्प्रेडेन्स फार इंडिया पृ० 
३२९९ ॥। 

४३. चेवर्स ने ( पू० नि० पु०पृ० ३९७ ) बताया हूँ कि पुत्र प्राप्ति के 
लिये नरबलि की प्रथा मेक्सिको में भी प्रचलित थी। टेज़ कूकन (76५ ०7०७॥7 ) 
जाति के राजकुमार नेज्ञाहुअछ कुयोत (/९९०७/।००]०070/5) को विवाह 
किये अनेक वर्ष बीत गये, उसकी कोई सन्‍्तान नहीं हुईं। पुरोहितों ने 
कहा--यह देश के देवताओं की उपेक्षा का परिणाम है । इसका एकमात्र उपाय 
नरबलि द्वारा देवताओं को प्रसन्न करना हे (प्रेसकॉट-हिस्दी आफ दी 
कान्ववेस्ट आफ मेक्सिको, पृ० ९१ ) 

४४. स्लीमेन-रेम्बल्स एण्ड रिकलेक्शान्स १॥१३२ 


२२२ हिस्दू परिवार मीमांसा 


ओवषधोपचार--तरवलि पुत्रप्राप्ति का कठिनतम व क्ररतम उपाय हैं। 
इसका अवलूम्बन बहुत कम होता था । प्रायः अयुत्र माता पिता इस के लिये 
अन्य उपायों की झरण लेते थे । इन में औषधोपचार, मंत्र (जादू टोना ) तथा 
पुत्रेष्टि यज्ञ उल्लेखनीय थे । 

निरपत्यता स्त्री और पुरुष दोनों के दोषों से उत्पन्न होती है । पुरुष की नपुं- 
सकता तथा नारी का वच्ध्यात्व सन्तान में प्रतिबन्धक होता हैँ। वर्तमान समय 
के स्त्री रोग विधारदों ने नपुंसकता तथा विन्ध्यात्व के स्वरूप, प्रकार कारण 
और चिकित्सा के सम्बन्ध में गम्भीर अनुसन्धान किया हे? *। प्राचीन कांल में 
भी इनके सम्बन्ध में पर्याप्त विवेचन हुआ था । अथवंवेद में इन दोनों रोगों की 
चिकित्सा का निरूपण है । नपुंसकता दूर करने के लिये कृष्ठ १९, अपामार्गे ४ १- 
ओऔषधियों का प्रयोग बताया गया है । वाजीकरण का ४४ तथा ६।॥१०१ में 
वर्गन हूं । ऋषम तथा कूछ अन्य औषधियों को वन्ध्यात्व निवारण के लिये उप- 
योगी माना गया। ( वही ३॥२३ ) | अथवं ० ६।११ में शमी वृक्ष पर उगा 
हुआ पीपल पुत्रदाता माना गया है ।। पारस्कर गृह्य सूत्र (११३) वन्‍न्ध्या होने 
की अवस्था में सिंही र्वेतपुष्पी का रस पत्नी की नासिका में डालने का संकेत 
करता हूँ । बाद के चिकित्सा ग्रन्थों में इन रोगों के निवारण के लिये बीसियों 
योग और औषधियां वतायी गयी हें । 

ओषधियों के अतिरिक्त पुत्र प्राप्ति के लिये मंत्र ( जादू टोने) पर भी गहरा 
विश्वास था। बौवा० (२।९।१२ ) स्पष्ट रूप से यह सलाह देता है---औषध 
ओर मन्त्र की सहायता से प्रजा उत्पन्न करे । प्राचीन काल से इस कार्य के लिये 
मन्त्र का आश्रय लिया जाता रहा है। शततवार ( अथवं० १९३६ ) तथा औदु- 
स्‍्वर ( वही १९३१ ) मणियों का बांधना वीर पुत्रों को देने बाला होता ह। 
महाभारत तथा पुराणों की अनेक कथाओं में जादू से पुत्रों की प्राप्ति बतायी गयी 
हैं। कुछ वृक्षों के फल खाने या इन के साथ आलिगन मात्र से ही स्त्रियां पुत्रों 
का श्रसव करता है। उव्वी द्वारा उत्पन्न पुरूरवा के ज्येष्ठ पुत्र आय ने तपस्या 

४५. वान डिवल्ड-फर्टिलिटी एण्ड स्टैरिलिटी इन मेरिज । इस विषय के 
संक्षिप्त वर्णन के लिए दे० नार्मन हेयर-इंसाइकलोपीडिया आफ सैक्षमल 
नॉलिज, पृ० २५१ से २६५ तथा पृ० २८६-२९५ 

४६. अथव ५॥४।१० कुष्ठस्तत्सवं निष्करद्‌ देवं समह वष्ण्यम । 

४७. वही ४१७७ 
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द्वारा दत्तात्रेय को प्रसन्न कर एक फल प्राप्त किया । इस के भक्षण से उसकी 
रानी इन्दुमती का नहुष नामक पुत्र हुआ (पद्म भू खण्ड १०३ ) । निःसंतान 
बृहद्रथ ने चण्डकौशिक द्वारा अभिमन्त्रित आधें फल के दो भाग कर, उन्हें अपनी 
दोनों रानियों को दिया और इन से जरासन्ध का जन्म हुआ (महाभा० २१७ 
२२-५१ मत्स्य० ५० )। फल भक्षण द्वारा सन्तान प्राप्ति का विश्वास आज 
तक हिन्दू समाज में प्रचलित है १५। वृक्ष के आलिगन से पृत्रोत्पत्ति 
के उदाहरण जमदग्नि तथा विश्वामित्र हैं। भूग ने सत्यवती तथा उस की माता 
को पीपल (अश्वत्थ ) और गूलर ( उद्म्बर ) के आलिगन तथा चरुओं 
से पुत्र प्राप्ति का वर दिया१९ । सत्यवती की माता द्वारा पेड़ों तथा चरुओं की 
हेराफेरी से उस का पुत्र विश्वामित्र क्षत्रिय होता हुआ भी ब्राह्मण बना और 
सत्यवती का पुत्र जमदरिन यद्यपि ब्राह्मण था, किन्तु पोता परशुराम क्षत्रिय स्वभाव 
वाला हुआ ( महाभा० ३।११५। ३१ अनु० ) १० । आजकल भी हिन्दू 
समाज की अनेक जातियों में यह विश्वास पाया जाता है १९ । 

यज्ञ से पुत्र श्राप्ति--यह विचार बहुत प्राचीन है । शत० ब्रा० (४४२९) 


४८. ऋक--पापुलर रिलीजन एण्ड फाक छोर आफ नार्थन इंडिया १। 
२२५ अनु ० । अन्य जातियों में इस विश्वास के लिये देखिये-हार्टलेण्ड-प्रिसिटिव 
पेटनिंटी शा अनु० । 

४९. सहाभा० ३।११५॥३५ ऋतो त्वं चेब माता चर स्नाते पुंसवनाय वै । 
आहलिगेता पृथरवक्षों साहऋवत्थं त्वमुदुस्बरम्‌ ॥ अथर्व वेद में शमी पर आरूढ़ 
पीपल का सेवन पुत्रोत्पादक साना गया है । आयुर्वेदिक ग्रन्थों में पीपल पुत्र- 
दाता कामवृक्ष है ( अथर्वबेदीय चिकित्सा ज्ञास्त्र पृ० २१७) सस्भवतः बहुत 
जल्दी सब स्थानों वर बहुत शीघ्र उग आने तथा खूब बढ़ने के कारण यह उर्वरता 
'का प्रतीक समझा गया, इसीलिये इसके रस का सेवन पुत्र देने वाला माना गया 
है ( काम शास्त्र जन्म वन्ध्या चिकित्सा २४ ) । हिन्दू समाज में पीपल की प्रतिष्ठा 
'का शायद एक कारण यह भी हो। 

५०. मसि० वही ३४४३१ अनु ०, महाभा० १२।४८ में केवल सन्त्र सम्पन्न 
'चरु का उल्लेख है । सि० वायु० २४४, हरिवंश १२७, ब्रह्म ० १०, विए्णु० 
४७ , भागवत ९१५, आरण्यक जातियों में वृक्ष के आलिगन से पुत्रोत्पत्ति 
क्रे लिये देखिये हार्टलूंण्ड प्व॑ नि० पु० १४१२७ 

५१. ऋुक--पू० नि० पु० २९९, १०२, १२२ । 
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के अनुसार यज्ञ से सन्‍्तानें अवश्य पैदा होती हें (यज्ञाद प्रजा: प्रजायन्ते ) । ब्राह्मण 
ग्रन्थों में अनेक ऐसे प्राचीन राजाओं का उल्लेख हे, जिन्होंने यज्ञ द्वारा पुत्र 
पाये थे । तैसं० (५॥६।५॥३) में वर्णन हैं कि पर आदणार, कक्षीवान्‌ 
ओऔश्ििज, वीतहव्य श्रायस, त्रसदस्यु पौराकृत्स्य ने अभिजित्‌ यज्ञ की अग्नि का 
आहवान किया और प्रत्येक ने सहत्त्रों पुत्र प्राप्त किये । का० सं० (२२॥३ ) 
पंचविद्य ब्रा० (२५।१६।३) जैमिनीय उप० ब्रा० २।६।११ में यज्ञ द्वारा पुत्र 
पाने वाले राजाओं का उल्लेख हुँ । दशरथ ने यज्ञ द्वारा चार पुत्र प्राप्त किये 
ये (रामा० १११६)। स्कन्द पु० (३।१।१५ ) के अनुसार केकय वंशी धर्म 
सख को भी इसी प्रकार पुत्र मिले थे । द्रौपदी और धृष्ट्युम्त यज्ञीय अग्नि से 
प्रादमू त हुए थे ( महामा० १।१६९३९-५६ ) 
पुत्र प्राप्ति के लिये क्या कोई विशेष यज्ञ होता था या सामान्य होम में 
पुत्र तिमित्तिक कछ आहुतियां डाछी जाती थी ? प्रायः यह समझा जाता हूँ कि 
पृत्रेष्टि नामक कोई विद्येष यज्ञ होता था । किन्तु यदि वास्तव में कोई ऐसा 
विशेष यज्ञ था तो हमें उसकी कोई विस्तृत सूचना प्राचीन ग्रन्थों से नहीं मिलती । 
केवल आइवलायन श्रोत सूत्र (२१०८-१८ ) में उसका अत्यन्त संक्षिप्त 
ओर अस्पष्ट उल्लेख है । दशरथ की पृत्रेष्टि इस विषय का सब से उदाहरण प्रसिद्ध 
है; किन्तु इसे ध्यान से देखते पर यह ज्ञात होता है कि दशरथ ने पृत्र प्राप्ति के 
लिये अश्वमेघ यज्ञ किया था १९ । ऋष्य शझंग को अश्वमेध के लिये बुलाया 
गया। पहले अश्वमेघ यज्ञ किया गया (१॥१४), उसके बाद राजा के कहने 
से ऋषि ने अथर्व॑वेद के मन्त्रों से इष्टि की११। यज्ञीय अग्नि में से एक पुरुष 
दिव्य पायस (खीर) का प्याला लेकर निकला । दशरथ की रानियां इस 
पायस के मक्षण से ग्रमेवती हुई ( ११६ )१8 । 


वि? ओथ७छओघललननफकनान--+- 








५२. रामा० १।८।८ सम लालप्यमानस्थ सुतार्थ नास्ति वे सुखस्‌ । 
११२८९ तदर्थ हय मेघेव यक्ष्यामीति मतिर्मस । 

५३. रामा० १(१५१२-३ अथवंशिरसि प्रोक्त्मन्त्रे: सिद्धां विधानतः । 
ततः आक्रमदिष्टि तां पुत्रीयां पुत्रकारणात्‌ ॥। यहां यद्यपि विधानतः शब्द का 
प्रयोग है, किन्तु अपर बताया जा चुका है कि आइव० शौतसूत्र के अतिरिक्त 
इसकी विधि का कहीं उल्लेख नहीं है । 

+४. यह पायस सामान्य खीर नहीं होगी । संभवतः इसमें अनेक ऐसी 
वनस्पतियों का रस भी होगा, जो योनि सम्बन्धी दोदों को दूर करने वाला ही। 


विलासवती द्वारा पृत्रप्नाष्ति के उपाय २२५ 


अन्य उपाय--निरपत्यता दूर करने के उपायों का अन्त नहीं है । इस 
सम्बन्ध में विभिन्न प्रकार के अन्ध विश्वास प्रचलित हैं । इन के अनुसार पृत्र 
की कामना से बीसियों विचित्र अनुष्ठान किये जाते हें। बाण ने इनका बड़ा सुन्दर 
चित्रण किया है । विलासवती ने ( पुत्रप्राप्ति के सम्बन्ध में ) जो कुछ भी 
कहीं से सुना, वह सब गर्भ की इच्छा से किया । उसने महान्‌ क्लेश की भी 
परवाह न की । वह पवित्र वस्त्र धाशण कर तथा ब्रत्त रखते हुए, चण्डिका के 
मन्दिर में हरी कुशाओं से ढकी हुई, नुकीले कीलों वाली शब्याओं पर सोती थी, 
पवित्र जल से भरे हुए सोने के घड़ों से गौओं के नीचे नहाती थी । ये घड़े नाना 
प्रकार के ( मांगलिक ) कुसुमों और फलों से युक्त और ( वट आदि ) 
क्षीरस्रावी वृक्षों के पत्तों से चिह्िनत और रत्न युक्त होते थे, इन गौओं को 
बूढ़ी ग्वालिनों द्वारा मांगलिक (तिकक आदि) और उत्तम चिहनों से अंकित 
करवा लेती थी । रानी प्रति दिन उठ कर सब रत्नों से युक्त, सोने से बने तिलों से 
भरे पात्र ब्राह्मणों को दान करती थी। महातान्त्रिक द्वारा खींचे हुए मण्डल 
के भीतर बैठकर, नाना बलिदानों से दिग्देवताओं को प्रसन्न कर, कृष्ण पक्ष 
की चतुदंशी की रात्रियों में चौराहे पर पुण्यस्तान की विधि करती थी ॥ 
सिद्धों के मन्दिरों में देवताओं के लिए विचित्र मनौतियां की जाती थीं, 
उसने इन मन्दिरों का भी सेवन किया । वह पास के ब्राह्मी आदि माताओं के 
देवालयों में भी गई । उसने नागकूलों के प्रसिद्ध सरोवर में स्नान किया* ९ ॥ 
पीपल आदि की पूजा और प्रदक्षिणा करके उनकी वन्दना की, अखण्डित चावल 
और दही को चांदी के बतंन में रख स्तान कर, उसने कम्पमान कंकण वाले अपने 
दोनों हाथों से कौओं को बलि प्रदान की । प्रतिदिन असंख्य फूलों, धूप, विले- 
पन, अपूप (मालपुए ), और पीसे तिल से बनाये अन्न (पलल ) तथा खीर से और 
बलि की खीलों से बह दुर्गा की पूजा करती थी; सिद्ध कहलाने वाले दिगम्बर 
इन दोषों के दूर होने पर रानियां गर्भवती हुई । दे” बालकाण्ड (स्वाध्याय 
मंडल का संस्करण पु० ४३६-३७ ) । 

५५, मि० महाभा० ३॥८३॥५८ अम्बुसती के मातृतोर्थ में स्नान करने 
से प्रजा और महाधन की प्राप्ति होती है । मातृतीर्थ च तत्रेव यन्र स्नातस्य 
भारत प्रजा विवर्धते राजन्नतन्वी श्रियमदनुते । ३८३।१९० के अनुसार नियम- 
पालक ब्रह्मचारी यदि कन्याश्रम में तीन दिन का उपवास करता है तो उसे 
१०० दिव्य कन्यायें और स्वर्ग का फल मिलता है । 


हि० १५ 


२२६ हिन्दू परिवार मीमांसा 


साधुओं को भक्तित युक्त मन से स्वयं जाकर शिक्षा निवेदन करती हुई 
अइन पछती थी; ज्योतिषियों के आदेशों का बहुत मान करती थी; निभित्त 
जानने वालों के पास जाती थी; झक्‌न जानने वालों के प्रति सम्मान दिखाती 
थी । अनेक वद्धों की परिपाटी में चले आ रहे मंत्रशास्त्र के रहस्यों को ग्रहण 
करती थी पृत्र देखने के लिए उत्सुक ( रानी) के दर्शन के लिए आए 
ब्राह्मणों से वेंदपाठ करवाती थी। निरन्तर कही जाने वाली पृण्य कथायें सुनती 
थी। जादू [ मंत्र ) वाली ऐसी टोकरियां उठाती थी, जिनके अन्दर गोरोंचना 
से लिखा हुआ भोजरत्र होता था। रक्षा कंकण ( तावीज़ ) के रूप में ओषधियों 
के सूत्र बांधती थी। इसक नौकर देवताओं की बात (उपश्रुत्ति) १४ सुनने के 
लिए निकलते थे. रानी उन द्वारा कहे लक्षणों को ग्रहण करती थी । आचारयों को 
स्वप्त में देखी अद्भुत बातें सुनाती थी। आंगनों में प्रति दिन रात के समय 
गीदडियों कर बलि देती थी*१* | 
किन्तु जब देवताओं की आराघना, ऋषियों और गुरुजनों की पूजा सब 
प्रकार का मंत्र तंत्र, जादू टोना, दवा दारू तथा यज्ञादि के अनुष्ठान विफल हो 
जायें तो क्या किया जाय ? इस अवस्था में ज्ास्त्र पुरुषों को दूसरे विवाह का 
अधिकार प्रदान करते हँ१*क तथा औरस पुत्र के अभाव में दत्तक आदि गौण 
पुत्रों स काम चलाने की सलाह देते हें । उनकी यह सम्मति थी कि अपूत्र पुरुष 
को जिस किसी तरह हो प्रयत्न पूर्वक पृत्र बनाना चाहिए१८ | 
पुत्र की तीव्र आकांक्षा के कारण--पुत्र बनाने की इस आतुरता के प्रधान 
कारण अमृतत्त्व की प्राप्ति, मनोवेज्ञानिक भावनायें, पुत्र द्वारा मिलने वाले 
सुख और धार्मिक विश्वास हें । 
.._५६- रात को बाहर निकल कर सुना जाने वाला शुभाशुभ वचन उपश्रुति 
या देवप्रदन कहलाता हु । देवता मनुष्यों द्वारा बहुत सी बातें कहलाते हैं, इनसे 
जटिल प्रदनों का निर्णय किया जाता हें। यूनान सें यह प्रथा (078८]6 के रूप 
सें प्रचलित थी । 
५७... काद० पु० श्डेंड-४६ 
५७क., गोतम घ० सू० श८टाई-१४ बौधा० २॥४९-१०, वसिष्ठ 
१७१५६ मनु० ९५९, याज्ञ ० ११६८-६९ दे० ऊ० पृ० ११२ हि 
५८. अपुत्रेण सुतः कार्यो यादूकू तादक्‌ प्रयत्नतः । पिण्डदान क्रियाहेतों 
नमिसंकीतताय च । दसो० ५, बालम्भटूटी २१३५ में यह इलोक मन, यम 
बृहस्पति ओर व्यास के नाम से उद्धत हे । 


पुत्र की अर्काक्षा के कारण २२७ 


(क) अमृतत्त्व की प्राप्ति--पहले यह बताया जा चुका है कि मनुष्य 
मरण धर्मा है; किन्तु विवाह परिवार और सन्‍्तान द्वारा उसने अपने को अमर 
बना लिया है। आत्म संरक्षण की सहज भावना से प्रेरित होकर बह प्रजा की 
आकांक्षा रखता है, पुत्रों द्वारा अपने वंश का विस्तार करता है और अमर 
बनता है । तै० ब्रा० के शब्दों में सन्‍्तान का उत्पादन ही अमरता है १९। अतः 
वैदिक युग में प्रार्थना की गई थी कि हे अग्ने, में सन्‍्तान द्वारा अमृतत्त्व' का 
उपभोग करू ० । 

यद्यपि कूल का विस्तार कन्याओं से भी होता है किन्तु ऊपर बताया 
जा चुका है कि वंशवर्धन आदि उद्देश्य पुत्र पुत्री की अपेक्षा अधिक अच्छी तरह 
पूर्ण करता हैं । पिता मर जाता हे कित्तु पुत्र द्वारा उसका वंश चलता रहता 
है, वही उसका नामलेवा और पानीदेवा होता है। दिलीप ने नन्दिनी से 
अनन्त कीत्ति वाले वंशकर्त्ता पुत्र की मांग की थी*१। आत्म संरक्षण की 
सहज बुद्धि उनमें वंशरक्षा के भाव को जायृत रखती है और पृत्र की प्राप्ति 
को अनिवाय॑ बनाती है । 

मनोवेज्ञानिक कारण--आत्म संरक्षण की भावना से माता पिता के चित्त में 
पुत्र प्राप्ति के लिए प्रबल अभिलाषा उत्पन्न होती है। प्रकृति ने स्त्री की शारीरिक 
रचना मातृत्व की दृष्टि से की हे, नारी का उच्चतम विकास माता बनने में 
है। पिता भले ही अपने नाम को बनाये रखने के लिए पुत्र की इच्छा करे, किन्तु 
'नारी के लिए तो यह प्रकृति सिद्ध अभिलाषा हे कि वह सन्तान चाहे । विछास- 
बती के उदाहरण से पुत्र के लिये माता की उत्कट इच्छा पहले स्पष्ट की जा 
चुकी है । पुरुष में आत्म संरक्षण आदि पूर्वोक्त भावताओं के कारण पुत्र की 
आकांक्षा स्वाभाविक है । वह यह नहीं चाहता कि उसके परिश्रम से उपाजित 
सम्पत्ति, जमीन जायदाद आदि का मृत्यु के बाद कोई दूसरा उपभोग करे। पुत्र 
आत्मरूप है, पिता उसे देह का अपना अंश मानता है। पुत्र के उपभोग में 


बत 


वह यह समभता हैँ कि इस सम्पत्ति का में ही उपभोग कर रहा हूँ 


५९, ते० ब्रा० ११५५६ प्रजामनु प्रजायसे तदु ते मर्त्यामृतम्‌ । 

६०. ऋ० सं० ५१४१० प्रजाभिरगने अमृतत्वमह्याम्‌ । म्रि० ते० सं० 
१।४।४६।१ वसि० सस्‍्म॒० घ० सू० १७४ बोधा० २॥६।११॥३३ । 

६१. रघु० २६४  वंदास्य कर्त्तरमनन्तकीत्ति सुदक्षिणायां तनय॑ 
ययाच्े ॥। 


रर्ट.. हिन्दू परिवार मीमांसा 


पुत्र के अमाव में उसे अवश्य चिन्ता होती हैं और वह चाहता हैं कि उसका पुत्र 
मवश्य होना चाहिए । 

पुत्र द्वारा मिलने वाले सुख ---कालिदास ने कहा हे कि शुद्ध वंश में उत्पन्न 
हुई सन्‍्तति इस लोक में और परलोक में सुख देने वाली होती हैं ५९ ऐहिक 
सूखों में माता पिता को बच्चों से मिलने वाले सुख का दर्जा बहुत ऊँचा है । बच्चे 
सुख का मूल हैं । भवभूति ने इन्हें आनन्द की ग्रन्थि कहा है*१। वे अपनी मनो- 
रज्जक क्रीडाओं से माता पिता के चित्त को आहलादित करते हैं, अपने स्पशे- 
मुख से उन्हें अद्भुत आनन्द प्रदान करते हूँ। अपुत्र दम्पति इन सुखों को पाने 
के लिए उत्कंठित रहते हें । निःसन्‍्तान राजा तारापीड़को बड़ी उत्सुकता थी 
कि कब उसका बच्चा पृथ्वी की घूल से धूसरित इधर उधर घूमता हुआ घर के 
अग्न को अलंकृत करेगा, कब वह घर के राजहंसों को पकड़ने के लिये आता 
हुआ उसे पकड़ने के लिए दौड़ती हुई नौकरानी ( दाई ) को दौड़वा दोड़वा 
कर थका देगा, कब वह माता के पैरों को रंगने से बची हुई मेंहदी से बूढ़े 
नौकरों के मुंह रंगेगा, कब वह खेलता हुआ दरबार में प्रवेश करेगा, हजारों 
राजा उसके लिए हाथ फैलायेंगे किन्तु वह मेरे पास ही दौड़ा आयेगा। इच्हीं 
मनोरथों को सोचते हुए और चित्त में संतप्त रहते हुए राजा की रात्रियां बड़े 
कष्ट से बीतती थीं । निरपत्यता से उत्पन्न द्योकाग्ति उसे दिन रात जलाती थी* *॥ 
चपल बालकों की करीड़ाओं से कौन मुग्घ नहीं होता ? दुष्यन्त ने स्वदमन 
(भरत )की बालक्रीढाओं को देख कर कहा--में दुलार से बिगड़े इस बच्चे को 
बहुत चाहता हूँ और फिर ठंडी आह भर कर बोला--वे व्यक्ति सौभाग्यशाली 
हैं, जो मुसकरा कर अपने छोटे छोटे दांतों को दिखाते हुए, तोतली बोली से 
मनोहारी वचनों वाले, गोद में बेठने के शौकीन पुत्रों को उठाते हें और उनके 
शरीर की घृल से मलिन होते हें*६। 

६२... रघुवंश ११६९ संततिः शुद्धवंदया हि परत्रेह च गर्मणे । 

६३. उत्तर राम चरित ३॥१७ अन्तःकरणतत्त्वस्थ दम्पत्यों: स्नेह- 
संश्रयात्‌ । आनन्दग्रन्थिरेको5यमपत्यमिति बध्यते ॥॥ 

६४. कादम्बरी पृ० १४२-४३ 

६५. अभिन्नान झाकुन्तल ७॥१७ आलदक्ष्यदस्तमुकुलाननिमित्तहासेरव्यक्त- 
वर्भरमणीयवच/अवृत्तीन्‌ ॥ _ अंकाश्रयप्रणयिनस्तनयान्वहत्तो धन्यास्तदंगरजसा 
मलिनोभवन्ति ।। | 


पत्र द्वारा सिलने वाले सुख २२९ 


बालक के स्पश से माता पिता को अत्यधिक सुख मिलता है। शकुत्तला ने 
दुष्यन्त को कहा था--छोटे पुत्र के आलिगन से जैसा सुख मिलता है, वेसा आदन्द 
( कोमल) वस्त्रों , स्त्रियों और जलों के स्पर्श से नहीं मिलता। जिस प्रकार 
दोपायों में ब्राह्मण श्रेष्ठ है, चौपायों में गौ वरिष्ठ है, बड़े लोगों में गुरु उत्तम 
है, इसी प्रकार स्पर्शवालों में ( अर्थात्‌ अपने स्पर्श से सुखदाताओं में ) पुत्र 
श्रेष्ठ है । इस लोक में कोई स्परश पुत्रस्पर्श से अधिक सुख दायक नहीं है*९। 
चारुदत्त ने प्राणदण्ड के लिए वध्यस्थल पर जाते हुए अपने पुत्र का आलिगन 
करते हुए कहा था--धनी और निर्घत दोनों के लिए समान रूप से यह स्नेह का 
सर्वस्व है । यह हृदय को चन्दन और उशीर ( खसखस) के विना ही ठंडक और 
ज्ञान्ति पहुँचाने वाला है*१ | संक्षेप में इतना कहना पर्याप्त हैं कि बालक अक्षय 
आनन्द का स्रोत है *५। 

बालक के उपर्युक्त सूख पुत्र पुत्री दोनों से समान रूप से प्राप्त होते हैं । 
किन्तु युवा होते पर पुत्र माता पिता के लिए अधिक सुख का कारण होता है 
और. कन्या चिल्ता तथा दुःख का हेतु बनती हैं ( दे” अगला अध्याय ) ॥ 

युवा पुत्र आथिक उत्पादन में पिता को सहायता प्रदान करता है और 
माता पिता की बुद्धावस्था में उनका पोषण करता हैं । आगे पिता पुत्रों के अधि- 
कारों की विवेचना के प्रकरण में बताया जायेगा कि प्राचीन काल में एक ऐसा 
भी युग रहा है, जब पुत्र की कमाई पर पिता का पूरा स्वत्व था (मनु० ८४१६) 
संयक्‍त परिवार के आर्थिक पहलू के प्रसंग में यह कहा जा चका हैँ कि समाज 
की आरम्भिक अवस्था में परिवार आर्थिक दृष्टि से एक इकाई होता हैं। परि- 





६६... सहाभा० १।७४।५७-५९ न वाससां न रासाणां नापां स्पर्शस्तथा- 
विधः । शिक्षो रालिग्यमानस्प्र स्पर्श: सूतोर्य या सुखः । ब्रकह्मणों द्विपदां श्रेष्ठों गो- 
बंरिष्ठा चतुष्पदाम्‌ । गरु गंरीयसां श्रेष्ठ: पुत्र: स्पर् वर्ता वरः। पुत्रस्पर्शात्‌ 
सुखतरः स्पर्ञों लोके न विद्यते ॥॥ 

६७. मुच्छक्रटिक १०१२३ इद तत्स्तेहसवंस्व॑ समसाढअदरिद्रयों: । 
अचन्दनमनौज्ञीर॑ हृदयस्यानुलेपनम्‌ ॥। 

६८. सुभाषितरत्नभाण्डागार पृ० ८४ आतलनन्‍्दखुतिरात्मनों नयनयो- 
रन्तः सुधाम्य5जनम्‌, प्रस्तारः प्रणयस्य सन्‍्मथतरोः पुष्पं प्रसादों रतेः। आहलान॑ 
हुृदयहियस्य विषयारण्येष संचारिणों, दम्पत्योरिह रूभ्यते सुकृततः संसारसारः 
सुतः ॥ 


२३० हिन्दू परिवार मीमांसा 


वार के सदस्य इसकी सम्पत्ति बढ़ाने का पूरा प्रयत्न करते हैं। इस में पुत्रों का 
सहयोग सव से अधिक होता है । उच्च वर्ग में वृद्धावस्था में माता पिता सांसा- 
रिक स्थिति और पालन पोषण के छिए पुत्र पर अवलूम्बित होते हैं । प्राचीन 
वाहमय में पुत्र को लोककृत्‌ संभवत: इसी दृष्टि से कहा गया है * । योग्य पुत्र 
अपने उत्तम कार्यों से माता पिता का नाम उज्ज्वल करते हें, उनके गव॑और 
गौरव का कारण बनते है । 

धार्मिक कारण--यभास्त्रकारों ने संभवतः सामाजिक हित को दृष्टि में 
रखकर पत्र प्राप्ति को एक धामिक कर्तव्य बनाया | समाज जिन नियमों और 
व्यवस्थाओं से टिका वे सब धर्म हें। सन्तानोत्पादन समाज की स्थिति 
और विस्तार का मख्य हेतु है। अतः यह एक महान्‌ धर्म है, इसका पालन 
ने करने वाला पापी होता हैं। महाभारत में स्पष्ट रूप से कहा गया है कि जो 
पुरुष सन्तान उत्तन्न नहीं करता, वदह्र अवारमिक होता हँ*०। अपत्योत्पत्ति इतना 
बढ़ा धर्म है कि इसकी तुलना में अग्निह्दोत्र तीनों वेद बिल्कुल नगण्य हूँ । सन्‍्तान 
ही तीनों बेद हें और सदा वने रहने वाले देवता हें ( ११००।६७-६९ ) | दुस्तर 
संसार सागर को पुत्र की नौका से पार किया जा सकता है। स्वर्ग में बने रहने 
के लिए तथा नरक से बचने के लिए पुत्र आवश्यक है**। शझ्ास्त्रकार पुत्र 
की महिमा का बखान करके सन्तुष्ट नहीं हुए, किन्तु उन्होंने समाज में इस विश्वास 
को प्रचलित किया कि पुत्र प्राप्ति ऋण है, इसे न चुकाने पर पुत्र के अभाव 
में पिता पुत्‌ नामक नरक में जाता है और उसके पितर पिण्डदान के अभाव 
में भूखे प्यासे मरते हें (दे० ऊपर पृ० २१०)। इन विद्वासों के प्रचलित होने पर 
मनुष्य स्वभावत: पुत्रों की कामना करते हें । 

माता पिता के प्रति पुत्र के अनेक कर्तव्य हैं। इनमें माता पिता की 
प्रतिष्ठा, सेवा, भरण पोषण तथा आज्ञा पालन मुख्य हें। इन का स्वरूप तथा 
प्रेरक कारण निम्न हैं । 

माता पिता की प्रतिष्ठा--धमजास्त्रों में माता पिता को देवता कहा गया 

६९. तं० ब्रा० ३३७॥७॥१० पुत्र: पित्रे लोककृज्जातवेदः । 

७०. महाभमा० १२॥३४।१४ अप्रजायन्नरव्याघध भवत्यधामिको नरः ॥॥ 

७१. महाभा० ५१११८।७-८ अनपत्योष्सि राजषें पुत्रों जनय पाथिव ॥ 
पितुस्युत्रप्लबेन त्वमात्मान चेव तारय । न॒पुत्रफलभोक्‍ता हि राजए पात्यते दिवः $ 
ने याति नरक घोर यथा गच्छन्त्यनात्मजा: ॥। 


माता पिता की प्रतिष्ठा २३१ 


हैँ (तैंड० १११४२), पुत्र का यह कर्तव्य है कि वह इसकी पूजा करे। 
इनके प्रति गहरी भक्ति और श्रद्धा के भाव रखे । इस सम्बन्ध में पहले विस्तार 
से विवेचना हो चुकी है, यहां कुछ अन्य प्रमाण दिये जाते हैं। एक पतित्रता 
पत्नी द्वारा कौशिक ऋषि के दर्पचूर्ण होने का पहले उल्लेख हो चुका है । इस 
ने ऋषि को धर्म ज्ञान की प्राप्ति के लिए मिथभिव्णवासी शूद्र कुलोत्पन्न धर्म व्याध 
के पास जाने का परामर्श दिया (३३२०६।४३-४५) । व्याध कौशिक को घर्में 
के जटिल रहस्य. समभाने के बाद अपने घर ले गया, वहां उसे अपने 
माता पिता को दिखाते हुए बोला-- ये मेरें लिए सब से बड़े देवता हैं । देव- 
ताओं के लिए जो कार्य करने चाहिए, वे में इनके लिए करता हूँ ? जिस प्रकार 
सब के लिए इन्द्रादि तेंतीस देवता पूजनीय हूँ, उसी प्रकार ये वृद्ध मेरे लिए पूज्य 
हैं । ब्राह्मण देवताओं के प्रति भेंट चढ़ाते हुए जिस प्रकार का आचरण करते हें, 
में अनलस होकर इनके प्रति वैश्ना आचरण करता हँ। माता पिता मेरे लिए 
परम देवता हूँ। में इन्हें पुष्पों से तथा रत्नों से सदा सन्तुष्ट रखता हूँ। बुद्धिमान्‌ 
जिन्हें (पवित्र) अग्नियां कहते हैँ, मेरे लिए मेरे माता पिता वही अग्नियां हें 
हे ब्राह्मण, मेरे लिए यज्ञ, चारों वेद आदि सभी कुछ यही दोनों हें (महाभा० 
३॥२१२।१८-२२) । माता पिता को देवता समभने, उनकी पूजा, रक्षा तथा 
शश्रूषा करने से ही धर्मव्याध ज्ञानी बना। अन्यत्र (३।२०५।३-४) माता पिता 
को प्रत्यक्ष देवता कहा गया है । 

बौद्ध वाहृममय में भी माता पिता के प्रति यही भाव उपलब्ध होता है । बोधि 
सत्त्व ने माता पिता को ब्रह्मा कहा हे*९। अन्यत्र वे पुब्ब देवता (श्रेष्ठ 
देवता ) कहे गये हे*९। सिग्ालोवाद सुत्त में मातापिता पूजाहें माने गये 
है ( बुद्धचर्या पृ० २७८) । हिन्दू समाज में पिछली शती तक सामान्य रूप से 
पिता पत्रों से वही प्रतिष्ठा पाता था, जो धर्मव्याध के माता पिता ने अपने पुत्र 
से पाई थी । स्‍्लीमैन ने लिखा है--में विश्वास करता हूँ कि भूमण्डल में कोई 
ऐसा भाग नहीं है, जहां माता पिता की इतनी प्रतिष्ठा की जाती है* ३। पिता को 
देवता माना जाने तथा प्रतिष्ठा देने के कारणों की विवेचना पुत्र के आज्ञा पालन 
के प्रसंग में होगी । 
.. ७२. फासबाल--जातक ५॥३३१ ब्रह्म हि मातापितरों, ६।३६४ पुब्ब 
देवता नाम सातापितरों। 

७३. रेम्बल्स एण्ड रिफ्लेक्शन्स आफ एन इण्डियन आफिशल्षियरू 

१३३२० अनु०। 
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हिन्दू परिवार मोमाँसा 


माता पिता को सेवा--माता पिता के देवता होने से उनकी सेवा का महत्त्व 
दिया जाता स्वाभाविक है । महाभारत (१२१०८ ) में माता पिता तथा गुर 
की सेवा को परन चर्म माना गया हैं । मन्‌ के मत में इनकी जुश्रूषा परम तप 
(२२०६), इसमे कोई प्रमाद न करने वाला तीनों छोकों की विजय करता 
माता की भक्ति ते ड5 छोझ, पिता को मक्ति से मध्यम लोक तथा ग्रु शश्रूषा 
बह लाक का भाग करता हू ॥ 72]२३२-३३ ) 3४8. जब तक ये जीत॑ रहें 
पुत्र उनके प्रिय तथा दिनकर कार्यों में संलग्न रहता हुआ उनकी झुश्रुषा करता 
रहे । इनकी सेवा से हे पुझेष के लिए अनुष्ठान योग्व सभी श्रौत स्मात कार्य 
प्रे हो जाते है; वह सब ने बड़ा धर्म हें. (यज्ञादि ) इससे घर्म गौण हे१*। 

माता पिता की सेवा करने वाले पत्रों में घर्मव्याध, अवण, रामचन्द्र, भीष्म 
और परु का स्थान बहुत ऊचा हैं। वर्मव्याध ने कहा था-- मेर प्राण, मेरो 
पत्नी, मेरे पत्र और मित्रजव माता पिता के लिए ही हें। मे अपने पुत्र 
और स्त्री के साथ सदा इनको गश्नूबा करता हूँ । है द्विजश्रेष्ठ, में सदा इनको 
नहलाता है, इनक पर बोता हें और अपने आप इन्हें आहार प्रदान करता 
हैं, इनके अनुकूल बोलता हूं, इनके लिए अप्रिय वचन से बचता हूं। अधरम 
बुक्त होने पर नो इनके प्रिय कार्य को करता हूं। हे द्विजोन्तम, में इसे (सेवा को ) 
महात्‌ घर्मं सनक कर करता हैँ ३२१४॥। २३-२६) । रामायण (२॥६३- 
६४) में अपने अन्च नाता पिता की सेवा करने वाले एक शाद्वा पुत्र का उल्लेख 
हैं । परवर्तों साहित्य में यह श्रवण कुमार नाम से प्रसिद्ध हुआ । अपने माता 
पिता को कांवर पर विठा कर इसने उन्हें सब तीर्थो की यात्रा कराई थी । राम ने 
पिता को प्रसन्नता के छिए १८ वर्ष तक का वनवास स्वीकार किया। देवतब्नत ने 
इसी कारण आजीवन बह्मचारी रहने की प्रतिज्ञा की (महाभा० १।१००) , इसी 
कारण उन्हें भीष्म कहा जाने लगा । पुरु ने पिता की प्रसन्नता के लिए 
भीष्म की अपेक्षा महन्वपर्ण त्याग किया । यौवन जीवन का सब से स्वणिम 
काल दूं आर वद्भावस्था सब से कप्ट दायक दा । पुरु ने अपने पिता की वद्धा- 


+* अंक /उीं0+ 
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७3४. कोरियावासी यह मानते हे कि पितभक्त बालक को पथ्वी पर 
उच्चतस सम्मान मिलता हैं और परलोक में भास्वरतम स्वर्ग प्राप्त होता है। 
( प्रिफित-कोरिया पृु० २३६ ) 

७५. मनु० २२३५-३६ मि० महाभारत १२।१०८।८-१ अनु० विष्णु० 
दे १०-३२ । 
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वसस्‍्था छेक र उसके बदले अपने तारुण्य का दान करने में संकोच नहीं किया। 
(भाग० पु० ९११८, १९) 

माता पिता का भरण पोषण--सब पुत्र अपने माता पिता की सेवा में भीष्म, 
राम और पुरु जेसे कठोर त्याग करने वाले नहीं हो सकते; किन्तु उनसे इतने 
सेवा और त्याग की अवश्य आशा रखी जा सकती है क्रि बी मां बाप के 
बुद्ध होने पर उनकी सेवा शुश्रूषा और भरण पोषण अवश्य करे। पुत्र की एक 
ब्युत्पत्ति यह भी की जाती हूँ कि वह साता पिता का पालून और रक्षण करता 
है ( पितृन्‌ पाति ) । 

ि 

पिछले अध्याय में इस विषय में मनु० (९॥१०-११ व ३॥३८९ ) की 
व्यवस्थाओं का उल्लेख हो चुका हे । याज्ष० और शंख लिखित भी पुत्रों द्वारा माता- 
पिता का भरण आवश्यक मानते हैं और माता पिता को छोड़ते वाले पुत्र के 
लिए कठोर दण्ड की व्यवस्था करते हैं। याज्ञ ० ( २।२३७ ) ने इस के लिए १०० 
पण तथा शंख लिखित ( अप० पृ० ८२३ ) २०० पण के दण्ड का विधान 
करते है । मन्‌ की ६०० पण की दण्ड व्यवस्था (३३३८९) इन दोनों से कठोर 
है । याज्ञ० और शंख पतित न होने पर ही इनका भरण आवश्यक मानते हैं, 
किन्तु बौधायन और ( २।२।४८ ) वसिष्ठ (१३॥४०) तथा आपस्तम्ब (११०। 
२८९ माता के पतित होने पर भी उसका भरण पुत्र का कत्तंव्य मानते हें? *। 

वत्तमान युग में हिन्दू समाज के योरोपियन प्रेक्षकों ने हिन्दू समाज में 





७६. इस व्यवस्था का कारण संभवतः यह था कि याज्ञ० और 
शंख माता पिता की सेवा से धर्म के पालन को अधिक महत्व देते थे । माता 
पिता की सेवा एक पवित्र कर्तव्य है, किन्तु घ्मं का पालन उससे भी बड़ा कत्तेंव्य 
है । अत्तः पुत्र अपने पतित माता पिता को छोड़ सकता था। ईसाइयत नें 
भी पुत्रों को यह स्वाधीनता प्रदान की थी । ईसा ने अपने डिष्यों को विश्वास 
दिलाया था कि मेरे लिए और ( भगवान्‌ के ) सन्देश के शुभ अचार के लिए 
अपने पिता माता, भाई बहिन, पत्नी, बच्चों, घर तथा भूसस्पत्ति को छोड़ने 
वाला व्यक्ति, से कड़ों गुना पिता माता, भाई बहिन आप्त करेगा (सेन्ट 
साक॑ १०२९) । ईसा के इस उपदेश के कारण हजारों व्यक्ति अपने साता पिता 
को छोड़कर भिक्ष्‌ बने । ईसा का प्रेम माता पिता के प्रेम से बड़ा माने जाने 
लगा, इस कारण माता पिता को छोड़ना या उनके आदेश न माना ईसा- 
इुयत में अच्छा समझा गया । कई सन्‍्तों की प्रतिष्ठा का सुख्य कारण उनका 
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पृत्रों द्वारा माता पिता के भरण पोषण की प्रञ्ंसा की है। विल्किंस ने लिखा 
हु--यदि कोई द्विल्दू अपने माता पिता का भरण पोषण कर सकता हे; किस्तु 


ट 
यु 
श्, 


वह उनका भार किसी दूसरे पर इाचता है, तो यह उसके लिए अत्यधिक अपभान- 
जनक वस्तु समझी जाती हे$१ । मोनियर विलियम्ज ने अविवाहित हिन्दू 


अपनी ह्वश्यकतायें इतनी कम कर देते हें कि लगभग भूखे मरते लगते 
हूँ १६ । डबोइस ने यद्यपि दक्षिणवासी हिल्‍्दर पृत्रों के पिता के प्रति व्यवहार की 

अपने मात्रा-पिता को छोड़ना था (फैडर-पैननिज्म एण्ड क्रिडिचिएनिटी पु० 
१९६) : कंथोलिक लेखकों का यह मत था कि माता पिता का यदि पुत्र के बिना 
भरण पोषण न हे सकता हो तो भी उन्हें ईश्वर के भरोसे पर छोड़कर व्यक्ति 
को सिशक्ष बन जाना चाहिए । थामस एक्विनास ( सम्माथिओं लाजिका २॥२॥ 
१०१४, अपनी कठिया में ईसा के ध्यान में सग्न ईसाई भिक्षु द्वारा माता 
पिता को सहायता के लिए अपनी क्टिया छोड़ना और सांसारिक कार्यों में फंसना 
उचित नहीं समकता था फिर भी माता पिता की प्री उपेक्षा नहीं की जा सकती" 
थी। अतः ट्रेण्ट की परिषद की ( १५४५ -६३) की प्रश्नोत्तरी (३५११० ) में यह 
कहा गया कि माता पिता के निर्धन होने पर उनको सहायता करनी चाहिए और 
भगवान से यह प्रार्थना करनी चाहिए कि वे सुखी और समृद्ध जीवन बिता सकें । 
किन्तु ईसाइयत इस विषय में अपवाद हैँ । अन्य सभ्य जातियों तथा आरण्यक 
समाजों में वृद्ध माता पिता का भरण पोषण सनन्‍्तान का कर्त्तव्य साना जाता है । 

बूनान में कोई व्यक्ति उस समय तक सेजिस्ट्रेट नहीं बन सकता था, जब तक कि 
बह यह साक्षी उपस्थित न करे कि उसने अपने साता पिता के साथ उचितः 
व्यवहार किया हे । जो व्यक्ति मां बाप को भोजन तथा घर में आश्रय देने से 

इंकार करता था, उसे राष्ट्रिय परिषद में भाषण देने का अधिकार नहीं होता 
था। आइसलूण्ड के और यहुदियों के समाज में भी यह एक आवश्यक कर्तव्य था 
(वे० ओडेमा १५३६-३७ ) । इस्लामो कानून में कहा गया है --चाहे माता-- 
पिता अपने परिश्रम से आजीविका कमा सकें; पुत्र अपने दरिद्र माता पिता का 
भरण पोषण करने के लिए बाध्य है ( हयूजेस-डिक्शनरी आफ इस्लाम पृ० ३०८) 

आरण्यक समाजों में बूढ़े मां बाप को सेवा के उदाहरणों की कमो नहीं हे (बे० 
ओडेसा १॥५३४-३६ ) 

७७. विल्किस--साडन हिन्दूइज्म पृ० ४१८ 
७८. मोनियर विलियम्ज्ञ--इण्डियन विज्ञडम पृ० ४४० 
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बड़ी निन्‍दा की है; तथापि इस बात की अवश्य प्रशंसा की है कि सामान्यतः 
पुत्र बूढे मां बाप का बड़ा ध्यान रखते हैं और उन्हें किसी वस्तु का अभाव नहीं 
होने देते ९९ । 

बृद्ध माता पिता के भरण पोषण के मूल मे अनेक कारण है। उनके प्रति 


ञ्जे 


पुत्र की कृतज्ञता का भाव इसे आवश्यक बनाता है। भगवान बुद्ध ने सिगाल 
गृहपति को उपदेश देते हुए कहा था--माता पिता का प्रत्युपस्थापन 
( सेवा ) करना चाहिये; क्‍योंकि इन्होंने मेरा भरण पोषण किया हैं, 
( बृद्धचर्या पू० २७८ )। माता पिता के प्रति पुत्रों का प्रेम तथा भक्ति 
भी उन्हें इस बात की प्रेरणा करती है कि वे उनको सदा सुखी रखें। 
श्रवण कुमार अपनी अगाध भविति के कारण बूढ़े मां बाप को कांवर में बिठाकर 
तीर्थों की यात्रा कराता रहा। माता पिता का नैसगिक सम्बन्ध भी उन्हें पुत्र से 
भरण पाने के स्वाभाविक अधिकार को उत्पन्न करता है। समाज में एक बार 
जब यह अधिकार मान लिया जाता है तो इसकी अवहेलना बड़ी घ॒णास्पद दृष्टि 
से देखी जाती हैं। लोक निन्‍दा से बचने के लिए भी मां बाप का पारून किया 
जाता है, डुबोइस दक्षिण के उच्छुछखल पुत्रों की पितृसेवा का यही कारण 
मानता है (प० नि० पु० पु० ३०८) आगे यह बताया जायगा कि वृद्ध पुरुषों 
की सेवा से उत्तम फलों की आशा रखी जाती है , यह माना जाता है कि उनके 
वचनों में अमोध शक्ति होती है । अपनी उपेक्षा से कृपित होकर यदि वे कोई 
शाप देंगे तो उससे भयंकर हानि हो सकती है। उस से बचने के छिए उनका 
भरण करना चाहिए । 
हिन्दू समाज में संयुक्त परिवार की पद्धति भी माता पिता के भरण को 

आवश्यक करत्त॑व्य बनाने में सहायक सिद्ध हुई । संयुक्त परिवार में जब पारिवा- 
रिक सम्पत्ति के विभाग की पद्धति बढ़ी तो विभिन्न व्यक्तियों के अधिकारों 
का प्रइन उठा । उस समय यह अनुभव किया गया कि सब सदस्यों की स्थिति 
एक जैसी नहीं है, क्योंकि कुछ व्यक्ति अपने शारीरिक दोषों या (स्त्री) जाति 
के कारण पारिवारिक सम्पत्ति बढ़ाने में अन्य सशक्त व्यक्तियों जितना भाग 
नहीं लेते । अतः सम्पत्ति का समान विभाग नहीं हो सकता । किन्तु उनके जन्म- 
सिद्ध अधिकारों की उपेक्षा संभव नहीं थी। सम्पत्ति के इस अधिकार के बदले 
में उन्हें परिवार से भरण पोषण पाने का अधिकार दिया गया5०। पोषण 
७९. ड्बोइस--हिन्दू मेनर्स एण्ड कस्टसज़ पु० ३०८ 
८०. गोड--हिन्दू कोड पृ० ३१८ 
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सम्बन्धी हिन्दू कानून के मूल में एक और सिद्धाल्त मी है, इसके अनुसार पोष्यवर्ग 
में सवंत्र माता पिता की सर्वप्रथम गणना की गई है। इसके मूल हेतु स्वाभा- 
विक स्नेह, कृतज्ञता, भक्ति और सम्मान के भाव हे । इनके कारण पुत्रों 
का यह नेतिक कर्तव्य माना जाने लगता है कि पुत्रों को माता पिता का पालन 
करना चाहिये। । 

वर्तमान समय में स्यूयाच््यों ने वृद्ध माता पिता का भरण पोषण पृत्र का 
कानूनी कत्तंव्य मानता हैं६१ । यह एक वेयक्तिक दायित्व है। पृत्र को पेतृक 
सम्पत्ति मिले यान मिले, उसके लिये माता पिता अवश्य भरत्तंव्य ढे 5२। 
ऊपर यह कहा जा चुका हैँ कि साम्पत्तिक स्वत्व इस व्यवस्था का एक कारण 
हैं। स्वाजित सम्पत्ति पर अजंक का पूर्ण स्वत्व माना जाता हैं। किल्तु विज्ञानेश्वर 
का यह़ मत हुँ कि यदि स्वाजित के अतिरिक्त कोई सम्पत्ति न हो, तो 
भी कुटुम्त ( वृद्ध माता पिता, स्त्री और नाबालिग बच्चों ) का इस सम्पत्ति 
से अवध्य भरण करना चाहिए ( याज्ञ ० २१७५ ) भारतीय न्यायालयों ने भी 
यह मिद्धान्त स्वीकार किया हैं 5१। 

आज्ञापालन--वंदिक युग से यह आदर्श रहा हे कि पुत्र माता पिता 
की आज्ञा का पालन करने वाछा तथा उसके अनुकूल आचरण रखने वाला 
होर* । विष्मु० ( ३१।३-६ ) के मत में पुत्र को सदा माता पिता व गुरु 
की आज्ञा का पालक होना चाहिए, वह इनके लिए प्रिय और हितकाय॑ करे, 
इनकी आज्ञा के विना कोई कार्य न करे (सि० मनु० २२२९ न तैरस्यनुज्ञातो 
धर्ममन्य समाचरेत्‌ ) । “यह बात वंदों से भली भांति निश्चित है कि पित्ता 
जो कहता है वह धर्म है, अतः पिता के वचन का पालन करना चाहिए। 
पिता की आज्ञा पालन करने वाले के पाप धर जाते हैः१। रामायण पिता 


फुसम मान लक. मे असल... अनरननषकाका>न बम 
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८१. सावित्रोबाई व० लक्ष्मोबाई ( १८७८ ) २ बस्ब० ५७३ 

८२. नमंदा बाई ब० महादेव ( १८८१ ) ५ बस्ब० ९९ 

८२. रामराव ब० राजा आफ पीठापुर (१९१८) ४ए ३० ए० १४८, 
१५४ अम्मा कन्नू ब० अप्प्‌ (१८८०) ११ स० ९१। 

८४. अथर्वे० ३३०१२ अनुत्रतः पितुः पुत्रों सात्रा भवतु संसना: । 

८५. महाभा० १२२६६।॥ १७,१९ पिता यदाह धर्मः स वेदेष्वपि सुनि- 
श्वित:। तस्मात्पितुइंच: कार्यम्‌ न विचाय॑ कदाचन । पातकान्यपि पयच्ते पितुः . 
झासनकारिण: | 
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की सेवा और आज्ञा पालन को सर्वश्रेष्ठ धर्म मानती हे८९, इसे प्रसन्नता से 
करना चाहिए । पिता के मुख से वचन निकलने से पहले ही जो पुत्र पिता 
के सोचे हुए काम को करता है, वह उत्तम पुत्र है; पिता द्वारा कहे कार्य को 
करने वाला मध्यम कोटि का पुत्र हे, किन्तु पिता के वचन को अश्वद्धा से करने 
वाला अधम है उसे न करने वाला पिता का विष्ठामात्र (भाग ० ९।१८।४४) ४ 

दाशंरथि राम हिन्दू समाज में पिता कीं आज्ञा पालन का सर्वोत्तम दृष्टान्त 
है । वे अपने पिता की आज्ञा से अग्ति में जल परने, विष खाने और समुद्र 
में डब मरने के लिए तैयार थे ५१, क्योंकि उनका मत था कि उन द्वारा माता 
पिता की प्रसन्नता के लिए प्राण त्याग कर भी जो कार्य किया जा सके, उसे 
करने के लिए उन्हें तैयार रहना चाहिए (२१९२१) । राजसिहासन के 
अधिकारी होते हुए चौदह वर्ष तक वनों में धूछ छानता उनके लिए मृत्यु तुल्य ही 
था, किन्तु पिता की प्रसन्नता का ध्यान रखने हुए उन्होंने इस कठोर आज्ञा का 
पालन किया । 

वदयता के कारण (क) कृतज्ञता का भसाव--पुत्र अनेक कारणों से 
माता पिता की वद्यता में रहते हें। यह सर्वथा स्वाभाविक है कि 
'जन्मदाता और पारूक होने से माता पिता के प्रति पुत्र इतनी क्ृतज्ञता 
का अनुभव करे कि वह उनके छिए सर्वस्व समर्पण करने को उद्यत हो । 
राम ने कैकेैयी को कहा था--में राजा दशरथ के कुपित होने पर एक क्षण 
भी जीवित नहीं रहना चाहता । इस दुनियां में मनुष्य जिससे अपना मूल 
और प्रादुर्भाव देखता है, वह उस प्रत्यक्ष देवता के अनुकूछ अपना आचरण क्यों 
न रखे ? ( २।१८।१५-१६ ) । भारतीय वाहुमय में कई स्थलों पर यह विचार 
प्रकट किया गया है कि सन्‍्तान माता पिता के उपकार का प्रतिफल नहीं दे 
सकती (रामा० २॥१११॥९-१०, मनु० २२२७ भाग ० १०४५५ )। राम 
माता पिता के उपकार को भी आज्ञा पालन का कारण मानते हैं (२१९१५)। : 


धन नम ३ भा आरा )ंभ३४३७७४७७७७७७७४७७॥७॥७७॥७॥७॥॥७//७ए"एशश/श/। 


८६. रामा० २११९४१२ न हचतो धर्मचरणं किचिदस्ति महत्तरम्‌ । 
यथा पितरि शुश्रुषा तस्य वा वचनक्रिया ॥। 

८७. रामा० २११८॥२७ अहो घिहू नाहँसे देवि वक्‍तुं मासौदुर्श वचः । 
भहूं हि बचनाद्राज्ञः पतेयमपि पावके । भक्षयेयं विष तीक्षणं मज्जेयमपि चार्णवे। | 
तद्बूहि वचन देवि राज्ञो यदभिकांक्षितम्‌। करिष्ये प्रतिजाने च रामो हिर्नाभि- 
भाषते 0 
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युत्र माता पिता के प्रति कृतज्ञतावण अगाघ प्रेम रखते हें*६। इस के वजश्ची- 
सूत होकर वे मात्रा पिता की कठोर से कठोर आज्ञा का पालन करने में संकोच 
नहीं करते । इस विवय में राम के आदर्श दृष्ठान्त का ऊपर उल्लेख हो चुका 
ड्ढ्‌। 

माना जिता के आदरास्पद होने से भी उनकी आज्ञा अनुल्लंघनीय होती है । 
यह पहले बताया जा चुका हूँ कि माता पिता गुरू तुल्य और देवता सदश 
हुं। गरुओं की आजा में क्रिसी प्रकार का विचार या शंका नहीं करनी चाहिए--- 
आज्ञा गुरूणां रथ विचारणीया । माता पिता देवता माने जाते हें, अतः उनकी 
आजा का पालन होना ही चाहिए । इस प्रसंग में यह बताना अनुचित न 
होगा कि इन्हें देवता क्‍यों माना जाता है और किन कारणों से उन्हें प्जित 
एवं प्रतिष्ठित समका जाता है । 

माता पिता को अधिक आयु के कारण एक प्रकार की विशिष्टता 
प्राप्त होती हैं । बालक बचपन में मां बाप को अधिक शक्तिज्ञाली पात्ता है, 
अपने अन्ञान से उन्हें सब विद्याओं का आगार समभता है । युवा होने पर वह 
भले ही अपने को पिता से शक्तिशाली अनुभव करे, किन्तु उसके अनुभव ज्ञान 
के आगे पुत्र को हार माननी पड़ती हैँ। कई जातियों में यह विश्वास पाया 
जाता है--दी॑ जीवन और बुद्धिमत्ता सदा साथ साथ चलते हें१*। वृद्धत्व अपने 
आप में आदर योग्य होता है । पिता वद्ध होते से इस आदर का उपभोग करते 
हैं। मन्‌ ( २१२१ ) ने वृद्धों का अभिवादन तथा सेवा आयु, विद्या, यश 
ओर बल को बढ़ाने वाली माना है । धम्मपद में भी यही बात दोहरायी गई 
है। मनु केवल वृद्धों की सेवा का फल बता कर ही सन्तुष्ट नहीं हुआ, उसने यह 
भी कहा है, जो युवा वृद्धों को उठ कर अभिवादन नहीं करते, इनकी मृत्यु 
संभव हूं; क्योंकि वृद्ध पुरुष के आने पर युवक के प्राण ऊपर की ओर उठते 

८८. वन्य जातियों में माता पिता के प्रति प्रेम के उदाहरणों के लिए दे० 
बे० ओडेमा १६१८ टि० ७, माता पिता के प्रति प्रेम के लिए दे० वहीं ढि० ६ 

८९. लोस्कियल--हिस्ट्री आफ दी मिशन आफ्‌ युनाइटिड अदरन एसोंग- 
दी इष्डियन्स इन नार्थ अमेरिका, १।१५। पश्चिमी अफ्रीका में वृद्धों को 
ही ज्ञानी कहा जाता हे ( किंगस्लो-बैस्ट अफ्रीका स्टडीज़ पृ० १४२ ) बड़ों 
का यह सस्मान कई बार उनके पुरानी घामिक परम्पराओं तथा कूछ रहस्यमयी 
विधियों के ज्ञाता होने से भी होता हैँ (बें० ओडेसा १।६१८ )! 


माता पिता की पूजा के कारण २३९ 


हैं (देह से बाहर निकलने लगते हें ), प्रत्युत्धावन और अभिवादन से वह उन्हें 
पुन: प्राप्त करता है (२१२० )। बंढा आदमी सर्वत्र अपने सफेद बालों, अधिक 
अनुभव और ज्ञान के कारण पूजा जाता है। मूरों की इस उक्ति में बड़ा सत्य 
है कि आदमी बूढा होकर सन्त बन जाता है । अतः माता पिता वृद्धावस्था में 
अपनी आय तथा पुत्रों से विशिष्ट सम्बन्ध होने के कारण अत्यधिक प्रतिष्ठा 
पाते हैं । 

(ख) धारसिक विश्वास--धर्म इन विश्वासों को पुष्ट करता है कि माता 
पिता की सेवा तथा आज्ञा पालन से उत्तम फलों की प्राप्ति और अभीष्ट सिद्धि 
होगी | यदि इन की सेवा नहीं की जायेगी तो धर्म कर्म,निष्फल होगा। पिता धर्म, 
स्वर्ग और परम तप हैं । पिता के प्रसन्न होने पर सब देवता प्रसन्न हो जाते हें, 
(महाभा० १२।२६६।२१) पिता माता और गुरु की आज्ञा के अनुसार चलने वाले 
के लिये स्वर्ग धन धान्य, विद्या, पुत्र तथा सब प्रकार के सुख-कुछ भी दुल्भ नहीं 
रहता, माता पिता तथा गुरु के आज्ञा पालक महात्मा देवलोक, गन्धर्व लोक, 
गोलोक तथा ब्रह्मलोक प्राप्त करते है. ( रामा० २३०।३६-३७ ) माता 
पिता की प्रसन्नता को इतना महत्त्व दिया गया था कि श्रीकृष्ण महादेव जी से 
यह वर मांगते हैं कि माता पिता मुभसे सदा प्रसन्न रहें (महाभा० १३॥१५६) 
धर्मशास्त्रों में कई बार यह दोहराया गया है कि माता पिता और गुरु के अना- 
दर से श्रौत स्मार्त आदि सभी प्रकार के धर्म निष्फल होते हें (मनु० २।२३४ 
विष्णु० ३१॥९ महाभा० १२।१०८।१२ ) । उत्तम फलों की प्राप्ति का प्रलोभन 
और माता पिता के अनादर के दुष्परिणामों का भय पुत्रों को पिता की वश्यता 
में रखने में सहायक होता है । 

(ग) वर और शाप की शक्ति--पिता के आशीववेचनों और शापों की अमो- 
घता का विश्वास भी पुत्रों को पिता की अधीनता में रहने को प्रेरणा करता है। 
माता पिता प्रत्यक्ष देवता हें । उनके वचनों में बड़ी शक्ति हे, यदि वे प्रसन्न हों 
तो पुत्र को अपने वरदानों से कृतकृत्य कर सकते हूं, रुष्ट हों तो श्ापों से 
दण्डित कर सकते है । पुत्र की ऐहिक उन्नति व पारकौकिक सुख के लिए उनके 
आशीर्वाद और शुभ कामनायें आवश्यक हैं। पिता के प्रसन्न होने पर उसका 
प्रत्येक वचन पुत्र के लिए आशीर्वाद होता है, वह सब: पापों से मुक्त हो जाता 
है (महाभा० १२।२६६।२० ) । किन्तु पिता के असन्तुष्ट होने पर पुत्र उसके झापों 
से किसी प्रकार मुक्त नहीं हो सकता। महाभारत में स्पष्ट शब्दों में यह घोषणा 
की गई है सब श्ञापों का कोई प्रतिकार है, किन्तु माता से शाप पाये व्यक्ति का 
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कहीं छूटकारा नहीं हे** । जमदसग्नि के पुत्रों ने पिता की आजा का पालन नहीं 
किया । उस ने क्रुद्ध हो कर उन्हें शाप दिया । झाप से वे चेतना शुन्य हो 
गए । परझुराम ने पिता की आजा मानकर उससे माता तथा भाइयों का पुनरु- 
ज्जीवन, विजयी होने तथा दी्घध काल तक जीवित रहने के लिए वर 
प्राप्व किये | ययाति के पुत्रों ने पिता को अपना यौवन देना स्वीकार नहीं 
किया, परिणासतः इन सब को झाप ग्रस्त होना पड़ा (भाग० ९१९ )। 
आगीर्वाद की लालसा और ज्ञापों की भीति पुत्रों को माता पिता की वशवर्तिता 
में रखती रही हु*' । 

९०... महाभा० १।३ ७४ सर्वेषामेव शापानाम्‌ प्रतिघातो हि विद्यते। रत 
मात्राभिशप्तानां सोक्ष:ः कव च न विद्यते ॥ 

९१. प्राचोन काल के कई सभ्य समाजों में माता पिता के बरदानों और 
दापों में विश्वास पाया जाता था। यूनान में इस प्रकार के विचार की प्लेटो ने 
विस्तार से चर्चा की हु-- न तो कोई देवता और न समऋदार आदमी किसी को 
रूपने माता पिता की उपेक्षा करने का परामर्श देगा। अनुश्रुति बताती है कि 
जब पुत्रों ने ईडिपस ( (0०प१४७ए८७४ ) का निरादर किया तो उस ने पुत्रों को 
जाप दिये। प्रत्येक पुरुष ने ये शाप सुने, देवताओं ने इस ज्ञापों का समर्थन किया। 
एमिष्टर ( 87ए7८/ ) ने कोध में अपने पुत्र फिनिकस को तथा थिसियस ने 
हिप्पोलाइटज को द्ञाप दिये। अपने बच्चों के प्रति साता पिता के अभिज्ञाप 
जितने प्रबल होते हैं; अन्य ज्ञाप इतने प्रबल नहीं होते । (लेजेस ९९३०) । 

यहुदियों में माता पिता के आशीर्वाद में असोध विद्वास था। एक्लिजि- 
आस्टिस ( ३।८ सिं० ३३१६ ) में कहा गया है कि साता पिता का वचन और 
कम द्वारा सम्मान करो, ताकि उनसे तुम्हें आशीर्वाद मिल सके । पिता का आदी- 
वाद सन्‍्तानों के घरानों को संस्थापित करने वाला होता है, माता का शाप 
इनकी नींवों का उन्मूलन करने वाला होता है । वन्य जातियों में भी यह भावना 
पाई जाती हैँ। विलसन ने स्पोंगवी जाति के सम्बन्ध में लिखा है कि इनमें युवा 

व्यक्तित वृद्ध पुरुष या पूज्य पिता के छाप के निवारण के लिए जितनी प्रार्थना करते 
हैं, उतनों किसी अन्य बुराई के निवारण के लिए नहीं करते (वेस्टर्न अफ्रीका 
पृ० ३९३ )। उत्तरी अफ्रीका के म्रों की एक कहावत हैं कि यदि सन्त ज्ञाप 
दें तो माता पिता उसका प्रतिकार कर सकते हैं; पर यदि माता पिता शाप दें 
तो सन्त उसका प्रतिकार नहीं कर सकते (व० ओडेसा १६२२), पिता साता 


पुत्रों की वश्यता का ह्रास २४१ 


आर्थिक कारण--पुत्र की वव्यता का एक हेतु यह भी हैँ कि वह आर्थिक 
दृष्टि से पिता पर अवलरूम्बित रहता है। बचपन में वह पूर्ण रूप से पिता पर 
निर्भर होता है । व्यावसायिक कान्ति होने से पूर्व तक, युवा होने पर उसके 
लिए स्वतंत्र आजीविका के साधन बहुत कम थे। घर उसका प्रधान आश्रय 
स्थान था । इस में पिता की प्रभुता सर्वोच्च होती थी । पुत्र पिता की प्रभुता में 
रहता हुआ परिवार की सुख सामग्री का उपभोग कर सकता था। यदि पिता 
रुष्ट हो तो वह पुत्र को परिवार से पृथक्‌ कर सकता था। उब दिनों परिवार 
से पृथक होने का अर्थ भूखों मरना था । अत: परिवार में रहते हुए पुत्र 
को पिता का अनुशासन स्वीकार करना पड़ता था । 

अन्य कारण-----प्राचीन काल का पितृग्रवान (?907%7/०॥७) ) सामा- 
जिक संघटन भी पुत्र को पिता का वशवर्त्ती बनाता था। इस में परिवार के सभी 
व्यक्ति पिता की प्रभुता में रहते थे । पुत्र भी परिवार का अंग होने से पिता 
के आधीन था । इस यूग में उत्पादक होने से भी, पिता का पुत्र पर स्वाम्य 
समझा जाता था । धर्मशास्त्रों में पत्नी को क्षेत्र कहा गया है, उसमें बीज 
डालकर जो सन्‍्तान होती थी, वह क्षेत्रपति की समझी जाती थी+*?। श्रीराम 
जैसे पुत्र स्वयं यह स्वीकार करते थे कि उत्पादक होने से माता पिता का हम पर 
विशेष अधिकार है; हमें उनको अनुकूल आचरण रखना चाहिए ( रामा० 
२।१८।१५-१६ ) । 

इस प्रकार प्राचीन काल में पुत्र स्वयं पिता के प्रति प्रेम, कृतज्ञता और 
सम्मान के भावों से पिता के वश में रहता था। उस समय के धामिक विश्वास, 
आथिक परिस्थितियां और सामाजिक अवस्थायें उसे माता पिता का आज्ञा- 
पालक और वंशवद बनाये रखने में सहायक थीं । 

वर्तमान युग में पुत्रों की वश्यता का हास--किन्तु आजकल परिस्थितियों 
के परिवर्तन से पुत्र की वश्यता में शिथिकता आ रही हैं। पिता की भवित 
तथा वर और जाप की दाक्ति के विचार संदेहवाद और नास्तिकता की बाढ़ 
से आप्लावित हो चुके हैं। घर से वाहर आजीविका कमाने के साधनों का 
थ्रिकास होने से पुत्र आ्थिक दृष्टि से स्वावलम्बी होने लगे हैं। समानता और 





के बुद्ध होने तथा देवता समका जाने से ही उनके वर और ज्ञाप में यह विलक्षण 
दइक्ति सानी जाती हे । 

९२, नारद० १२॥१६९ 

हि० १६ 
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है 


स्वतन्त्रता की नवीन भावनाओं ने पितृप्रवान परिवार का अन्त कर दिया हैं, 
राजनैतिक छेत्र में स्वतन्त्रता के लिए संघर्ष करने वाला युवक पिता की परा- 
घीनदा से भो मुक्ति चाहता हैँ । वह अपने को माता पिता के सुखोपभोग का 
आनुषपंगिक फल समझता हैँ, अतः: उसके मां बाप के प्रति कृतज्ञता के भावों में कमी 
आ रही है । महाकवि अकबर नें आधुनिक युवकों के विद्रोह का उत्तरदायित्व 
परिचमी इंग की शिक्षा पर डालते हुए कहा था-- हम ऐसी कुछ किताबों को 
काविले जब्ती समभते हैं; जिनको पढ़कर छड़के बाप को खब्ती समभते- हूँ। 
यह केवल शिक्षा का ही परिणाम नहीं; किन्तु व्यावसायिक क्रान्ति द्वारा हमारे 
आधिक और सामाजिक जीवन में हुए मौलिक परिवर्त्तनों का फल हैं और 
युगधर्म है । कैन्यूट के आदेशों से समुद्र की लहरें नहीं रुकी थीं, पश्चिमी 
शिक्षा की निन्‍्दा से पुत्रों की वश्यता में हास की प्रवृत्ति नहीं रक सकती । 


आठवां अध्याय 
पृत्री 


वेंदिक काल में कन्या की उपेक्षा--क्या वेंदिक युग में कन्यावध प्रचलित 
था ?--कन्या की उपेक्षा के कारण--मध्ययुग में कन्यावध--कन्या के प्रति 
स्नेह--कन्या का दर्शन मांगलिक हैँ । 
वंशविस्तार की दृष्टि से पुत्र की अपेक्षा अधिक महत्वपूर्ण होते हुए भी, 
हिन्दू परिवार में कन्या प्रायः उपेक्षा का पात्र और विषाद का कारण समभी 
जाती रही है । वैदिक काल से हिन्द्समाज में रूगभग ऐसी स्थिति रही है, 
बीच में ऐसे भी समय रहे हे, जब कन्यावध की दारुण प्रथा कुछ जातियों में 
विशेष रूप से प्रचलित थी । कन्या के प्रति हिन्दू समाज की सामान्य धारणा 
सायण द्वारा उद्धत इस इलोक से स्पष्ट हें-- वह जन्म के समय अपने संबन्धियों 
को दुःख देती है, विवाह के समय (दहेज के रूप में) बहुत सा धन ले जाती 
है, यौवन में (असतीत्वादि) अनेक दोषों से ( कुल को) कल्ूंकित कर सकती 
है, (इस प्रकार) लड़की माता पिता का हृदय विदीर्ण करने वाली होती है * । 
वेदिक काल में कन्या की उपेक्षा--वेदिक युग के परिवार में हमें पुत्रों 
के प्रति पिता का पक्षपात स्पष्टरूप से दृष्टिगोचर होता है। धामिक दृष्टि से 
वंश चलाने के लिये तथा योद्धाओं की आवश्यकता होने के कारण उस समय 
पुत्रकी अपेक्षा पुत्री की अधिक कामना की जाती थी । ऋग्वेद में बार बार 
वीर पुत्रों की प्रार्थंता की गयी है * किन्तु पुत्री की याचना कहीं नहीं है। अथर्वे- 
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१. संभवे स्वजनदुःखकारिका, सम्प्रदानसभये४र्थहारिका ॥ योवनेदपि 
बहुदोषकारिका, दारिका हृदयदारिका पितुः ॥ ऐतरेय ब्राह्मण ३३१ के भाष्य 
में उद्धृत । 

२० ऋ० १४९१४२०, १९२१३, ३१४१३, १०८५, ४१, ४२, ४५; 
किन्तु महाभारत में गान्धारी द्वारा कन्या की कामना को गयी है, १११६८।८ 
मरमेयं परमा तुष्टिदृहिता में भवेद्यदि । सि० बहुदारण्यक उपनिषद्‌ ६४१८ 


र्‌डड हिन्दू परिवार मोमांसा 


वेंद के पुंसवन म॒कत में कहा गया हैं कि पुरुष सन्‍्तान ही उत्पन्न हो (६।११ 
३ ); अन्यत्र पुरुष गर्भ के स्त्री गर्भ त होते की कामना है ( अथर्वे० ८।६॥२५ ) ! 
विवाह का उद्देश्य स्पष्ट रूप से पुरुष सन्तान प्राप्त करना ( पूसे पृत्राय वेत्तवे ) 
बताया गया हैं ( आइव० गृ० स्‌० १७ ) । ऐतरेय ब्राह्मण ( ३३११) के मत 
में लड़की निश्चित रूप से दुःख हैँ (क्ृपणं रे हि दृहिता) । अतः यह स्पप्ट 
हैं कि वैदिक यग में कन्या हर्प का हेतु नहीं थी । 
वैदिक यंग में कन्यावध--किन्तु क्या उस समय परवर्ती युगों की भांति 
कन्यावध की प्रया प्रचलित थी ? इस सम्बन्ध में वेस्टरमार्क, ज़िमर, डेलब्रुइक 
वेबर और राजवाड़ का यह मत है कि उस समय बालिका वध प्रचलित था*। 
किन्तु इन विद्वानों द्वारा इस के समर्थन में उपस्थित किये गये प्रमाणों का 
अर्य असंदिग्ध और निश्चित नहीं हैं । वैस्टरमाके का इस विषय में ऋ० २। 
२१।१ का प्रमाण वालिकावध के लिये पुष्ट साक्षी नहीं प्रतीत होता। इसमें 
पाप को वैसे ही दूर फेंकने की प्रार्थता है, जैसे गुप्त रूप से प्रसव करने वाछी 
स्त्री अपने वच्चों को फेंकती हे। वास्तव में इस मंत्र का सम्बन्ध चाजायज बच्चों 
है, विवाह द्वारा उत्पन्न सन्‍्तान से नहीं । जिमर और डेलब्रुइक का मुख्य 
आधार एक याज्ञिक प्रक्रिया के सम्बन्ध में कहे गये तै० सं० ६।५॥१०।३, मैत्रा० 
४६।४; ४।६।९ और का० सं० २७।८ के कुछ वचन हें | इन में यज्ञ की 
समाप्ति पर स्तान ( अवभूय ) के लिये जाते हुए सोमरस वाले मिट्टी के पात्र 
( स्थाली ) को वेदी में उसी तरह छोड़ने तथा सोमरस की आहुति वाले चमस को 
उसी प्रकार अपने साथ ले जाने का वर्णन है जैसे स्त्री को पैदा होने पर छोड़ देते 
हैं, किन्तु पुरुष को नहीं छोड़ते *”। यह अर्थ उपर्यक्त आधनिक विद्वानों के अन- 
सार है। यहां मूल शब्द परास्यन्ति' हैं। इसका अर्थ जिमर और डेलब्रइक के मत 


हा ननी+ ० 33० कक ००२० अन्त जम 


३ सायण भष्य--कृपण केवर्ल दुःखकारित्वात्‌ दैन्यहेतु:। कृपण दाब्द 
का इंसरा अथ कृपा या स्नेह का पात्र नी है । कुल्लक ने मन० ४१८५ में 
दुहिता कृपणं परम्‌ में इस का यही अर्थ किया है । ऐतरेय ब्राह्मण के आधनिक 
अनुवादकों में कीथ सायण का तथा हाग कल्लक का अनयायी हे । 

४. वेस्टरमाक--ओरिजिन एण्ड डेवरूपसैण्ट आफ सारल आइडियाज् 
१० ३९३-४१३, जिमर डेलब्रुइक तथा बेबर प्रमाणों के लिये देखिये वैदिक 
इडक्स खण्ड १, पृष्ठ ४८७। 

$ का० स० २७९ तस्मात्त्त्रियं जातां परास्यन्ति न पुसांसम्‌ । 


क्या वेदिक यूग में कनन्‍्यावध प्रचलित था ? र्४डप्‌ 


में लड़कियों का ऐसे घने जंगलों में छोड़ आना हैँ, जहां उन्हें वन्य हिख जन्तु 
अपना भक्ष्य बना लें । राजवाड़े ने इस अर्थ का समर्थन करते हुए लिखा 
है कि यह उन दुदिनों का चित्र उपस्थित करता है, जब बालिका वध ने 
भारतीय इतिहास के पृष्ठों को काला किया था * । 

किन्तु किसी भी प्राचीन टीकाकार ने ऐसा अर्थ नहीं किया । सायण के 
के मत में इस का अभिप्राय लड़की को वरक्‌ल में छोड़ना (तै०सं० १।४।२८ ) 
है, ढ्र्गाचायं ( निरुक्त ३४ ) इसका समर्थन करते हुए कहता है कि वे लड़की 
दूसरों को देते हें ( परास्यन्ति परस्मे यच्छन्ति )१। राजवाड़े ने सायण के अर्थ 
को क्लिष्ट मानते हुए क्षत्रियों के उदाहरण से इसकी पुष्टि करने का यत्न किया 
हैं ; किन्तु वैदिक साहित्य की कोई निविवाद साक्षी नहीं दी । उपर्युक्त प्रमाणों 
में परास्यन्ति' का अर्थ यदि यह किया जाय कि पैदा होने १र लड़की को तो 
( पुरुष शय्या पर ही ) छोड़ देते हे तथा लड़के को नहीं छोड़ते ( उसे प्यार 
से उठा लेते हैं ) तो यह अर्थ याज्ञिक प्रक्रिया के अधिक अनुकूल तथा कन्या 
विषयक अन्य संकेतों के साथ अधिक संगत बैठता है । इससे यही परिणाम निक- 
लता है कि वैदिक आये कन्या के जन्म पर प्रसन्न नहीं होते थे, पहले उद्धत किया 
ऐत० ब्रा० ( ३३११ ) का वचन भी इस का समर्थक है । अतः इस से कन्या 
वध की पुष्टि करना उचित नहीं प्रतीत होता । वेबर द्वारा दिया गया पंचविश्ल 
ब्राह्मण के आंगिरस युक्ताइव का प्रमाण ( ११।८।८ ) कन्यावध का पोषक 
नहीं है; क्‍योंकि वहां युक्‍तादव द्वारा शिशुओं को केवल विपरिहार ( बाधा या 
कष्ट ) देने का वर्णन है, वध का उल्लेख नहीं हैँ । पुष्ट साक्षियों के अभाव में 
वैदिक यूग में कन्यावध की परिपाटी का प्रचछन असास्य प्रतीत होता हूँ । 

बैदिक यूग की भांति परवर्त्ती काल में भी हिन्दू परिवार में कन्या उपेक्षा 
का पात्र रही । वाल्मीकि रामायण के मतानुसार मानाकांक्षी के लिये कन्या का 
पिता होना दुःख का कारण हूँ, क्योंकि यह नहीं पता होता कि कन्या किस का 
वरण करेगी, वह माता पिता और इ्वशुर--तीनों के कूलों को ( दुश्चरित्रता 
के कारण ) संशय में रखती है। (७॥९॥१०-११, ७॥/१२॥११-१२) । महाभा० 
में कन्या कष्ट ( कृच्छन्तु दुहिता किल ११५॥९११ ) और छात्रु मानी गमी 
(१२।२४३॥२० ) है । कौरव पाण्डवों के भीषण युद्ध का एक अपशकुन कई 





६... निरुक्‍त, भांडारकर रिसर्च इंस्ट्रीट्यूट द्वारा प्रकाशित पू० ४२१ 
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स्त्रियों का चार पांच लड़कियां उत्पन्न करना था (महाभारत ६३॥७) । 
बाण के मतानुसार कन्या युवती होने पर पिता को चिन्ता के भंवर में डाल 
देती हैः । 

उपेक्षा के कारण--हिन्द परिवार में कन्या की उपेक्षा और दुर्दशा के प्रधान 
कारण उस से उत्पन्न होने वाली अनेक प्रकार की चिन्तायें हें। पहली चिन्ता उसके 
लिये उपयकत वर ढुंड़ने की है, दूसरी उसके लिये दहेज जुटाने की, तीसरी उसकी 
तनिक असावधानी से अपने कूछ की अपकीरति की, चौथी इवशर कुल में उस के 
सुखी रहने की+। प्रभाकरवर्धन जैसे सहृदय व्यक्ति के शब्दों में माता पिता को 
सबसे अधिक दुःख इस वात का होता हेँ*?-.. उनके अपने शरीर से उत्पन्न, 
अपनी गोद में पाले पोंसे और कभी न छोड़े जाने वाले बच्चों को अकस्मात्‌ 
दूसरे अपरिचित व्यक्ति ले जाते हैं। इसीलियें सज्जन सन्‍्तान रूप से तुल्य होने 
प्र भी कन्या के पैदा होने पर दुःखी होते हैं । इसी भय से मुत्ति विवाह नहीं 
करते, घर छोड़ कर सुनसान जंगलों में रहते हें ।” 

सध्ययुग में कन्यावध--मबव्य एवं मुगलयुग में राजपूतों तथा हिन्दुओं के 
अनेक वर्गों में दहेज की कृप्रथा का विकास होने से वालिका वध की दारुण परि- 
पाटी को बड़ा प्रोत्साहन मिला | वैदिक युग में इस के प्रचलन सें पूरा संदेह 
है, किन्तु मध्य तथा ब्रिटिश्षयुग इस का व्यापक प्रचार निविवाद है । राजपूतों 
में पृथ्वी राज चौहान जैसे राजाओं के लिये दहेज में जब खजाने खाली होने 
लगे१ १९, बड़ी गरीबी के समय जब उदयपुर के राणा ने अपनी कन्याओं के विवाह 
के समय मुख्य भाटों को केवछ एक लाख रुपया देना शुरू किया* ९ और बसोली 
के राजकुमार जसे कदापि न प्रसन्न होने वाले जामाता हिन्दू समाज में उत्पन्न 
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८. ह॒र्षचरित ४ थ उच्छुवास पृ० १४०-४१ उद्देगसहावत्तें पातयति पथो- 
धरोप्नमन काले । सरिदिव तट्सनुवर्ष विवर्धभाना सुता पितरस्‌ ॥॥ 

९. मिलाओ पंचतन्त्र सित्रभेद ( जीवानन्द संस्करण ) इलोक २२-२४ 
पुत्रीति जाता महतीह चिन्ता, कसम प्रदेयेति महान्वितके: । दत्ता सुख प्राप्स्थति 
वा न बेति, कन्यापितृत्व खल नाम कष्टम्‌ ॥ 

१०. हर्षंचरित वहीं. मर्दंगसंसूतान्यंकलालितान्यपरित्याज्यान्यपत्य 
कान्यकाण्डएवागत्यासंस्तुतेर्नीयन्ते । 

११. टाइड-एनल्स एण्ड एण्टीक्विटीज़ आफ राजस्थान प० ६६२ 

१२. टाड--वहीं । 


न) तस्क 7. अल्सर 


मध्ययुग से कन्‍्यावध २४७ 


हुए* ३ तो कन्याओं का विवाह बहुत कठिन हो गया । उस के लिये उपयुक्त वर 
ढूंढ़ने की चिन्ता तथा विवाह के समय परेशानियों और अपमानों का घूंट पीने 
की अपेक्षा कनन्‍्याओं को पेदा होते ही मारना अधिक अच्छा समभा जाने लगा। 
महाराजा जयसिंह ने इस का सूल कारण दहेज समभते हुए सामन्‍्तों की एक 
परिषद्‌ बुछा कर शादी के खर्च की राशि नियत कर इस बुराई को मिटाना 
चाहा, किन्तु सलम्बरा के सरदार चन्दावत के विरोध के कारण यह योजना 
सफल नहीं हुई । 

१९वीं शती में पंजाब और राजपूताने में इस कुप्रथा का प्रचार था। पंजाब 
के खत्री, बेदी, जाट, राजपूत और मुहियालों में इस का प्रसार था। गुरु 
गोविन्दर्सिह द्वारा कुड़ीमारों (कन्यावध करने वालों) की निन्‍्दा इसे नहीं बन्द 
कर सकी । पंजाब पर अंग्रेजों का अधिकार होते ही सर जान लारेन्‍्स द्वारा 
प्रचालित तीन आज्ञाओं में एक थी--बेटी मत मारो । १८५२ में मेजर 
एडवर्डस ने जयसिंह की भांति पंजाब के खत्रियों में वेबाहिक व्यय 
नियन्ब्रित कर इस कुप्रथा का अन्त करने का निष्फल प्रयत्न किया ११। पंजाब 
की १९११ की जनगणना रिपोर्द में यह बताया गया है कि बालिकाओं के वध 
के लिये मुख्य रूप से पांच नृशंस उपाय बरतें जाते थे (१) गला घोंटना (२) 
आक का रस देता (३) पहली घुटटी में अफीम की बहुत अधिक मात्रा मिला 
देना (४) माघ पूस की ठंड में शीतल जल डाल कर मारना (५) कुछ भी खाने 
को न देकर भूखा मारता | १८७० में बालिका वध को रोकने के लिये एक 
कानून बनाया गया, किस्तु फिर भी इस कुप्रथा का पूरी तरह से अन्त नहीं हुआ। 
१९३० की जनगणना रिपोर्ट के अनुसार ग्वालियर के भादुरिया और तंवर राज- 
पूतों में एक हजार पुरुषों के पीछे स्त्रियों की संख्या क्रशः: ६रशे४ और ६२२ 


१३. पंजाब की १९११ की जनगणना रिपोर्ट ( खंड १पृ० २५० ) में 
यह लोककथा दी गयी है कि बसोली का राजकुमार कांगड़े की राज कन्या 
को धूम धाम से व्याह कर ओर खूब दहेज पाकर जब घर लोटने लगा तो तम्ब 
गाड़ने वालों को हथौड़ों की कमी महसूस हुई । इस पर वे कांगड़ा के राजा को 
गालियां देने लगे । राजा ने वह अपसान तो किसी प्रकार सह लिया, किन्तु 
भविष्य में इस की पुतरावृत्ति रोकने के लिए बालिका वध प्रचलित किया।॥। 

- १४. पंजाब की उपर्युक्त रिपोर्ट पृ० २४३ 

१५. वही पृु० २५८ 
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थी । जयपुर राज्य की शेखावत शाखा के कछव्राहों में प्रति सहस्तर पुरुषों के पीछे 
स्त्रियां केवल ५३० थीं । इस कमी का एक प्रधान कारण गुप्त रूप से कन्या वध 
का प्रचछत था*९ | यह स्मरण रखना चाहिये कि कन्या के आर्थिक रूप से 
भार होने के कारण प्राचीन काल में भारत की भांति चीन, अरब यूनान आदि 
देशों में बालिकावध की परिपाटी प्रचलित थी११* और कन्या का जन्म दुःख 
का हेतु समझा जाता था। 
इसमें कोई संदेह नहीं कि हिन्दू परिवार में अब बालिकावध की परिपाटी 
विल॒प्त प्राय है; किन्तु कन्याओं की उपेक्षा तथा उनके जन्म को दुःख का कारण 
समभना अब तक प्रचलित है । इस स्थिति का अन्त दहेज प्रथा के उन्मूलन के 
सथ ही होगा । जब तक माता पिता को कन्या का वर ढंढ़ने और उसे सन्तुष्ट 
करने की आवद्यकता वनी रहेगी, तव तक हिन्दू परिवार में कन्या का जन्म 
चिन्ता का वियय वना रहेगा | 
कन्याओं का अक्षतयोनित्व--धर्मझास्त्रों में विवाह से पूर्वः कन्या के 
कौमायं को सुरक्षित रखने पर बहुत बल दिया गया है। गौतम (४१) 
१६. भारत की जनगणना रिपोर्ट १९३१ खण्ड १, पृ० १९०-९६। 
१७. चोनियों का मन्तव्य हे कि लड़की ने चाहे रानी बनना हो, उसे मारा 
जा सकता है, लड़के ने भिखारी बनना हो, तो भी उसे नहीं मारना चाहिये (इंसा० 
रिलो० ई० खण्ड ५१० ७३२ ) अरबों में यह कहावत थी कि लड़कियों का दामाद 
कब्र होता है, उनमे लड़कियों को जिन्दा कब्र में गाड़ने की परिपादी थी। हज- 
रत उस्मान को आंखों से पहली वार आंसू तब ढलके, जब उन्होंने अपनी भोली 
लड़की को इस प्रकार गाड़ा । हजरत मुहम्मद ने कनन्‍्यावध की घोर निन्‍्दा की । 
प्राचोन यूनानियों में परासन (.7०७08778) अर्थात्‌ अपनी सनन्‍्तानों, विशेष- 
रूप से कन्याओं को जंगल में फेंक देने को परिपाटी थी। प्रत्चीन ट्यूटन लोगों में 
कन्या का जन्म बड़ी मुसोबत ससमका जाता था। आज भी एक लिथुआनी अपनी 
सत्तान को संख्या पूछे जाने पर, लड़कियों के दुःख का हेतु होने से उनकी संख्या 
को, अपने उत्तर में सम्मिलित नहीं करता (इंसा० रिल्ली० खं० ५ पृ० ७५३) | 
जहां कन्या की बजाय लड़के आर्थिक दृष्टि से बोझ होते हैं, वहां उनके वध को 
प्रथा पायी जाती है । पेरागुए के अबीपोद्ध लोगों में पत्मी को दाम देकर खरीदते 
को प्रथा हे, लड़कों के लिये पैसे खर्च करने पड़ते हैं; अतः इनमें लड़कों को 
मारने की पद्धति प्रचलित है ( फिक--प्रिसिटिव लव पु० ५८७ )। 


कन्याओं का अक्षतयोनित्व २४९ 


अनन्यपूर्वा, वसिष्ठ ( ८१ ) अस्पृष्टमैथुना, याज्ञ० (१॥५२) अनन्यपूर्विका 
कन्या की पाणिग्रहणयोग्य समझता हे । मनु (९।१७६ ) के मत में विवाह 
संस्क्रार अक्षतयोनि का ही हो सकता हे। कौमार्य नष्ट करनेवालों के लिये 
कठोर दण्डों का विधान है । आपस्तम्ब (२।१०१२६।२१) ऐसे व्यक्ति के 
लिये सर्वस्व छीनने की तथा देश निर्वासन की सजा बताता है । मनु किसी कन्या 
के सम्बन्ध में भूठा प्रवाद उड़ानेवाले को १०० पण के दण्ड का विधान करता 
है ( ८२२५) । विष्णु इससे सन्तुष्ट न होकर कठोरतम जुर्माने का समर्थक 


है ( ५।४७) । महाभारत में कन्याओं के कौमाय॑ का लछोप राज्य के पतन 
का चिट्दत माना गया ह (१०।९०।३० )। कलियुग का एक यह भी लक्षण है 
कि उस समय कमारियां मातायें होने लगेगी ( नारद १३१ )। मह॒षि वेद- 
व्यास के मत में कौमायेनाश से कन्या न केवल अपनी प्रतिष्ठा खोती है 
(महाभा० १३।३६।१७) किन्तु इससे ब्रह्मह॒त्या का एक तिहाई पाप भी प्राप्त 
करती है *५ । 

हिन्दू कन्याओं ने अपने कौमार्य को अखण्डित रखने के लिये प्राणों का 
बलिदान करने में संकोच नहीं किया । इसका सर्वोत्तम उदाहरण वेदवती 
( रामा० ७।१७ ) हैं। बृहस्पति के पुत्र ब्रह्मषि कुशध्वज की इस वाहुमयी 
( बचनों से प्रादुर्भूत ) कन्या ने विष्णु को पतिरूप से प्राप्त करने के लिये उम्र 
तप किया । उसके रूप से मुग्ध हो, रावण ने उसे त्रिछोकी के ऐश्वर्य का प्रलो- 
भन्‌ दिया और जबरदस्ती बालों से पकड़ा । वेदवती इससे क्रुद्ड होकर चिता 
जलाकर उसमें यह कहती हुई भस्म हो गयी कि स्त्री के लिये पापी को मारना 
शकक्‍्य नहीं, किन्तु अपने तप के कारण में अगले जन्म में तेरे वध का कारण 
बनूंगी । सीता के रूप में उत्पन्न हो, वह रावण के दध का हेतु बनी। हिन्दू 
परिवार में वेदवती जैसी सैकड़ों कन्‍्याओं ने संकट आने पर अपने प्राणों को 
अपेक्षा कौमायं को अधिक महत्त्व दिया है । 

कौमार्य अक्षुण्ण रखने की भावना, महाभारत में कई स्थलों पर बड़े विचित्र 
' रूप में दृष्टिगोचर होती है । कुछ कारणों से कौमार्य खण्डित होने पर भी कन्यायें 
अक्षतयोनि बनी रहती हैं। कुन्ती, सत्यवती, द्रौपदी और माघवी इसके प्रधान 
उदाहरण हें । देवों के आह्वान के लिये दिये एक मंत्र की कौतुकवश परीक्षा के 


१८. सहाभा० १२/१६५।१२ त्रिभाग ब्रह्महत्यायाः कन्या प्राप्नोति 
दृष्पती । 


अल 
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लिये कन्ती ने सय॑ को वाया और उसके बड़े आग्रह तथा पुत्र: केत्या हो जाने के 
आइवासन पर ही लाचारी में सूर्य से कर्ण को प्राप्त किया (३॥१०३-१०६ अ० )। 
आश्रमवासिक पव॑ में इस घटना पर दुःखी कुन्ती को व्यास ने यह सान्वना 
दी है कि इसमें तुम्हारा कोई दोष नहीं, क्योंकि तुम पुनः कन्या हा गयी थी१५। 
प्राक्षर ने इसी शर्त्त पर सत्यवती से कंप्णद्पायन को जन्म दिया था१० | 
इन दोनों उदाहरणों में कन्यात्व एक वार ही दूषित हुआ था किन्तु माधवी और 
द्रौपदी अनेक समागमों के वाद भी कन्या ही बनी रहीं१९ । अपने गुरु मह॒षि 
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१९. वही १५॥३०१२१ अपराधइच ते नास्ति कन्याभाव॑गता हयसि । 

२०. वही ११६३॥७८--उवाच सत्प्रियं कृत्वा कस्येव त्व॑ं भविष्यसि । 

२१. महाभारत में कन्या का समागम के बाद भी, अक्षत योनि बना रहना 
प्रायः वरदान का प्रभाव बताया गया है, यह असंभव नहीं हैं; क्योंकि वत्तेमान 
काल के शरीरशास्त्री कौमार्य का अक्षतयोनित्व के साथ अविनाभाव सम्बन्ध 
नहीं समझूते। यह प्रधान रूप से योनिमार्ग के द्वार को ढाँपने वाल्ये एक झिल्ली 
( कुमारीच्छद ) की बनावट पर आश्रित है । यदि इसके छिद्र में अधिक लूचक 
हो, तो ३०-४० वर्ष तक अपना यौन जीवन बिताने के बाद भी स्त्री अक्षतयोनि 
बनी रहती है। फिलिप ने ( दी काइसिस आफ मैरिज भारतीय संस्करण बस्बई 
१९४४ पृ० २१) लिखा है कि वर्षों तक पेशा करने वाली अनेक गणिकायें योरोप 
में अक्षत योनि बनी रहती हैं। जब भिल्‍ली के छिद्र में लूचवक कम हो तभी स्त्री 
क्षतयोनि होती है और यह क्षत समागम के अतिरिक्त सड़क पर गिर पड़ने; 
क्दने, धक्का लगने आदि से भी हो सकता है । सध्यकालीन ओर आधुनिक योरोप 
में कृत्रिम रूप से अक्षत योनि की स्थिति उत्पन्न करने के अनेक उदाहरण सिलते 
हैं । डा० बोअर ने एक सध्यकालीन कविता के आधार पर एक ऐसी कट्टनी का 
वर्णन किया है, जो पश्ञुओं के ब्लेडर सीकर, टांके लगाकर तथा कई पेड़ों की जड़ों 
से यह कार्य करती थी । १८८०-९० के बीच में लंडन से पालमाल गजटठ द्वारा 
ऐसो घटलायें प्रकाश में आयीं, जिन से यह ज्ञात हुआ कि अक्षतयोनि कन्‍्याओं 
की बढ़ती हुई मांग स्त्रियों को तीन, चार या पांच वार नये सिरे से कमारी 
बना कर प्री की जा सकती थी । ( मेहता-साइण्टाफिक क्यूरिआसिटीज़ आफ सेक्स 
लाइफ प० २६९ ) । योरोप के प्रायः प्रत्येक महत्वपूर्ण शहर और कस्बे में कम 
से कम एक ऐसा डाक्टर अवध्य होता है; जो स्त्रियों में कूमारी बनानेवाले 
डाक्टर ( वर्जिन डाक्टर ) के नाम से प्रसिद्ध होता है। गलत कदम उठाते 


कोमाये के प्रेरक कारण २५१ 


विश्वामित्र से शिक्षा पूरी करते के बाद जब गालव ने गुरुदक्षिणा देने के लिये 
बहुत आग्रह किया तो गुरु ने एक ओर से श्यामकर्ण आठ सौ घोड़ों की मांग की । 
गालव इसे पूरा करने के लिये अपने मित्र गरुड़ की प्रेरणा से राजा ययाति के पास 
पहुँचा; उसने गालव को अपनी रूपवती कन्या माधवी का दान कर उस द्वारा 
उसे ८०० घोड़े प्राप्त करने का परामश दिया। इक्ष्वाकृवंशी राजा हर्य॑श्व माघवी 
को चाहते थे, किन्तु उनके पास २०० ही घोड़े थे। माघवी ने गालव को बताया 
कि किसी ब्रह्मवादी के वर से वह प्रसूति के बाद कन्या हो जायगी११, अतः 
उसे चार राजाओं को दान कर वह उनसे ८०० घोड़े प्राप्त करे । गारूवने हयेइव, 
दिवोदास, उशीनर और विश्वामित्र को बारी बारी से माधवी देकर अपनी 
गुरु दक्षिणा प्राप्त की ( ५।११५-२० अ० )। द्रौपदी का पांच पाण्डवों से 
परिणय हुआ था और वह प्रतिदिव की समाप्ति पर कन्या हो जाती थी*१* ] 

कौमार्य के प्रेरक कारण---कन्याओं को अक्षतयोनि रखने की चिन्ता प्रायः 
अनेक जातियों में पायी जाती है ११ । पुरुष अक्षत योनि कन्या ही चाहता है । 


वाली स्त्रियां इससे लाभ उठाती हैँ और अक्षत योनि की चाह रखनेवाले पुरुषों 
की अभिलाषा पूर्ण करने के लिये वार वनितायें भी इससे आपरेशन द्वारा कृत्रिम 
योनिच्छद लगवाकर कूमारी बनती हैं ( ऋराइसिस इन मेरिज, पृ० १८-२३ )॥। 
महाभारत के उदाहरणों का आशय यह भी हो सकता हैँ कि प्रसृति के बाद 
कुन्ती आदि का शरीर पुनः कन्याओं जेसा हो गया ( अत्रिदेव-स्त्रियों का स्वास्थ्य 
ओर रोग पृ० १०५-८ ) यह भी संभव हे कि उनके कुमारीच्छद की रूचकीली 
रचना उन्हें कुमारी बनाये रखने का मुख्य कारण हो । 

२२. महाभा० ५१११०५२१ सम दत्तो वरः करिचित्केनचिद ब्रह्मवादिना । 
प्रसृत्यन्ते असूत्यन्ते कन्येव त्वं भविष्यसि ॥ 

२३. महाभा० १११९८।१४ सहानुभावा किल सा सुमध्यसा, बभूव कन्येव 
गते गतेह॒लि ।॥॥ 

२४. यहूदियों में यदि कोई कन्या क्षतयोनि सिद्ध होती थी तो उसके 
पिता के घर के सामने शहर के छोग उसे पत्थरों से मार देते थे (डिट्ानमी 
२२१३-२१ )। यहूदियों में कन्या के कौसाये के प्रमाण साता पिता को सौंप 
दिये जाते थे और बाद में यदि पति पत्नी में इस सम्बन्ध में विवाद हो तो 
ये प्रस्तुत किये जाते थे । डिद्रानसी से इन प्रमाणों का स्वरूप स्पष्ट नहीं होता। 
किन्तु अनेक जातियों में, इसकी साक्षी प्रायः रक्त रंजित वस्त्र होता है । कुछ अरब 
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इसके दो मनोवैज्ञानिक कारण तथा एक आशिक हेतु है। पहला कारण यह है 
कि पुरुष दुष्यन्त की भांति अनाधात पुष्प, अलून पल्‍लव, अविद्ध रत्न 3 तरह 
( बराक ० २।१० ) अक्षतयोन्रि कन्या का उपभोग चाहता है । महाभारत में अन्य- 
पर्वा के तिरस्कार और निन्‍दा के अनेक उदाहरण हें । काशिराज की कन्या 
अपयों को भीष्म यद्यपि हर लाया था, किन्तु उसने अम्बा की प्रार्थना पर उसे 
दाल्वराज के पास जाने दिया, क्योंकि वह पति रूप से उसका वरण कर 
चुकी थी। पर श्ञाल्व ने उसे इसलिये नहीं स्वीकार किया कि वह अन्य- 
जातियों में, वेवाहिक प्रीतिभोज के बाद, वर वध्‌ के शयनकक्ष में जाने पर, 
सम्बन्धी बाहर प्रतीक्षा करते हें; वर के बाहर आते पर सस्बन्धी अन्दर जाकर 
दय्या को चादर का निरीक्षण करते हें; यदि उस पर खून के धब्बे हों, तो 
वर को बचाई देते हें; न हों तो कुद्ध होकर वधू पर टूट पड़ते हें, बुरी तरह 
पोट कर उसे घर से बाहर निकाल देते हें। पिता या पति के घर में उसका कोई 
स्थान नहीं रहता, उसे गणिका होने के लिये बाधित किया जाता हे । उत्तरी 
अफ्रीका के चकलें में इस प्रकार विवश्ञतापूर्वक यह पेशा अपनाने वालों की संख्या 
काफी होती हूँ। ( क्राइसिस आफ मैरिज, पृ० २०) दक्षिणी स्लावों में कन्यात्व 
को परीक्षा के लिये बिस्तर की चादर तथा बधू के अधोवसन की जांच होती हु। 
रूसियों तथा बल्गेरिया के तुर्कों में यही रिवाज है । दक्षिण अमरीका की युरकरा 
जाति में बबू के सुहागरात वाले अधोवसन का जलूस निकाला जाता है। ब्रान्तोम 
ने स्पेन के सम्बन्ध में लिखा है कि प्रथम समागस के बाद वध का रक्तरंजित वस्त्र 
खिड़की से बाहर दिखाया जाता था और उच्च स्वर से वध के कन्या होने की 
घोषणा की जातो थी । (मेयर--सै० ला० पृ० ४३)। प्राचीन भारत में ऐसी 
प्रथा की सत्ता हाल की गाथा सप्तशती में वणित ( गाया सं० ४५७ ) कृत्रिस 
आनन्द पट से सूचित होती है । मध्यकालीन योरोप में चादर पर कबूतर का खन 
छिड़क कर तथा योनि की दीवारों पर जोंक आदि से घाव बनवा कर तथा ईरान 
सें पहले से हो रक्तरंजित कपड़ा रख कर क्षतयोनि कन्यायें अपना कौमारय सिद्ध 
करती थीं (मेहता--साइण्टिफिक क्यूरिआसिटीज़ आफ सैक्स लाइफ पृ० २६९)। 
घोल्ला घड़ी से बचने के लिये सूडान व अफ्रीका में कन्याओं के यौन अंगों के साथ 
इस ढंग से एक मुद्रिका बांधी जाती थी कि वे समागम कर हीन सकें। 
जिन कन्याओं का मुद्रिकाबन्ध ( 7फपरा&४0ा ) नहीं होता था, उनका 
विवाह नहीं हो सकता था (वेस्टरमार्क-हिस्ट्री आफ हयूमन मेरिज, पृ० १२४) । 


कौसाय के प्रेरक कारण २५३ 


पूर्वा थी । अम्बा के बहुत सफाई पेश करने पर भी केंचुली छोड़ने वाले सांप की 
तरह, शाल्व ने उसका त्याग किया ( ५१७५११९ )। अर्जुन ने भुकतपूर्वा 
स्त्री को प्राप्त करने वालों की गणना ब्रह्महत्या तथा गोहत्या करनेवाले पापियों 
के साथ की है ( ७।७३ ।४ अनु० ) । डा० बोजर के मत में अक्षतयोनि कन्या 
के आग्रह का प्रधाव कारण पुरुषों की अहंभावना और गर्व है । उसकी ईर्ष्या 
जैसे विवाह के बाद पत्नी के सतीत्व की आकांक्षा रखती है, वैसे ही विवाह से 
पूर्व उसकी शुद्धता चाहती है । दूसरा मनोवैज्ञानिक कारण हेवलाक एलिस का 
यह मत है कि कन्या लज्जालू और संकोचशील होने से अधिक चाही जाती 
हे ११ । तीसरा कारण आथ्िक है । १हले कन्या पिता की संपत्ति थी और विशाखा 
के शब्दों में बिकाऊ वत्तंन१९ । व्यवहार से कोरे कपड़े की कीमत घट जाती 
है । डा० ग्रेड ने टोगो लैण्ड के हब्शियों के सम्बन्ध में लिखा है कि वहां अन्य 
स्त्रियों की अपेक्षा कुमारी का मूल्य अधिक हे*१ । प्रायः सर्वत्र कन्यादूषण 
साम्पत्तिक अपराध है*५ | आजकल पश्चिमी जगत्‌ में नवीन परिवत्तेंनों के 
कारण कौमाये की मांग घट रही हें१६। किन्तु हिन्दू परिवार में अभी इसके 
भविष्य के संबन्ध में कुछ कहना कठिन हैँ । 
कन्या के प्रति स्नेह--वि्षिाद का हेतु होने पर भी, हिन्दू परिवार में, कन्या 
माता पिता के अगाध प्रेम का पात्र रही है । शुक्राचायं जेसे पिताओं को, अपनी 
लाड़छी लड़कियों की तनिक भी नाराजगी सह्च नहीं थी, महाभारत के वर्णना- 
२५. स्टडीज्ञ इस सेक्‍स साइकालोजी खं० १, मार्डेस्टी का प्रकरण । हमारे 
यहां रीतिकारों ने इसीलिये मुग्धा नायिका की महिमा का वर्णन किया हूं । 
२६. बुद्धचर्या पु० २२६ 
२७. वेस्टरसार्क--हि० हयू० से० पृ० १२४ 
२८. वही--ओरिजिन एण्ड डेबेलपमेंट आफ मारलूू आइडियाज खण्ड 
२, अध्याय ४२ का 
२९. संयुक्त राज्य अमरीका में छः हजार के रूगभग स्त्री पुरुषों से पूछे 
गये प्रइनों के आधार पर, डा० किन्ज्ी ने गतवर्ष एक महत्वपूर्ण रिपोर्ट (सेक्षुअल 
बिहेवियर इन फीमेल ) प्रकाशित की है । इसमें यह परिणाम निकाला 
गया हे कि ये प्रइत जिन पुरुषों से पूछे गये थे, उनमें केवल ४० प्रतिशत ही 
कुमारिकाओं से विवाह की इच्छा रखते थे, स्त्रियों में यह संख्या २५ प्रतिशत 
ही थी । 


रण्४ हिन्दू परिवार मीमांसा 


नुसार देवयानी अपने पिता का प्राण थी१०। शुक्राचाये ने उसके आग्रह से तीन 
वार दैत्यों द्वारा मारे गये कच का पुनरुज्जीवन किया और अन्तिम बार कच 
को जिलाने के लिये उन्हें अपने प्राणों को संकट में डालना पड़ा था; क्योंकि 
दैत्यों ने कच के टुकड़े कर, उन्हें मदिरा में घोलकर शुक्राचा्य को पिला दिया 
था, और कच उनका पे ट फाड़े बिना बाहर नहीं आ सकता था (महाभा० १।७६ 
अ० )। देवयानी जैसा छाड़ प्यार प्रायः पुत्रियों को हिन्दू परिवार में अपने माता 
पिता से मिलता रहा है । द्रौपदी ने पिता की गोद में बैठे हुए नीति का उपदेश 
सुता था ( महाभा० ३।३२।६५ ) । ऋग्वेद में अपने माता पिता की गोद 
में पड़ी हुई दो वहनों का उल्लेख हैं (१।१८५॥७५ ) । 

शास्त्रकारों ने कन्या को पृत्रतुल्य माना है। मनु के अनुसार जैसे पुत्र 
अपना ही दूसरा रूप होता है, उसी तरह लड़की पुत्र के वरावर होती है। आत्म 
रूप कन्या के होते हुए (किसी व्यक्ति के अपुत्र मरने पर भी) दूसरा व्यक्ति 
उसकी सम्पत्ति में कैसे हिस्सा ले सकता हैं। (मि० महा० १३॥४५११)११ । 
वह यह भी व्यवस्था करता है कि पिता अपनी कन्या से कोई ऋगड़ा न करे 
(४ १८०) । नारद और बृहस्पति पुत्र के अभाव. में कन्या को, पुत्र की तरह 
पिता की सन्‍्तान होने से सम्पत्ति का उत्तराधिकारी बताते हें १९। 

हिन्दू परिवार में कन्या ने पिता के अग्राध स्नेह को पाते हुए उसका दुःख 
दूर करने के लिये महत्तम आत्मत्याग में कभी संकोच नहीं किया । राम ने पिता 
का वचन पूरा करने के लिये १४ वर्ष का वनवास स्वीकार किया था; किन्तु 
असूरराज वृषपर्वा की पुत्री शमिष्ठा ने पिता के कहने से कूछ के कल्याण के लिये 
बाजीवन देवयानी की दासता स्वीकार की (महाभा० १॥८०॥२३)। एकचक्रा 
नगरी में जब एक ब्राह्मण परिवार में से एक व्यक्ति को बक राक्षस के भोजन 
के लिये भेजने की बारी आती है तो उस ब्राह्मण की कन्या पिता से आग्रह 
करती हैँ कि वह उसे भेज कर संकट दूर करे, अपत्य इसलिये चाहा जाता है 


३०. भहाभारत १४८०॥९-१० दुहितुर्नाप्रियं सोदूं शक्तो5ह दयिता हि 
में । प्रसाद्यतां देवयानी जीवित यत्र मे स्थितम्‌ ॥। 

३१- मनु० ९११३० यथवात्मा तथा पुत्रः पुत्रेण दुहिता समा । तस्या- 
मात्मनि तिष्ठन्त्यां कथमन्यों धन हरेत ॥ 

३२. नारद दायभाग ५० पुत्राभावे तु दुहिता तुल्यसन्तानदद्नात्‌ 
चुह० अपराक द्वारा उद्धत पृ० ७४३ 


कन्या का मांगलिक दर्शन श्ष्प्‌ 


कि यह हमें (संसार सागर से) पार करायेगा, अब (संकट) काल उपस्थित 
है, नाव की तरह आप मुझ से ( वर्तमान विपत्ति के सागर को ) पार करेंर ३ | 
मध्ययुग में कृष्ण कुमारी का कुल की रक्षा के लिये गरलपान द्वारा प्राणत्याग 
सुप्रसिद्ध है । वत्तेमान काल में अनेक कन्याओं ने दहेज की चिन्ता से ग्रस्त 
माता पिता को इस प्रकार निदर्चिन्त किया है । 

कन्या का दर्शन सांगलिक हे--कन्या का पितृत्व दुःखपूर्ण होने पर भी, 
हिन्दू समाज में उसका दर्शन सदा शुभ माना गया है, मंगल अवसरों पर उसकी 
उपस्थिति आवश्यक बतायी गयी है । जयद्रथवध वाले दिन महाराज युधि- 
षिठर राजसिहासन पर बैठने से पहले जिन मांगलिक द्रव्यों का दर्शन करते हें, 
उनमें अलंकृत कन्यायें भी हें ( महाभा० ७॥८२।२१-२२ ) । इसी दिन, जब 
सात्यकि अर्जुन के साथ युद्ध के लिये जाने को तय्यार होता है, तो कन्यायें उसका 
खीलों तथा सुगन्धित मालाओं से अभिनन्दन करती हे ( ७॥११२॥६५ )। 
रामचन्द्रादि के राज्याभिषेक के समय मांगलिक द्रव्यों में बार-बार कन्याओं 
का वर्णन है*१ । दौनककारिका ने आठ शुभ वस्तुओं में इनकी गणना 
की हैं **। 


'खाजादा, क्रायाउप पाकाम, फरेक्रनी 


३३. सहाभा० ११६१४ दइसत्यथमिष्यतेष्पत्य॑ तारयिष्यति मासयम्‌ । 
अस्मिन्नपस्थिते काले तरध्वं प्लववन्मया ॥॥ 

३४. बवा० रा० २।१४॥३६ अष्टो च कन्या: रुचिराः; वा० रा० ६११२८। 
३८; ६२। महाभारत ५११४०११४; कन्याओं द्वारा खीलों से स्वागत के लिये 
देखिये रघुबंश २३१२ 

३५. दर्षणः पूर्णकरूशः कन्या सुसनसो5क्षताः । दीपमाला ध्वजाः लाजाः 
संग्रोक्‍्तं चाष्टमंगलम्‌ ॥ काणे की हि० ध० खंड २, भाग १, पृ० ५११ पर 
उद्धत । सि० वामन पुराण १४३५-३६ 


नवां अध्याय 
भाई बहिन तथा अन्य सम्बन्धी 


भाई का महत्व--बवड़े भाई के करत्तंव्य--प्रातृप्रेम--वहिन--भेयादूज---- 
भाई बहिन का प्रेम--ननद---देव र--वहु--वधू के कत्तंध्य बौद्ध साहित्य 
में सास बह का संघर्ष--वहुओं का उलीड़न--मामा । 

हिन्दू परिवार में भाई का स्थान बहुत महत्वपूर्ण हें । छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ 
(9१५।२ ) में इस का दर्जा माता पिता के बाद माना गया है । कई बार 
इसे पत्नी पुत्र और पति की अपेक्षा अधिक गौरव दिया गया हूँ । राम ने शविति 
से मूच्छित लक्ष्मण के लिये विछाप करते हुए कहा था--सब स्थानों में पत्नी 
पाई जा सकती है, ( विवाह द्वारा ) सम्बन्धी मिल सकते हैं, किन्तु ऐसा कोई 
स्थान नहीं , जहां अपना भाई उपलब्ध हो सर्क*” | बौद्ध साहित्य में भी ऐसा 
विचार प्रकट किया गया है । जातक सं० ६७ एक स्त्री के पति, पुत्र और भाई 
को मृत्यु दण्ड दिया जाता है, पत्नी की प्रार्थना पर, राजा उसे उन तीनों में 
से किसी एक को मुक्त करवाने के लिये चुनने को कहता है, वह यद्यपि यह 
मानती है कि दस भाई होने पर भी पतिहीन स्त्री वेसे ही है, जैसे जलशून्य 
नदी या राजा रहित राज्य; तथापि वह मुक्ति के लिये अपने भाई को ही 
चुनती है, क्योंकि उसके मत में पुत्र और पति उसे पुनः प्राप्त हो सकते 
थे, किन्तु भाई दुबारा कहीं नहीं मिल सकते* । ' 





१. वा० रा० ६।१०१११४ देशे देशे कलत्राणि देशों देशे च बान्धवा: 
त॑ तु देश ने पश्यासि यत्र माता सहोदरः ॥ 

२. भाई की महत्ता के सम्बन्ध में अन्य देझों के उदाहरणों के लिये 
देखिये--सेयर--सेक्षुअल लाइफ इन एंशेण्ट इंडिया, प० ५३१ एक लोकथीत 
मे उपयुक्त जातक कथा को भांति एक रूड़की के आगे उसके मत्यदण्ड प्राप्त 
भाई ओर प्रेम्तों में से किसी एक को मक्‍त कराने के लिये चनने का 
विकल्प रखा जाता हे, इस पर वह भाई को ही चनती है, क्योंकि प्रेमी 


बड़े भाई के कत्तेंव्य २५७ 


म्राता ( भाई ) शब्द का धात्वरथ भी परिवार में उसके महत्त्व पर 
सुन्दर प्रकाश डालता है । यह पालन पोषण का अर्थ देनेवाली भू धातु से बना 
है । वैदिक यूग से भ्राता बहिनों के रक्षक और पोषक रहे हैं । म्रातृहीन 
बहनों की दुर्देशा का उल्लेख आगे होगा । 
बड़े भाई के कर्तंव्य--पिता के अभाव में बड़ा भाई सारे परिवार का 
पालन पोषण करता है, अतः धर्मशास्त्रों में उसे पिता तुल्य मानते हुए उसके 
विज्येष कत्तेव्य और अधिकार बताये गये हैं । “बड़ा भाई छोटे भाइयों को 
बसे ही पाले, जसे पिता पुत्रों का पोषण करता है” ( मनु० ९११०८ मि० नारद० 
१३॥५ ) । वह संसार में पूज्यतम है, जो बड़ा भाई छोटे भाइयों के साथ 
पिता जैसा व्यवहार करता हूँ, वह पिता माता की भांति पूज्य होता है (मनु 
९।१०९, ११० ) | मनु के मतानुसार ज्येष्ठ पुत्र के जन्ममात्र से ही मनुष्य 
पुत्रवान्‌ होता है; अतः सारी पैतृक सम्पत्ति उसी को दी जानी चाहिये । पिता 
के सम्पूर्ण धन को बड़ा भाई ले ले, शेष छोटे भाई उस पर वेसे ही अवलूम्बित 
रहें, जैसे पृत्र पिता पर (मनु ९।१०५-६) । बड़े भाई को सारी सम्पत्ति दिये 
जाने के विशेषाधिकार का उल्लेख गौतम (२८।३-४ ) बौधायन ( २।३॥१३ ) 
आपस्तम्ब (२१४६ ) ने भी किया हैं । 
मरातृप्रेस--हिन्दू परिवार में भाइयों के पारस्परिक प्रेम के सब से सुन्दर 
उदाहरण रामायण में मिलते हैँ । राम, लक्ष्मण और भरत जैसे स्नेही भाइयों 
के दृष्टान्त दुर्लभ हें और ये हजारों वर्षों से हिन्दू समाज में आदर्श समझे जाते 
रहे हें । लक्ष्मण रामचन्द्र के दूसरे प्राण (प्राण इवापरः) थे, वे बचपन से 
मृत्यूपर्यन्त राम की सेवा करते हुए छाया के समान उनके अनुवर्ती रहे। 
सीता कुछ समय के लिये राम से अलग रहीं, उन्होंने रामचन्द्र की उतनी सेवा 
नहीं की, जितनी लक्ष्मण ने । बचपन में, लक्ष्मण को रामचन्द्र के पास सोये 
विना नींद नहीं आती थी; वे उनके विना भोजन नहीं करते थे। राम जब घोड़े 
पर शिकार करने निकलते तो लक्ष्मण उनकी रक्षा के लिए धनुष लेकर उनके 
पीछे जाते थे। राम' जब वन जाने को उद्यत हुए, तो लक्ष्मण ने उनके चरणों 
पर लोटकर रोते हुए कहा तुम्हारे विना मूके अमरता या त्रिकोकी के ऐंदवर्य की 
भी इच्छा नहों ह (वा०रा० २।३ १५)” जब राम ने उन्हें अपने साथ वन ले चलने 


तो गांव में एक बार गूजरने मात्र से मिल सकता है, किन्तु भाई फिर कभी नहीं 
प्राप्त हो सकता, मेयर पुृबरों क्‍्त पुस्तक, पु० ५३१ 
हि० १७ 


२५८ हिन्दू परिवार मीसांसा 


से इंकार क्रिया तो उन्होंने अपने दृढ़ संकल्प को इन शब्दों में प्रकट किया-- आपने 
बचपन में हर ले 4 तिछा की हैं कि हद जन्म भर तुम्हारे सहचर रहेंगे; क्या आज 
आप उसे तोइना चाहते हैं, राम पिता की आज्ञा पालने के लिए वन 
गए; किल्तु लक्ष्मण अपने भाई की सेत्रा के लिए । वनवास काल में उन्होंने 
बड़े भाई की मूक भाव से जो सेवा की है, वह अद्वितीय हँ-- जब रास 
पुष्पित तमओं से फूछ तोड़, सीता के केझ्यों में पहिनाते थे, गेरू घिसकर 
उसके छल्ाट पर तिलक छगाते थे, कमल तोड़तें हुए उसके साथ मन्दाकिनी' 
में स्तान करते थे, गोदावरी तट के वेतस कुड्जों में उस की गोद में अपना 
सिर रखकर आनन्द से सोते थे; उस समय लक्ष्मण कुदाल से मिट्टी खोदकर 
उनके रहने के लिए पर्णशाला बनाते, गोबर और इंधन इकट्ठा कर आग 
जलाते, नदी से उनके लिए पानी का कलूसा भर कर लाते, रास्ते की 
हचान के लिए कुटिया से सरोवर तक.पेड़ों पर चीथड़े बाँधत, रामचन्द्र के 
लिये दूब और पत्तों की शय्या तय्यार करते थे*” | उन्हें इसी में बड़ा आनन्द 
आता था। वन जाते समय ही उन्होंने बड़े भाई को कहा था---आप वैदेही के 
साथ पर्वतश्लंगों पर रमण करेंगे और में आपके सोते, जागते आपका सब 
कार्य करूँगा; हाथ में धनुष, कुदाल और पिठारी लेकर आपके साथ चलूँगा (वा० 
रा० २।३१॥२५-३७ ) । एक बार घने जंगल में रास्ता भठकने पर काले सांपों 
बीच में विचरते हुये, जब राम जंगल के कृष्टों से घबरा गयें, तो उन्होंने लक्ष्मण 
को अयोध्या लौटकर माता-पिता को सान्‍्त्वना देने के लिये प्रेरणा की। उस 
समय लक्ष्मण का उत्तर था--में माता पिता और झत्रुघ्न को तो क्या, स्वर्ग 
को भी आपके विना नहीं देखता चाहता ।” बड़े भाई के लिये लक्ष्मण का यह 
असीम प्रेम और अनुपम आत्मत्याग कबन्ध राक्षस छारा उनके पकड़े जाने 
प्र अत्युज्वल रूप में प्रकट हुआ हैं । उस समय उन्होंने कहा-- में राक्षस 
के पंजे में फंस गया हैँ, आप उसे मेरी वलि देकर भाग जाइये, सीता को 
खोजकर, पैतृक राज्य पुनः प्राप्त कर, हमें स्मरण रखियेगा ( अरण्यकाण्ड 
६९३८-४० ) | यही कारण है, भाइयों के प्रेम का लक्ष्मण से अधिक प्रशंसनीय 
उदाहरण दुलंभ हें । 
राम का भी लक्ष्मण के प्रति अग्राध स्नेह था। राज्याभिषेक को प्रसन्नता 
के समय उन्होंने लक्ष्मण को कहा था कि में जीवन और राज्य की तुम्हारे लिये 
कामना करता हैँ ( तो कह मे लता राज्यज्च त्वदर्थभभिकामये वा० रा० शादी 
३. रामायणी कया, पू० १६ 


म्रातृप्रेम २५९ 


४४) । छंका में शक्ति लगने पर जब लक्ष्मण मूच्छित हो गये, उस समय 
राम रावण के बाणों द्वारा अपनी पीठ छलनी होने पर भी लक्ष्मण की रक्षा करते 
रहे । अपने सजल नेत्रों से लक्ष्मण को छाती से लूगा कर बेठे हुए दुःख और 
शोक की विह्वलता में उन्होंने कहा था--“तुम वन में जेसे हमारे साथ आये 


३ चर है ह$ 


हो; हम भी आज उसी प्रकार तुम्हारे संग यमराज के यहां चलेंगे 
(६।१०११२ )। 
भरत का ग्रातृप्रेम--लक्ष्मण की भांति भरत का प्ातृस्नेह भी अपू्े 

है; इसी से उन्होंने प्राप्त राज्य का स्वेच्छापूर्वक त्याग किया । अयोध्या लौटने पर 
जब वसिष्ठ आदि ने उन्हें राज्य ग्रहण करने का अनुरोध किया तो उन्होंने कहा- 
“रामचन्दर ही राजा बनेंगे, पैरों पर पड़कर हम उन्हें मना लावेंगे; यदि वे न 
लौटे तो हम भी चौदह वर्ष वन में ही रहेंगे ।” भरत ने चित्रकूट जाकर 
राम से अयोध्या की राजगद्दी स्वीकार करने का आग्रह किया । वह दृश्य 
वस्तुतः अद्वितीय था, जब दोनों भाई राजसिंहासन फुटबाल की तरह एक दूसरे की 
ओर फेंक रहे थे । अन्त में राम द्वारा भरत की प्राथ्थना के स्वीकार न होने 
पर, वें उनकी पदरज से पवित्र पादुकायें लेकर अयोध्या वापिस लौटे, इन्हें 
राजगद्दी पर स्थापित किया गया और भरत राम की भांति चौदह वर्ष वनवासी 
और वल्कलधारी रहे । स्वेच्छा पूर्वक इस प्रकार भाई के लिए राज्यत्याग 
करने वाले विरले होते हे । राम ने सुग्रीव को ठीक ही कहा था--भरत के 
समान भाई इस संसार में कहां मिलेगा । 

हिन्दू परिवार में लक्ष्मण और भरत का सदेव अनुसरण हुआ हो, सो 
बात नहीं । महाभारत में दुर्योधन अपने भाई पाण्डवों को युद्ध के विना सूई की 
नोक के बराबर भी जमीन देने को उद्यत नहीं था । ऐसे उदाहरणों की भी कमी 
नहीं कि जब 'राम' को अन्न न मिलता हो और “लक्ष्मण' सोने के थाल में स्वादिष्ट 
भोजन का आनन्द ले रहा हो, जब 'राम' वनवास के लिये जा रहा हो और 
“लक्ष्मण” महल में खड़ा मौज से तमाशा देख रहा हो । किन्तु इसमें कोई सन्देह 
नहीं कि रामयण के लक्ष्मण और भरत हिन्दू समाज में प्ातृप्रेम के आदशें 
माने जाते रहे हें । 

बहिन--भाई के बाद बहिन का वर्णन स्वाभाविक हे । वेदिक युग से 
हिन्दू परिवार में बहिन भाई का अमित स्नेह और संरक्षण पाती रही हे। भाई 
के कारण सौभाग्यशालिनी होने से ही वह भगिनी कहलाती हे और 
इसी से हिन्दी का बहिन शब्द बना हें । 


२६० हिन्दू परिवार सौर्मासा 


वैदिक साहित्य में अनेक स्थलों पर पिता के मृत एवं असमर्थ होने पर 
कन्याओं के भाई पर अवलम्वन का उल्लेख है ( ऋ० १०।८५ा४६, एऐं० 
ब्रा० ३३३३।५ ) । कुछ वैदिक मंत्रों के आधार पर कीथ और मैकडानल नें 
यह मत प्रकट किया है कि अश्लातृका कन्‍्याओं का विवाह दुष्कर होने से वे 
गणिका की अधोदशा प्राप्त किया करती थीं ( वेदिक इंडेक्स २४९६ ) $। 
इस दुखस्था के मूल कारण के सम्बन्ध में विद्वानों में मतभेद है । जिमर की 
कल्पना है कि भाइयों के अभाव में अनाथ लड़कियों का विवाह कठिन 
होता था । गैल्डनर का मत है कि इसका कारण पिण्डदान की चिन्ता हैं; 
क्योंकि अपुत्र पिता लड़कियों को पुत्रिका वना छेते थे*, इस कारण जामाता को 
उनके घर में रहना पड़ता था । इस से न केवल लड़के का पिता उसे पिण्ड- 
दान करनेवाले पुत्र से वंचित हो जाता था, अपितु मध्यकालीन समाज में ऐसाः 
घरजंवाई अत्यंत निन्दवीय समझा जाता था; नीति के एक इलोक में श्वशुर के 
कारण प्रसिद्धि प्राप्त करनेवाले को नीचतम व्यक्ति कहा गया है* । 

राखी--हिन्दू परिवार में भाई बहिनों का निःस्वार्थ प्रेम राखी तथा भैया 
दृज के त्यौहारों से प्रतिवर्ष पुष्ट होता हे। राखी के ऐतिहासिक उदाहरण मुगल 
युग से मिलते है। उस संकटपूर्ण काल में हिन्दू बहिनों ने न केवल अपने 
सोदर और समानधर्मा भाइयों से रक्षण पाया; किन्तु विधर्मी भाइयों से भी सहा- 
यता प्राप्त की थी । इसका सब से प्रसिद्ध उदाहरण १५३२-३३ ई० में हुमायूं 


४. ऋ० ४५४५ अम्रातरों न योषणो व्यन्तः; अथवं० १११७॥१ अभातरः 
इवद जत्मयस्तिष्ठन्तु हतवरचंसः, ऋ० १॥१२४७; निरुक्‍कत० ३॥५ 

५. मनु० (३३११) इसी दृष्टि से अम्रातृसती कन्या से विवाह का निषेध 
करता हे--यस्यास्तु न भवेदमाता न विज्ञायेत वा पिता । नोपयच्छेत तां प्राज्ञः 
पुत्रिकाधर्मशंकया । दे० कुल्लूक की टीका--यस्याः पुन र्तता नास्ति तां पुत्रिका- 
झंकया नोदहेत्‌ । यदपत्य भवेदस्थास्तन्मम स्वधाकरम्‌' इत्यभिसन्धानसात्रा- 
त्पुत्रिकेत्येक इत्यभिसंघानमात्रादपि पुत्रिक। भ्वति । मतु की उपर्युक्त 
व्यवस्था का गौतम ( पराशर साधवीय, पृ० ४७४ ), याज्ञवल्क्थ (१॥५३), 
लघुशातातप (३६) लिखित (५१) तथा आइवलायन ( वी० सि० संस्कार 
प्रकाश १० ५३४) ने समर्थन किया हैं । 

६- उत्तसा आत्मना ख्याताः पित्रा ख्याताइव मब्यमा:। सातुलेनाधसाः 
ख्याता: इवशुरेणाघसाधमाः ॥। 
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द्वारा महाराणा सांगा की पत्नी कर्णावती को दिया गया संरक्षण है । बहादुर- 
शाह ने जब चित्तौड़ पर आक्रमण कर उसे जीत लिया, तो कर्णावती ने इसके 
उद्धार के लिये हुमायूं को राखी भेजी । इससे हुमायूं बहुत प्रसन्न हुआ, 
अपनी बंगालविजय को अधूरा छोड़, वह अपनी धर्मबहिन और भांजें को 
विपत्ति से छुड़ाने के लिये फौरन चित्तौड़ आया और उसने वहां से बहादुर 
शाह को निकाल भगाया* । इस घटना से हिन्दू समाज में राखी के त्यौहार 
को बड़ी लोकप्रियता मिली । 

मुगल काल में प्रायः राजपूत बालायें राखीबन्द भाई बनाती थीं और 
संकटठापन्न होने पर उनसे रक्षण पातीं थीं। राखी पाते ही भाई अपनी बहिन 
के मंगल साधन के लिये प्राण तक देने में संकोच नहीं करते थे। भाई बहिन के 
इस प्रकार के निःस्वार्थ प्रेम के उदाहरण अन्य समाजों में दुलेभ हें। ठाड ने 
यह सत्य ही लिखा है कि धर्मंबहिन के लिये अपने प्राण तक का दाँव लगाने वाले 
अनक भाई एक वार भी उसके लावण्यमय मुख की प्रसन्न मुसकान नहीं देख 
पाते थे, उस राजपूत बाला से कभी उनका साक्षात्कार भी नहीं होता था, 
किन्तु इस पवित्र स्नेहबन्धन में ऐसा आकर्षण था कि राजपूत इसे चाहा 
करते थे । न केवल हिन्दू अपितु मुगल बादशाह राखी पाकर अपने को कछतार्थे 
समभते थे । हुमायूं के बाद अकबर और शाहजहां ने भी उदयपुर की राज 
माताओं द्वारा भेजी हुई राखियां स्वीकार कीं । प्रसिद्ध हिन्दू द्ेषी मुगल बादशाह 
औरंगजेब ने राखी स्वीकार करते हुए अपने पन्नों में उदयपुर की राज- 
माता को प्रिय और पवित्र बहिन के नाम से सम्बोधन किया हैं: । मध्ययुग 
में राजपूताने में राखी का त्यौहार वसनन्‍्त काल में मनाया जाता था*, किन्तु 
आजकल उत्तर भारत में यह श्रावण पूणिमा को होता है । इस अवसर पर 
बहिनें भाइयों को राखी बांधती हुई, उन्हें अपने कतंव्य का बोध कराती हैं 
और भाई उनके प्रति अगाध स्नेह प्रकट करते हुए, उन्हें अपने दायित्व के प्रति 
सदा जागरूक रहने का आश्वासन देते हें । | 


७. दाड--एनल्स एण्ड एण्टीक्विीदीज आफ राजस्थान कलकत्ता १८९८ 
भाग १, पृ० ३२६-२८ 

८. ठटाड--एनल्स एण्ड एण्दीविवटोज्ञ आफ राजस्थान ३२२७-२८ 
तथा पाद टिप्पणी 

९. वही १प० ३२६ 
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भैयादज--भाई वहिन के प्रेम का परिचायक दूसरा त्यौक्वर भेया दृज 
दीवाली के बाद कार्तिक शुक्ला द्वितीया को मनाया जाता है। इस दिन प्रति- 
वर्ष बहिनें, भाइयों को अपने घर में निमन्त्रित करती हैं, पूजा और कथा 
के वाद भाई का टीका करती हैं । भाई वहिन के चरण छूकर जो कुछ देना 
चाहता है, देता है और फिर भोजन करता है । पुराणों में यह कहा गया हैं कि 
प्राचीन काल में इस दिन यम को उसकी बहिन यमुना ने अपने घर में भोजन 
कराया था, जो भाई इस दिन अपनी बहिनों को वस्त्रालंकार से सन्तुष्ट रखता 
है, वह अकाल मृत्यु के भय से मुक्त हो जाता है । इस त्यौहार के सम्बन्ध में 
अनेक मनोरंजक लोककथायें प्रचलित हैं, इनमें प्रायः इस बात पर बल दिया 
है कि वहिनें किस प्रकार जोखिम उठाकर भी अपने भाई का हित साधन करती 
है । हिन्दू समाज में प्रतिवर्ष मनाया जानेवाला यह पर्व भाइयों के प्रति बहिनों 
के प्रगाढ़ प्रेम में वृद्धि करनेवाला हे । 
भाई बहिन का प्रेम--बहिनों के प्रति भाइयों ने जो प्रेम प्रदर्शित किया 
है, उसका एक सुन्दर उदाहरण श्रीकृष्ण हैं। सुभद्रा के प्रति उनके अगाध स्नेह 
का महाभारत में कई स्थानों पर वर्णन हुआ है । जब पाण्डव वन जाने छगे तो 
श्रीकृष्ण अपनी वहिन और भांजे को तेरह वर्ष के लिए द्वारका ले गए। 
जव खाण्डवप्रस्थ में श्रीकृष्ण अपनी बहिन से मिले तो प्रीति से उनके अश्रु 
वह रहे थे, भद्रभाषिणी सुभद्रा ने माता आदि के लिए उन्हें सन्देश दिए 
और बार वार उनकी पूजा की ( २रा४उ-६ ) । 
भाई बहिन के अगाघ प्रेम का छोककथाओं एवं ग्रामगीतों में बड़ा सुन्दर 
चित्रण हुआ है | भैय्या दूज की छोककथाओं से स्पप्ट है कि बहिनें भाई का पूर्ण 
सत्कार करती हैं, बड़े यत्न से उसको लिये भोजन सामग्री प्रस्तुत करती हें, 
उसकी रक्षा के लिये बड़े से वड़े खतरे को उठाने को तय्यार रहती हूँ | सुसराल 
जाने पर भाई के प्रति उनका अनुराग और भी दृढ़ हो जाता है । वे उसके 
लिये तरसती हैं, छोकगीतों और प्रचलित परम्परा में वही उसे नेहर से लाने 
वाला हैं । उसके आने पर सास भले ही उसे खराब कोदों का भात और 
घटिया अरहर की दाल और फूटी हुई हंडिया में गड़िया का पानी, पीपल के 
पत्ते में चिड़िया की बीट, और टूटा पलंग देने, को कहे, किन्तु बहिन भाई 
को बारीक चावल, मूंग की दाल, सुराही का गंगाजल, लॉग इलायची 
का बीड़ा और लाल पलंग देती हूँ *” । संसार में वही एकमात्र ऐसा व्यक्ति हैं, 
१०. राम नरेश्न त्रिपाठी-कविता कोौमुदी, पांचदां भाग, पृ० ४२६-२७ 
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जिसके आगे वह निर्मृकत भाव से सुसराल का दुखड़ा रोकर अपना जी हरूका 
कर सकती हैं । भाई भी बहिनों से अगाध प्रेम रखते हें, वह जो मांगती है, 
उसे देते हैं और उससे बढ़कर देते हैं । एक गीत में जब बहिन मोतियों के हार 
की एक लड़ के लिये आग्रह करती है तो भाई कहता है कि इसे तोड़ने में हजारों 
मोती गिर जायेंगे, तुम पूरी की पूरी माछा ले लो*१९। भाई बहिन के 
लिये अपनी पत्नी तक को नहर भेजने या छोड़ने के लिये उद्यत रहता हे* ९ । 
ननद--ऋग्वेद में इसका एक ही बार उल्लेख हुआ है (१०।८५।४६) 
और वहां नववध्‌ को इस पर शासन करने का आशीर्वाद दिया गया 
है (ननान्दरिं भव सम्राज्ञी ) । किन्तु ऐसी वस्तुस्थिति सम्भवतः बहुत अधिक 
नहीं रही । इस शब्द की व्युत्पत्ति से तथा लोकगीतों से यह ज्ञात होता है कि बहू 
उसकी शासिका के स्थान पर उससे शासिता ही अधिक रही है । ननद शब्द 
के मूल संस्कृत ननन्‍द का अर्थ है,जो सेवा की जाने पर भी न प्रसन्न 
हो*३ | यद्यपि सभी ननदें ऐसी नहीं होती हें, किन्तु अधिकांश का व्यवहार 
बड़ से सन्तुष्ट न होने तथा कलह कराने वाला होता है, हमारे समाज के सच्चे 
प्रतिबिम्ब लोकगीतों में इनका इसी प्रकार का चित्रण किया गया है । 
ब्रज, अवध तथा बुन्देलखण्ड में अत्यधिक प्रचलित एक गीत में यह बताया 
गया है कि ननद किस प्रकार राम और सीता में कलह कराती हैं और सीता 
को वन भिजवाती है* १ । ननद भौजाई पानी भरलने के लिए जाती हैं, भौजाई 
ननद से उसको हर ले जाने वाले रावण का चित्र बनाकर दिखाने को कहती 
है, सीता को यह डर है कि यदि इस प्रकार चित्र बनाने की बात राम को 
पता लगी तो वे उसे घर से निकाल देंगे। जब ननद ने दशरथ और लक्ष्मण की 
लाख दपथे खा कर, भाई को यह समाचार न कहने का दचन दिया तो सीता 
वह चित्र बनाने छगी, इतने में राम आ गये और सीता ने वह चित्र आंचल 
से ढंक लिया, किन्तु लाख कसमें खाने वाली ननद से चुगली खाये विना न रहा 
गया । राम ने इस अपराध पर गर्भिणी सीता को वन भिजवा दिया। वाल्मीकि, 





११. वंही-वही पृ० ४११ 

१२. कविता कौमुदी पृ० ४२०-२१, सत्येन्द्र-त्नजन लोकसाहित्य का 
अध्ययन, पृ० ५६० 

१३. वाचस्पत्य कोश, पृ० ३९५८ न नन्‍्दति कृतायामपि सेवायां न तुष्यति । 

१४. रामनरेश त्रिपाठी--वहीं, पृ० ८६-८७, सत्येन्द्र--वही, पु० १३६ 
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भवभति और तुलसी भले ही राम द्वारा सीता के परित्याग का कारण छोका- 
पवाद और प्रजानुरंजन कहें, किन्तु लोकगीतों में इसका हेतु ननद ही बताया 
गया है । एक अन्य गीत में बारह वर्ष वाद पति प्रवास से छौटता है । उसकी 
पत्नी ने उसके पीछे पतिब्रता का धर्म पूरी तरह निभाया। ननद इस बात को 
जानती है, फिर भी भाई के पांव घुलाते हुये चुगली खाती है और भाई को 
उसके सतीत्व की परीक्षा लेने के लिये उद्यत करती हे, जलते हुये तेल में 
हाथ डालने पर पत्नी जब निष्कलंक सिद्ध होती है तो पति को बहुत दुःख 
हाता ह१ १ । 

हिन्द परिवार में ननदें किस प्रकार वबहुओं से, घर के सभी कार्य, धान 
कटना, गेहें पीसना, रसोई, कपड़े धोना, घर की सफाई, आदि करातीं हूँ, इसका 
मामिक चित्रण एक अवधी ग्रामगीत में हुआ है । भाई बहिन को मिलने आया 
है, चल्हे की राख घर पर फेंकने जाते हुए, वह पेड़ के नीचे भैया को खड़े देखती 
हैं, उससे मिलने के लिये सास, जेठानी और ननद के परों में पड़कर जब 
छुट्टी मांगती है तो ननद कहती हैँ हे भौजाई, में क्या जानूं । बखार में जितना 
धान है, उतना कूटकर तब भाई से भेंट करने जाओ। जितना कोठिला में गेहूँ 
हैँ, उतना पीसकर, भेंट करने जाओ | पीपल में जितने पत्ते हैं, उतनी रोटियां 
पोकर तव भाई से मिलने जाओ*१६ । 

इस दुव्यवहार के कारण वह का ननद को वैरी समकना और यह कामना 
करना सर्वथा स्वाभाविक हँ कि वह शीघ्र ही अपनी सुसराऊल चली जाये। 
एक लोकगीत में भौजाई कहती हें---आओ ननदोई जी पलूंंग पर बैठो, महोबे 
का पान कूचों । अपनी कामिनी के छिए पालकी सजाओ और मेरी इस बैरिन 
को ले जाओ । जब ननद भौजाई से पूछती है, तुम मुझे बेरिन क्‍यों कहती हो 
तो भोजाई का उत्तर है--तुम्हारे कटु दचनों के कारण । कटुवचन का एक ही 
उदाहरण पर्याप्त होगा । एक लोकगीत में जच्चा रानी गोबर हाथ में लिए सास 
से पूछती ह--मुझे कौन सा घर दोगी; बता दो तो में उसे लीप लू” । सास 
बोलने भी न पाई कि नतद ने कहा--'मां, इस किसान की बेटी को भूसे का घर 
दे दो । पुत्र जन्म होने, बधाई बजने तथा सोहर होने पर जब ननद रूशी 
से नाचती हुई भौजाई से कंगन के लिये भगड़ती है तो वह उत्तर देती है--तुम 
१५. रामनरेश त्रिपाठो--वहीं भूमिका, पृ० १२१-२२ 
१६. वहीं-वहाँ, पृ० ११९-२० 


५, 


कितना नाचो, मेरा मन प्रसन्न नहीं है । तुम अपनी बोली बाद करो-- 
का घर दे दो११। 

लोकगीतों में प्रायः ननद भौंजाई के पुत्र होने की कामना करती है और 
उसके होने पर अपना नेंग मांगती है, इसके न मिलने पर रूठ जाती है और कई 
बार द्ञाप तक दे डालती हैं और अभीष्ट वस्तु के मिलते पर प्रसन्न होकर 
अशज्ीर्वाद देती है । भाभी के पुत्रजन्म की सूचना न मिलने पर भी ननद उस के 
घर आ धमकती है । भाभी को लोकगीतों में प्राय: अनुदार चित्रित किया गया 
है । ननद के कूछ मांगने की आशंका से, वह उससे पुत्रजन्म का समाचार 
छिपाती है और उसे निमंत्रित नहीं करती, उसके आ जाने पर भी यह कहने 
में संकोच नहीं करती कि तुम बिना बुलाये क्‍यों आगयी १४5। 

देवर--ऋग्वेद में वध्‌ को देवर पर भी शासन करने का आशीर्वाद दिया 
गया है ( ऋ० १०।८५।४६ ) । यास्‍स्क ने देवर शब्द की ब्युत्पत्ति करते हुए 
उसे दूसरा वर बताया है ( निरुवत ३३१५ )। महाभारत में पति के अभाव 
में देवर से विवाह का उल्लेख हैं"६*< । अधिकांश शास्त्रकार सन्‍्तान प्राप्त 
करने के लिए देवर से ही नियोग की व्यवस्था करते हूँ ( मनु० ९५९, गौतम 
१८४-७, बौधा० २।४।१-९, याज्ञ ० १६८-६९, नारद १२॥८०-८१ ) | किन्तु 
इस प्रथा का दुरुपयोग न हो, इस दृष्टि से उन्होंने इसके बहुत कठोर 
नियम बनाये हें और बार बार यह निर्देश किया हूँ कि यह सम्बन्ध कामभाव 
से नहीं होना चाहिये ( मनु० ९॥६०-६८, नारद १२।८२-८८ ) । जब ये 
कठोर नियम भी. अनैतिकता रोकने में असमर्थ रहे तो उन्होंने कलिकाल 
में इस प्रथाको निषिद्ध ठहराया (तब्रह्मपुराण अपरार्क, पूु० ९७, बृहस्पति 
कुल्लक की टीका मन्‌ ९६८ में उद्धृत )। शास्त्रकारों द्वारा निषिद्ध ठहराने के 
बावजूद उत्तर भारत की अनेक जातियों में पति के न रहने पर देवर से शादी 
की प्रथा पायी जाती हे १० । 
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१७. वहीं--पृ० १४५ 

१८. ब्रजलोक साहित्य का अध्ययन पृ० १३५-३६, ५५९-६०, कविता 
कोौमुदी ६०-६१ 

१९, १३॥८।२२ नारी तु पत्यभावे वे देवरं कुरुते पतिम्‌ । 

२०. क्रुक--दी वहथं वेस्ट प्रौविन्सञ्ष, पृ० २९९, मिलाओ यूछ--सार्को 
पोलो २३७६ 


२६६ हिन्द परिवार मीमांसा 
देवर भाभी के आदर्श सम्बन्ध का चित्रण रामायण में लक्ष्मण और सीतए 
के उदाहरण में हुआ है ! वनवास में लक्ष्मण ने अपने वड़े भाई और भाभी की 


, उसका पहले उल्लेख हो चुका है । यह 
सेवा विशद्ध निष्काम भाव से थी, इसका परिचय उस समय होता हे, जव सुग्रीव 
ता द्वारा गिराये हुए गहनों को पहचानने के लिए, उन्हें राम और लक्ष्मण के 
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करना 
और कण्डल नहीं जानता, किन्तु प्रतिदित चरणों में अभिवादन करने के कारण 
> पुर) ही पहचानता हँ१०क । ऐसा सच्चरित्र देवर भी 


राम के पास जाने की आजा दी। लक्ष्मण राम की आज्ञा 
का उल्हूंघन कर, कूटिया से वाहर जाने को उद्यत नहीं थे | उन्होंने सीता को 
बहुत कुछ समक्ताने की चेप्टा की; किन्तु वह उस समय राम पर विपत्ति 
की आयंका से क्रोघावेश में लण्मण से वोलीं--- तुम मेरे कारण राम के साथ 
आये हो वा भरत के दूत हो १९ । हे लक्ष्मण, तुम्हारा और भरत का उद्देश्य 
सिद्ध नहीं होगा, राम जसे पुरुष को छोड़कर में नीच व्यक्ति की कामना नहीं 
करूंगी (३।२१।२७) । सीता को इस तीखे और कटु वचन का फल झीक्ष 
ही भोगना पड़ा । 
मध्यकाल में ओइछा के महाराज जुकारसिह के छोटे भाई दीवान हरदेव- 
सिह ने लक्ष्मण के समान न केवल देवर भानी वन्ध की पदित्रता की 
क्षा की; किन्तु उसके लिये प्रसन्नतापर्वक अपने प्राणों का भी उत्सर्ग किया | 
बड़े भाई प्रायः मुगल दरवार में रहा करते थे, हरदौल ( हरदेवसिंह ) ओडछा 
में रहते हुए अपनी भाभी का माता के समान आदर करते थे । किन्तु दर्जन 
पुरुषों ने बड़े भाई से देवर भाभी के कलुषित प्रेम की चुगली की। सन्देह में 
भरे महाराज ओड़छा छौट और महारानी को आजा हुई, यदि सती हो तो 
हरदील को विषमिला भोजन अपने हाथ से परोसो' । धर्मसंकट में पड़कर 
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२०.क वा० रा० ४॥६।२२-२३ नाहं जानामि केय्रे नाह जानामि कुंडले ॥ 
नूपुरे त्वभिजानामि नित्यं पादाभिवन्दनात्‌ ॥ 

२१. वहीं ३।४५।२४-२५ सुदुष्टस्त्व॑ वने राममेकमेकोउनुगच्छसि ॥ 
मम हेतोः प्रतिच्छन्नः प्रयुततो भरतेन वा ॥॥ 


वध के कर्तेवय २६७ 


रानी को यह स्वीकार करना पड़ा । प्रतिदिन के समान, मातृस्वरूपा भाभी के 
हाथ से भोजन करते समय हरदौर ने जब उसकी आंखें आंसूभरी देखीं तो 
इसका कारण पूछा । रानी ने रोकर अपनी विवशता प्रकट की। हरदौल 
ने सहर्ष यह कहा--मां, तेरे हाथ का यह भोजन मेरे लिए अमृत है। तेरे 
लिए मृत्यू का आलिगन करके भी में अमर हो जाऊंगा । यह कह उसने वह 
विषैला भोजन पा लिया । विष ने हरदौल को सचमुच अमर कर दिया। 
बुन्देलखण्ड का बच्चा बच्चा आज तक हरदौल की पूजा करता है, हर गांव में 
उसका चबूतरा बना हुआ है, जहां प्रत्येक शुभ अवसर पर आबालवृद्धवनिता 
हरदौल के चरणों में नत मस्तक हो देवर भाभी के पवित्र प्रेम के आदर्श 
के संरक्षण के लिए प्रबल प्रेरणा प्राप्त करते हें । 

बहु--वेदिक यूग में यह कामना की जाती थी कि नववधू सास ससुर 
के लिए सूखकारिणी हो१९ । इनके प्रति बह के सम्मान के भाव का उल्लेख 
अनेक स्थानों पर है ११ । बहुओं का सास के प्रति व्यवहार बहुत नम््र होता था 
( का० सं० ३१।१ ) | सास के वृद्ध होने पर बहू घर की रानी बनती थी। 
उसे विवाह के समय यह आशीर्वाद दिया जाता था कि वह पति के-चर में 
सास, ससुर, ननद, देवर पर शासन करे ( ऋ० १०।८५४६ )। 

वध के कर्तव्य--वौद्ध साहित्य में इनका विस्तृत वर्णन है । धनजय सेठ ने 
अपनी कन्या विशाखा को विवाह के समय इवशुरालय में दस वातों के पालन 
करने का उपदेश दिया था--(१) भीतर की आग बाहर नहीं ले जानी चाहिए 
अर्थात्‌ सास आदि स्त्रियों की जो गृप्त बात होती है, वह दास दालियों 
को नहीं कहनी चाहिए । ऐसी बात बढ़कर करूह कराती है । (२) वाहर से 
आग भीतर नहीं छानी चाहिए ( जो बूराइयाँ दास तथा नौकर घर के सम्वन्ध 
में कहते हें, उन्हें भीतर के आदमियों को नहीं कहना चाहिये ) । (३) देते 
हुए को देना चाहिये ( मांगी हुईं वस्तुओं को लौटानेंवालों को ही इन्हें देना 
उचित है )। (४) न देते हुए को न दे (मांगी वस्तुएं न लौटानेवालों को 
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वस्तुये नहीं देनी चाहिये) । (५) देते हुए और न देते हुए को भी देना 


२२९.  अथवें० १४॥२२६ इवशुराय शंभूः स्योना इवश्नवे । 

२३. अथर्व० ८।६।२४ थे. सूर्यात्परिसर्पन्ति स्नुषेव इवशुरादधि ॥ ऐं० 
ब्रा० १२११; स्तुषा इवशुराललूज्जमाना निलोयामानेति, मि० ते० ब्रा० 
२४१६१ २ 


२६८ हिन्दू परिवार मीमांसा 


चाहिये ( अपनी जाति के निर्धत, घनी मित्रों को--चाहे वे प्रतिदान कर सकें 
था न कर सकें--देना ही चाहिये ।) (६) सुख से खाना चाहिये (सास ससुर 
के भोजन से पहले न खाकर, उनको परोसकर, सवको भोजन मिलने को बात 
जानकर स्वयं भोजन करना चाहिये ।) (७) सुख से बैठना चाहिये अर्थात्‌ 
सास ससूर के स्थान पर बैठना उचित नहीं है। (८) सुख से लेटता 
चाहिये ( सास, ससर, स्वामी से पहले बिस्तर पर नहीं लेटना चाहिये; 
उनके लिये करने योग्य सेवा कर के तब स्वयं सोना उचित है) । (९) 
अग्निपरिचरण करना चाहिये अर्थात्‌ सास ससुर, स्वामी को अग्निपुंज की 
भांति देखना उचित हूँ । (१०) भीतर के देवताओं को नमस्कार करना चाहिये 
अर्यात्‌ ग॒हद्धार पर आये भिक्षओं को घर में विद्यमान भोज्य पदार्थ देकर स्वयं 
खाना उचित हू ११ । बौद्ध साहित्य में वणित अनेक उदाहरणों में बहू द्वारा 
सास के सम्मान का उल्लेख हैं। ऋषिदासी नामक थेरी कहती हे अपने घर 
में पायी हुई शिक्षा के अनुसार में प्रतिदिन प्रात: सायं सास ससुर को प्रणाम 
करती थीं, नतमस्तक हो, उनकी चरण धूलि अपने सिर पर लेती थी (थेरी 
गाया सं० ४०७ ) । 
महाभारत में सर्वत्र सास बढ़ के मधुर सम्बन्ध दृष्टिगोचर होते हूँ, इसमें 
सास ससुर के प्रति विनम्र और सम्मानपूर्ण व्यवहार पर बल दिया गया है । 
नकूलछाख्यान ( १४॥९० ) में वह अपने श्वशुर से कहती हे---आप मेरे गुरु 
अर्थात्‌ पतिदेव के गुरु हें अतः आप देवता के भी देवता हें; मेरी देह, प्राण और 
घ॒मर्मं आपकी सेवा के लिये हें*९'। उस समय बहुओं से श्वशुरों के प्रति कल्याणी 
और सौम्य (अनृशंस) वृत्ति रखने की आशा रखी जाती थी (५१३०॥३५) । 
झांडिली जिन गुणों के कारण देवलोक पहुँची थी, उनमें एक सास ससुर के 
ग्रति उत्तम व्यवहार था ( १३३१२३।१० ) । श्वशुर तथा बहू के पारस्परिक 
व्यवहार में गम्भीरता एवं मानमर्यादा का पूरा विचार रखा जाता था; ऐसा 


२४. अंगुत्तर निकाय अदठकथा १॥७॥२, अन्दो अग्गि बहि न नोहरितब्बो, 
बाहि अग्गि अन्तो न पर्वेसेतव्यो, ददल्तस्स दातब्बम्‌, अददन्तस्स न दातब्बसू, ददन्त- 
स्सापि अददन्तस्सापि दातब्बम्‌ , सुख निसीदितव्बम, सुख भुंजितब्बम्‌, लुखं निप- 
ज्जितब्बम्‌, अग्गि परिचरितब्बो अन्तो देवतापि नमस्सितब्बा । 

२५. महाभा० १४।९०॥७६-७७ गुरोम॑म गुरुस्त्वं वे यतो देदतदेवतम्‌। 
देह: प्राणइच घर्मइच शुश्रषार्यमिदं गुरो:.॥ 


बहु के कर्त्तव्य २६९ 


न रखनेवाले विदुर के मतानुसार नरकगामी होते हें ( ५॥३७॥५ ) । सास 
का अपमान (१३॥९४।१३१ ) तथा बुराई करना ( १३।९५।३८ ) महापाप 
हैं। सास के सामने बहू उस समय उपयुक्‍त वेष में आती थी (१११०॥९४) । 
सास ससुर के सम्मुख इतनी विनमस्त्र होती थी कि नोकरों तक को आदेश नहीं दे 
सकती थी । श्री के मत में देत्यों में अन्य बुराइयों के साथ एक यह भी दुर्गण 
था कि वहां बहुयें सासों के सामने नोकरों पर हुक्म चलाती थीं १६ । इसी कारण 
श्री ने असूरों को छोड़ दिया । 

बौद्ध साहित्य अथवा परवर्त्ती काल में दृष्टिगोचर होनेवाले सास बहू 
के संघर्ष का महाभारत में कोई उदाहरण नहीं मिलता; यहां बहुयें सास के 
असीम प्रेम का भाजन है । द्रोपदी कृन्ती को उसके सब पुत्रों से अधिक प्यारी 
हे १९, उसे द्रौपदी के अपमानित होने तथा कष्ट भोगने का असह्य दुःख हे, 
वह यह भी घोषणा करती है कि उसे अपनी बहू के चीरहरण की दुर्दशा चुपचाप 
देखनेवाले पांडवों से कोई स्नेह नहीं (५१९०।४९ ) | द्रौपदी के वन जाने 
पर दुःखार्त्ता कुन्ती की शोकविह्वछता अपनी वधू के प्रति उस के अगाध स्नेह 
का परिचायक है ( २७९ ) । गान्धारी को अपने पूत्रों के मरने का इतना 
दुःख नहीं, जितना अपनी बहुओं के विधवा होने का हैँ १६। 

महाकवि कालिदास ने महर्षि कण्व द्वारा शकुन्तला को गुरुजनों की शुश्रषा 
का उपदेश किया है ( शाकु ० ४॥८ ) सभी धर्मशास्त्रों में सास ससुर की पूजा 
करना बघुओं का कत्तंव्य बताया गया हे १९। 

बहू द्वारा सास ससुर की सेवा के आदर्श का वर्णन अनेक ग्रामगीतों में 
बड़े सुन्दर ढंग से हुआ है और ये गीत हिन्दू परिवार में वहुओं को इस प्रकार 
का आचरण करने की प्रेरणा देने के अजस्न स्रोत रहे हें। एक लोकगीत में पति 


.. 


अपनी प्रियतमा को कहता हैँ कि आजीविका कमाने के लिये में आपषाद़ 





२६. वही १२२२८॥७६ दध्वश्रृववशुरयोरत्रे प्रेष्यानशासत । 

२७. वहीं ५१९०।४३ सर्वे पुत्र: प्रियतरा द्रोपदी मे जनादंन । 

२८. महाभारत ११११७२४ अनु० इदंकष्टतर पद्यय पुत्रस्यापि वधान्मम । 
इदं दुःखतरं मेडइद्य यदिमा सुक्तमूर्धजाः । हतपुत्रा रणे बाला: परिधावस्ति मे 
स्‍्नृबा: । मिलाओ महाभा० ११॥१८॥२,२२॥१५,२४६ 

२९. विष्णु स्‍्मु० २५११-८ द्वश्रृश्वशुरगुर॒ुदेवतातिथिपूजनम्‌ । शंख- 
(स्मूच० २५१ ) इ्वश्ृइवशुराद्यभिवादनानन्तरंगहावश्यकानि कुर्यात्‌ । 


२३० हिन्दू परिवार भोमांसा 


लगते ही दक्खिन चला जाऊँगा, तुम मेक से भाई को वृछाकर नेहर चली जाना। 
पत्नी उत्तर देती है भाई को क्‍यों बुलाऊ ? नेहर क्‍यों जाऊँ ? में सास की 
सेवा करके अपनी आयू विताऊंगी १०। एक अन्य गीत में पति द्वारा नहर जाने 
की प्रेरणा करने पर भी पत्नी ने अपना यही निश्चय प्रकट किया है --में 
सास के पर घोऊंगी, ननद को प्यार करूँगी, देवर की धोती घोऊँगी और यहीं 
(सुसराल में ही) रहूगी ३११। एक अन्य गीत में यह आदर्श बड़े प्रभावोत्पादक 
ढंग से प्रतिपादित किया गया है । कौन स्त्री सुन्दर सन्‍्तान नहीं चाहती ? 
उसका उपाय सास ससुर की सेवा है। सोहर के एक ग्रीत में ससुर बहू से पूछते 
हं---हे वहू, तुमने कौन सा तप किया है, जो तुम्हारा बच्चा बड़ा सुन्दर है । 
बहू का उत्तर है । 'मेंने सास की बात कभी नहीं टाली, चनद का तिरस्कार 
नहीं किया, न कभी इधर की वात उधर रूगायी, शायद इसीलिये बच्चा 
इतना सुन्दर हुआ हे११” | वस्तुतः इस गीत में बताये व्यवहार से ही बहुयें 
हिन्दू परिवार को स्वर्ग धाम बनाती चली आई हैं । 
बोद्ध साहित्य में सास बहू संघर्ष---सास के प्रति सामान्यतः सेवा और 

सम्मान की भावना होते हुए भी दोनों में सदेव मधुर सम्बन्ध नहीं रहे । इनके 
पारस्परिक कलह और संघर्ष की चर्चा बौद्ध साहित्य में काफी मिलती हैं। सास 
पर शासन करनेवाली वेदिक युग की बहु इस समय कभी कभी सास के 
अत्याचारों से इतना अधिक परेशान हो जाती थी कि वह उससे बचने 
के लिए बौद्ध मठों में शरण ढूंढ़ती थी। कई बार सासें अपनी बहुओं को मूसलों 
से पीटती हुई उन्हें जान से मार डालती थीं११ | किन्तु इसके विपरीत कई 
घरों में बहुओं से परेशान होकर सासों को भिक्षुणी बनना पड़ता था। सोणा 
एंसी ही अभागिनी थेरी थी ( थेरी गाथा सं० ४५ की अट्रुकथा; धम्मपद सं० 
११५ की अट्रुकथा ) चार बहुएं जब अपने ससुर से बहुत तंग आगईं तो उन्होंने 
उसे अपने घर से निकाल दिया ( ध० प० ३२४ की अट्रुकथा )। जातक सं० 


२२४ में सास वहू के भंगड़े की एक मनोरंजक लोमहषंक कथा है, जिसमें बहू 


३०. रासनरेश त्रिपाठी--पूर्व. निर्दिष्ट पुस्तक, पृ० ५६ 

३१. वही-वहीं पृ० ६७ सास क चरन पखरबे ननद क दुलरबद । साहब 
देवरा के धोतिया पछरबइ यहीं हम रइबे । 

३२. वहीं पृष्ठ ६५ । 

३३ अल्तेकर--पोज्ञीत्षन आफ वुमन इन हिन्दु सिविलिजेशन, पृ० १०७ 


बहुओं का उत्पीड़न २७१ 


सास को मारने के प्रयत्न में अपनी माता के तथा अपने प्राण गंवा बैठती है। 
अंगुत्तर निकाय की अट्गतकथा ( १।७॥२ ) में विशाखा के अपने इवशुर के 
साय भगड़े का' उल्लेख हैं । इसके निर्णय के लिए पंच इकटठे होते हैं, वे विशाखा 
को निर्दोष मानते ह और अच्त में इवशुर विज्ञाखा से क्षमा मांगता है । 

बहुओं का उत्पीड़न--किन्तु प्राय: बहुयें विशाखा जेसी सौभाग्यशालिनी 
नहीं होतीं, उन्हें कई बार सासों तथा ननदों के हाथ अकथनीय कष्ट भोगने 
पड़ते हैं। हिन्दू परिवार में बार विवाह की प्रथा बद्धमूल होने पर अबोध 
बहुओं का उत्पीड़न अधिक उग्रता से आरम्भ हुआ, सतायी बहुओं ने सास 
बनने पर अपनी वधुओं के साथ वेसा बर्ताव किया । । यद्यपि प्रत्येक सास कभी 
बहू रह चुकी होती है, किन्तु सम्भवतः वह अपने साथ हुए दुर्व्यवहार का बदला 
अपनी बहू पर अत्याचार करके चुकाती है । मूर्ख, गंवार और कर्कशा सासें बह 
को गालियां ही नहीं देतीं; अपितु राक्षती बनकर मारती पीठती भी हें। बह 
अपनी व्यथा किससे कहे; पति से, वह तो सास का बेटा है, बहू का पक्ष लेने 
से कपूत कहलायेगा; ससुर से, वह सास का पति है । कर्कशा सास से भीषण 
यन्त्रणा भोगती हुईं बहुयें केवल भाइयों से ही अपना दुःखड़ा रोकर जी 
हलका कर सकती हें । एक बहू अपनी दुर्दशा का चित्रण करती हुई भाई को 
कहती हे--मिरी पीठ देखो, वह धोबी के पाट जैसी है । मेरे कपड़े देखो, वे 
सावन, की घटा जसे मेले हें। नौ मन कूटती हूँ, नौ मन पीसती हूँ, नौ मन 
रसोई करती हूँ । सब के खा चुकने के बाद जो टिकरी बचती है, वही मेरा 
आहार है । उसमें से भी कुत्ते बिल्ली को हिस्सा देना पड़ता हे११” | किन्तु 
बहू में इतनी शालीनता हैँ कि वह यह नहीं चाहती कि यह दुःख किसी और 
को बताया जाय; क्योंकि पिता इसके सुनने पर मूच्छित हो जायेंगे, मां यह 
जानकर रोते रोते मर जायगी, भाभी इस पर ठट्ठा मारेगी। अतः वह भाई को 
कहती है कि यह दुःख अपनी गठरी में बांध रखना, जहां खोलना, वहां रो देना । 
बहू के दुःख का इससे मर्मभेदी चित्रण और क्या हो सकता है * १ । दूसरे अध्याय 
में यह बताया जा चुका हैँ कि बहुओं के साथ यह दुव्यंवहार वर्तमान समय में 

संयुक्त परिवार के विघटन का एक प्रधान कारण है (पृ० ७९)। 

३४. रामनरेद्ष त्रिपाठी --पूर्वोकत पुस्तक, पृ० ४२६ 

३५. सि० दवश्न: प्यति नेव पदयति यदि झा भंगवक्रेक्षण।, मर्मच्छेदपदु 
प्रतिक्षणससौ ब्ूते ननान्‍दा वचः अन्यासासपि कि ब्रवीसि चरितं स्मृत्वा सनो 
बेपते कान्‍्तः स्निग्धदुशा विलोकयति सासेतावदागः सखि ॥। 


२७२ हिन्दू परिवार मीमांसा 


साम्ता--वैदिक परिवार पितृप्रधान था, अतः उसमें माता के भाई 
का कोई विशेष महत्व न था । उसका मातुम्र ता के नाम से समूचे वैदिक साहित्य 
में केवल एक वार (मैत्रायणी संहिता १॥६१२ , उल्लेख हुआ है; किन्तु 
महाकाव्यों तथा स्मृतियों के समय मातुझ की महत्ता वढ़ गयी। रामायण 
में रावण अपनी वहिन का वदछा छेने के लिये मामा मारीच से परामर्श करता 
और उसके सहयोग से सीता का हरण करता हूं । महाभारत में दुर्योधन 
अपने मामा शकुनि की नलाह तथा कौशल से पाण्डवों को छत में हराकर वन 
भिजवाता है । शल्य पाण्डवों का मामा होने पर भी दुर्योधन का मित्र था; 
( ८॥७॥९) किन्तु कर्ण को आड़े समय में निरुत्साहित कर, झल्य ने अर्जुन को 
कर्म पर विजय पाने में वड़ी सहायता दी। मामा अत्यन्त श्रिय संवन्धी समा 
जाता था, श्रीकृष्ण ने युधिष्ठिर को यह चेतावनी दी हैं कि शल्य के साथ युद्ध 
करते हुए, तुम उसे अपना मामा समभते हुए उस पर दया न करनारै* । 
महाभारत में अनेक स्थलों पर मामा को प्रिय संवन्धियों में गिना गया हें 
( ९४९, ९॥९४६, ६४६ ।२ ); किल्तु इससे यह परिणाम नहीं निकारा 
जा सकता कि प्राचीन भारत में मातृसत्ता का प्रचलन था१४, क्योंकि महा- 
भारत में ऐसे स्थलों की भी कमी नहीं, जहां संबन्धियों में मातुझ का कोई 
उल्लेख नहीं ह (१०८॥९८, १२१; ११।१२७; १६॥१९।५१; १६।२७२) ! 

सूत्र साहित्य में अभिवादन तथा मधुपक॑ द्वारा सम्मानित किये जानेवाले 
व्यक्तियों में मामा का स्थान प्राय: चाचा ( पितृव्य) के बाद बताया गया हे ११; 
किन्तु मनुस्मृति में मामा (मातुल ) तथा मासी (मातृष्वसा ) को प्रधानता दी 
गयी है । मनु० ४॥१७९-८० में ऐसे व्यक्तियों की सूची है, जिन के साथ भगड़ा 
नहीं करना चाहिये, इनमें मामे का चाचे से पहले उल्लेख हैं ( मि० महाभा० 
१२।२४९। १४-१७ ) । याज्ञवल्क्य ने भी मामे से विवाद का निषेध किया हैं 
( ११५७-५८ ) | मनु० ३॥११९ में मधुपर्क द्वारा पूजित होनेवाले व्यक्तियों 
में मामा की गणना है; किन्तु चाचा की नहीं, अन्यत्र ( ३॥१३१ ) गुरु-- 
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३३... सहाभा० ९७३९ न चंवात्र दया कार्या मातुलो&्यं समेति वे । 

३४. सेयर--सेक्षुअल लाइफ इन एंशेण्ट इंडिया पृ० १२९। 

३५... मसधपक के लिये दे० योतम ५१२८-३०, वसिष्ठ ११११, आइवलायन- 
गृहयसूत्र १२४११-४ अभिवादन के लिये दे० गौतम ६९, बोधा० २४४६, 
आपस्तम्ब ११४११, वसिष्ठ, १३१३, विष्णु० ३२।४ 


मामा २७३ 


पत्नी के तुल्य आदरयोग्य स्त्रियों में उसने मौसी और मामी का बुआ से पहले 
उल्लेख किया हैं। बृहन्नारदीय पुराण ( ९९२ ) में चाचा को नहीं, पर 
मामा को पूज्य माना गया हैँ । विष्णु ( ३२॥३ ) ने यद्यपि एक ओर चाचा को 
मामा से पहला दर्जा दिया है, तथापि दूसरी ओर बुआ से मासी को अधिक 
प्रतिष्ठित बताया हैं । इससे यह स्पष्ट है कि कि यद्यपि वैदिक एवं सूत्र साहित्य 
में मामा को परिवार में प्रतिष्ठा नहीं मिली थी, किन्तु मनुस्मृति, महाभारत 
और पुराणों में उसे सम्मानित स्थान दिया जाने रूगा था । 

सत्रीपक्ष के अन्य संबन्धियों में साला उल्लेखनीय है । इस का सर्वप्रथम 
वर्णन ऋग्वेद में है१**, इसमें इन्द्र और अग्नि को विजामाता तथा ह्यार से भी 
अधिक देनेवाला बताया गया है । यास्काचार्य ने इंसकी व्याख्या (निरुक्त ६२) 
में यह बताया हू कि दाक्षिणात्य रुपया देकर कन्या खरीदनेवाले (क्रीतापति) 
को विजामाता कहते हैं, यह अपनी पत्नी को तथा साला बहनोई को कुछ देता 
रहता है । निरुक्तकार के मत में स्याल शब्द की दो व्युत्पत्तियां हैं --(१) 
यह सम्बन्ध की दृष्टि से पास वाला होता है (२) यह स्य अर्थात्‌ छाज से 
विवाह के समय बहिन के हाथ में खीले डालता है११ । 


३६. १११०९४२ अश्रवं हि भूरिदावत्तरा वां विजामातुरुत बा घा 
स्यालात । 

३७. निरुक्‍त ६२ स्थाल आसच्न : संयोगेनेति नेदाना: स्याल्लाजाना 
वफतीति वा । के 

हि० १८ 


दसवां अध्याय 

गहस्थ के कतेंव्य 
पंच महायज्ञ--इनका मूल उद्देश्य--देवयज्ञ--भूतयज्ञ--पितृयज्ञ«- 
नुयज्ञ--अतिथि कौन हो सकता हे--अतिथि यज्ञ के मूल करण--गृहस्थ का 

योष्य वर्ग--गृहस्थ की आजीविका---अन्य कतंव्य--उपसंहार । 

धर्मशास्त्रों में हिन्दू परिवार में गृहस्थ द्वारा पालन किये जाने वाले धर्मों 
तथा ब्राह्म महत्त में जागरण से रात्रि में शयन पर्यन्त, दनन्‍त धावन, स्तान, पूजा, 
मोजन आदि सभी छोटे बड़े कार्यों का बहुत सूक्ष्मता तथा विशदता से प्रतिपादन 
है !। यहां केवल पंचमहायजादि महत्त्वपूर्ण कत्तेंव्यों का संक्षिप्त वर्णन किया जायेगा। 
पंचमहायज्ञ--वैदिक युग में पंचमहायज्ञ करता गृहस्थ का प्रधान एवं 
आवद्यक कत्तेंव्य समझा जाता था। शतपथ ब्राह्मण ( ११॥५॥६॥१ ) तथा 
तेत्तिरीय आरण्यक (२।१०) में इनका विधान किया गया है। आपस्तम्ब धर्म 
सूत्र (ै४१२॥१३ ) वौधायन धर्मेचृत्र (२६।१-८ ), गोभिल स्मृति (२। 
२६ ) तथा वाद के सभी धर्म ग्रन्थों में इनका वर्णन हे* । सामान्य रूप से गहस्थ 
रा निसत क्रम से इनके अनुष्ठान की व्यवस्था की गई हे--ब्रह्मयज्ञ, देवयज्ञ, 
भूतयज्ञ, पितृयज्ञ और मनुधष्ययज्ञ । वेद का अध्ययन अध्यापन ब्रह्मययज्ञ, अग्नि 
में देवताओं के लिये आहुति देना देवयज्ञ, पितरों का तर्पण पितृयज्ञ, विभिन्न भूतों 
और प्राणियों को बलि देना भूतयज्ञ और अतिथियों की पूजा मनुष्ययज्ञ है । 


१. आप» घस सूत्र २११११; गौतम धर्सेस॒त्र अ० ५ व ९; वसिष्ठ 
घमंसत्र ८१-१७, ११११-४८; मनु ० ३३६७-११८, अ० ४;; याज्ष० १॥९६- 
१२७; विध्णु घ्मंसूत्र ६०-७१, दक्ष अ० २, सार्कण्डेय पुराण अ० २९-३०, 
३४; भहाभा० ३।१२३।४ अनु० १३॥१२३ आदइवमेधिक पर्द ४५॥१६२५, 
तथा १३१९७ 

रे. आश्व० गृु० ३॥१।१-४; आप० धर्मसत्र १।४॥१२॥१३-१५ तथा 
१।४।१२३११७; वसिष्ठ घंसभ्र ५५८, ८।१७; बौधायन पसंसमश्र २।६।१-८; 
ग्रोभिल स्मति २३२६; मन० ३॥६७ महाभारत १२॥२४१११५; याज्ञ० स्मत 
१।१०२ 
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मनुष्य ब्रह्ययज्ञ ( स्वाध्याय ) से ऋषियों की, होम से देवों की, श्राद्ध से पितरों 
की, बलि से भूतों की और अन्न से मनुष्यों की अचेना करता हेरे (मनु० ३। 
9०,८ १ ) | 

पंच महायज्ञों का मूल उद्देश्य--इनका वास्तविक प्रयोजन प्रतिदित भग- 
बान के प्रति भक्ति और स्वाध्याय, बेदिक साहित्य का सृजन करने वाले ऋषियों 
के प्रति श्रद्धा, पितरों का स्मरण, समृची सृष्टि के लिए तथा मनुष्य मात्र के 
प्रति उदारता, दया और अनुकम्पा के भाव प्रदर्शित करना हैं। अग्निष्टोम 
आदि वैदिक यज्ञ बहुत व्ययसाध्य और आड्णम्बरपूर्ण थे, वे पुरोहितों द्वारा 
कराये जाते थे, उनका उद्देश्य स्वर्ग प्राप्ति था | किन्तुं पंच महायज्ञ 
बहुत सरल और संक्षिप्त थे। इन्हें प्रत्येक गृहस्थ स्वयं करता था और इसका 
प्रयोजन ईइवर, ऋषियों, पितरों तथा सभी सांसारिक प्राणियों के प्रति अपने 
कत्तैव्यों से उछण होता था । हिन्दू शास्त्रकारों ने उपर्युक्त सामाजिक दायित्वों 
को वहुत महत्ता दी और यह कहा कि पांच महायज्ञों से मानव शरीर 
स्वार्थाद मलिनताओं से मुक्त होकर ब्राह्म कार्यों के उपयुक्त हो जाता 
हैं ( मनु० २२८ ) । 

कुछ धर्म शास्त्रों में पंच महायज्ञों का उद्देश्य नाना प्रकार की हिसा से 
मुक्त होना बताया गया है । मनु के मत में गृहस्थ के घर में--चूल्हा, चक्की, 
भाड़ , ऊखल-मूसल और जल का घड़ा--ये पांचों वस्तुएँ कसाईखाने की भांति 
हिंसा के स्थान हें; इन पांचों से होने वाले पापों के नाश के लिये ऋषियों 
ने प्रतिदिन पंच महायज्ञों की व्यवस्था की हें१ । अन्य शास्त्र कारों ने भी इसका 
समर्थन किया है! । इन यज्ञों का संक्षिप्त स्वरूप निम्न है । 

ब्रह्मययज्ञ--इसका प्राचीनतम उल्लेख संभवतः शतपथ ब्रा० (११।५१६।३-८ ) 


मे 


में हे । यहां ब्रह्मयज्ञ को प्रति दिन किया जानेवाला वेद का स्वाध्याय बताया 


३. इनके साथ महा शब्द इनकी महिमा बढ़ाने के लिए जोड़ा गया है-- 
तेषां महासत्राणीति च संस्तुति आप० धर्मसूब्र १४॥१२॥१३, १।४॥१३॥१ सि० 
बोधा० घसंसूत्र २।६॥१-८ 

४. सनु० ९१६८-६९ पंच सूना गृहस्थस्य चुल्ली पेषण्युपस्कर: । कण्डनी 
चोदकुम्भवच बध्यते यास्तु वारयन्‌ ॥ तासां ऋमेण सर्वासां निष्कृत्यर्थ सहषिसिः । 
पंच कलृप्ता महायज्ञाः प्रत्यहं गृहमेधिनाम्‌ ॥ 

५. विष्णु० ५९१९-२०, शंख० ५॥१-२, मत्स्यपुराण ५२१५-१६ 
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गया है और इसका फल स्वणंपूर्णा समूची पृथिवी के दान से प्राप्त होनेवाले 
लोक से तींव गंना अक्षय लोक' बताया गया है। यह स्वाध्याय की महिमा का 
सूचक अर्थवाद मात्र है। इसका उद्देश्य सबको इतिहास, पुराण और बेदा- 
व्ययन में ग्रवत्त कराना था । ब्रह्ययज्ञ में वेद के अतिरिक्त बंदांग, गाथा 
नारागंसी (वीरों की स्तुतियाँ) तथा अन्य विद्याआ का अध्ययत्त भा सम्मिलित 
था । इसका प्रधान प्रयोजन वैदिक ज्ञान की प्राचीन परम्परा को सुरक्षित रखना 
तथा आये वढ़ाना था । इसी दैनिक स्वाब्याय से बेदिक साहित्य कंठस्थ होकर 
हजारों वर्यों तक सुरक्षित रहा । बाद में यह यज्ञ वेदाध्ययन का प्रतीक बन 
गया ( मनु० ३॥७० ) | 

देवयज्ञ--अग्नि में विभिन्न देवताओं के प्रति स्वाहा के साथ कुछ आहु- 
नियां देता देवयज्ञ था* । ब्राह्मण अ्न्धों में प्रतिपादित सप्ताहों, महीनों, और 
वर्षों चलनेवाले यज्ञ धनाढ्य एवं सम्पन्न व्यक्तियों के लिए ही शक्‍य थे । किन्तु 
देदताओं तक हवि का वहन करने वाली अग्नि में कुछ समिघाएं डालना दरिद्रतम 
व्यक्ति के लिए भी संभव था; और वह इस प्रकार देवताओं के प्रति अपनी 
भक्ति प्रदर्शित कर सकता था । ये आहुतियाँ सूर्य, अग्नि, प्रजापति आदि देवों 
के लिये दी जाती है ( गौ० ५॥८-९ ) | मनु ने अग्निहोत्र की महिमा गाते हुए 
कहा है --अग्नि में दी हुई आहुति सूर्य को सम्यक्‌ प्रकार से प्राप्त होती है, 
इसका रस सूय से वर्षा होकर बरसता हैं; वृष्टि से अन्त तथा उससे श्रजा 
होती है । अतः देवकर्म या अग्निहोत्र में लगा गृहस्थ इस चराचर जगत को 
घारण करता है' (३३७५-७६ )। मध्ययुग में अग्निहोत्र की प्रथा बहुत कम 
हो गयी; इसका स्थान मूर्तिपूजा ने ले लिया | 


भूतयज्ञ--घर में प्रतिदिन पकाये जाने वाले अन्न में से भूतों के लिए जो 
बलि निकाली जाती है, वह भूतयज्ञ कहलाता हें5 । भारतीय विचार धारा के 
अनसार समूचे चराचर जगत में एक ही शक्ति ओतप्रोत हैं; अतः सबके प्रति 
उदारता और सहिष्णुता होनी चाहिए, इसका प्रतीक यह यज्ञ हैं। इसके नाम 
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६. मि० ते० आ० २११० यत्स्वाध्यायमघोयते कामप्यच यजुः साम वा 
तद ब्रह्मयज्ञः संतिष्ठते । हु 
७. ते० आ० २११० यदग्नों जहोत्यपि समिधं तहेवयज्ञ: संतिष्ठते । 
वही-वहों यद्भूतेभ्यो बलि हरति तदभतयज्ञ: । 
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और स्वरूप के सम्बन्ध में प्रचीव और मध्ययुगीन धर्मंशास्त्रों में पर्याप्त अन्तर 
हैं। पराशर माधवीय ( १३८९ ) तथा स्मृत्यर्थसार आदि पिछले धर्मशास्त्री 
देव पितु और भूत --इन तीनों को वेइ्वदेव यज्ञ का नाम देते हें; क्योंकि इनमें 
सभी देवताओं की पूजा की जाती हैँ। भूत यज्ञ में दी जाने वाली बलि अग्नि 
में न डालकर, हाथ से साफ़ की हुई तथा पानी छिड़क कर पवित्र की भूमि 
पर रखी जाती है, इन्द्र, यम, वरुण आदि देवताओं के अतिरिक्त दिवाचर और 
नवतंचारी भूतों और पितरों को बलि देने के बाद, अन्त में कुत्तों, पतितों, 
चाण्डालों, कोढ़ी आदि पाप रोग वालों, कौओं और कीड़ों के लिए बलि जमीन 
पर रखी जाती है ( मनु० ३॥९२; याज्ञ० १॥१०३ ) 

इन बलियों का उद्देय सब के साथ मिलकर और सबको खिलाकर 
खाने की भावना है । ऋग्वेद के समय से भारतीय विचार धारा में स्वार्थ॑पूर्वक 
अकेले भक्षण करना पाप समभा गया हें* । गीता में अपने लिए अन्न पकाने 
वालों को पाप खानेवाला बताया गया हे१०। भूतयज्ञ त्यागरपूर्वक भोग के 
आदर्श का प्रतीक हे । गृहस्थ ने स्वयमेव या अपने परिवार को ही नहीं 
खिलाना; किन्तु अपने भोजन में से सव प्राणियों तथा चाण्डालादि पतित और 
कोढ़ आदि भयंकर रोगों से पीड़ित व्यक्तियों के लिए भी कुछ हिस्सा निकाल 
कर ही खाना हे । 

पित॒यज्ञ--इसमें पितरों का प्रतिदिन तीन प्रकार से सम्मान 
किया जाता हे- जल दान अथवा तपंण द्वारा ( मनु० ३।७० ), बलि प्रदान 
करके ( मनु० ३।९१ ) अथवा प्रतिदिन कम से कम एक ब्राह्मण को खाना 
खिलाकर ( मनु० ३॥८२-८३, कात्यायन अपराक पृ०१४५) 

नयज्ञ--पंच महायज्ञों में अन्तिम किन्तु सामाजिक दृष्टि से सब से 
अधिक महत्वपूर्ण नू या अतिथि यज्ञ है । भारतवषे अत्यन्त प्राचीन काल से अपने 
आतिथ्य के लिए प्रसिद्ध है। हिन्दू परिवार में आदिकाल से अतिथि का 
सम्मान, स्वागत और सेवा प्रत्येक गृहस्य का अनिवार्य दैनिक कतंव्य माना 


जाता रहा है । 


९. ऋ० १०॥११७४ मोघमन्न॑ विन्दते अप्रचेता: सत्य ब्रवोमि वध 
इत्स तस्य । नायेमर्ण पुष्यति नो सखाय॑ केवलाघो भवति केवलादी ४ 


१०. ग्रीता ३३१३ भुड्जतें ते त्वं पापा ये पचल्त्यात्मकारणात्‌ ॥ 
सि० सनु० ३॥११८ याज्ञ ७ १३१०४ 
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वैदिक युग में प्रत्येक स्नातक को समावर्तेन के समय यह उपदेश दिया 
जाता था--अतिथिदेवों भव (तै० उप० २।११॥२॥२)। अथवंवेद ( नवम्‌ कॉण्ड, 
छठा सत्र ) में जतिधि सेवा की महिमा के गीत गाते हुए यह कहा गया 
है कि अतिथि गृहस्थ का अन्न नहीं खाता, किन्तु उसके पाषों का भक्षण कर लेता 
हैँ ( ९६२५-२६ ) । घर में अतिथि के पहली रात रहने से पृथ्वी के पुण्य 
लोक, दूसरी रात रहने से अन्तरिक्ष के पुण्य छोक, तीसरी रात के वास 
से यलोक और चौथी रात रहने से गृहस्थ अत्यन्त पुण्यवान्‌ लोक प्राप्त करता 
हे, अपरिमित रात्रियों के वास से अपरिमित पुण्य वाले छोक मिलते हैँ. (अथवं० 
१०११३।१-१०) । अतिथि सेवा इतनी महत्वपूर्ण हैं कि यदि अग्निहोत्र 
के समय अतिथि उपस्थित हो तो उसकी आज्ञा छेकर ही यज्ञ करना 
चाहिये। ( अथर्व० १५१२) । परवर्ती युगों में भी आतिथ्य की यह भावना 
बनी रही । मन्‌ ने अतिथि सेवा को घन, आयु और स्वर्ग देनेवाला कहा है 
( मनु० ३३१०६ ) | विष्णु धर्म सूत्र के अनुसार अतिथि जिस घर से निराश 
वापिस लौटता है, वह उसे अपने सव पाप दे देता है; और उसके सब पुष्य 
ले लेता है ( ६9।३२ ) । पराशर० ( १४० ) के मत में मित्र हो या शत्रु, 
मूर्ख हो या पण्डित, वैद्वदेव के समय आनेवाला अतिथि स्वर्ग को लछानेवाला 
होता है ( मि० ज्ातातप स्मृच० में उद्धृत १२१७ )। 

महाभारत में घर आये अतिथि के सत्कार के लिए अपने प्राणदान 
तथा पत्नीदान के अनेक आख्यान कहे गए हैं । शान्ति पर्व ( अ० १४३-४६) 
में अपनी पत्नी को पकड़नेवाले शिकारी के आतिथ्य के लिए एक कबूतर द्वारा 
स्वयं हंसते हंसते अग्नि में जलकर प्राण देने का उल्लेख हैं । एक अन्य 
उपाख्यान में अतिथि सत्कार के लिए राजा सुदर्शन की पत्नी ओघवती के 
आत्मसमपंण का वर्णन है ( १३६।२।३६-९४ ) | सुदर्शन मृत्यु को जीतना 
चाहने थे, यम उनकी परीक्षा कछेने के लिए उनकी अनुपस्थिति में उनके घर 
अतिथि हुए और आतिथ्य में उनकी पत्नी से आत्मदान की याचना की; पत्नी 
ने बड़े संकोच से यह प्रार्थना स्वीकार की११९ । 


कनन---न>म+ 3 3+-3434++3«>> नमक 


११. यद्यपि यहां महाभारतकार ने अतिथिसेवा के माहात्म्य को अर्थवाद 
की दृष्टि से वर्णन करने के लिये ही इस आस्यान को लिखा है, किन्तु कुछ अन्य 
स्थलों से यह ज्ञात होता हे कि अतिथि सेवा के लिये स्त्रियों का प्रयोग होता 
था । युधिष्ठिर ने अपने राज्य में एक लाख युवती दासियां इस कार्य के लिये 
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अतिथि कौन हो सकता हँं--शास्त्रों में यद्यपि अतिथि प्रधान रूप से ब्राह्मण 

माना गया है ( वसिष्ठ ध० सू० ८।७ अतिथिर्त्राह्मग: स्मृतः ) किन्तु साथा- 
रण रूय से भोजन के समय आनेवाले चाण्डाल तक को अतिथि समभा जाता 
था । आपस्तम्ब ने कछ ऐसे आचायों के मत का उल्लेख किया हे, जो वेइव- 
देव के समय आनेवाले अनधिकारियों का विरोध करते थे; किन्तु उसकी अपनी 
, सम्मति यह है कि उसमें कुत्तों और चाण्डाछ तक को भागीदार बनाना 
चाहिए* ९ । व॒द्ध हारीत के मत में यात्रा से थका हुआ, भूखा, छूद्व या प्रतिकोम 
( चाण्डालादि ) घर आये, तो उसे भी अपने घर पर यल्नपूर्वक खिलाना 


चाहिए* १ । 

श॒द्रों को अन्न से संत्कृत करने का सबसे प्रसिद्ध उदाहरण रन्तिदेव का हे । 
रखी हुई थीं (२६११९ अनु० ), दुर्योधन श्रीकृष्ण को हस्तिनापुर आने पर अन्य 
वस्तुओं के साथ स्त्रियां भेजता हे ( ५१८५॥१४, मि० ५१८६१८) । अपनी स्त्री को 
अतिथिसेवा के लिये देवे का रिवाज अफ्रीका के काफिरों , मध्य अफ्रीका की अनेक 
जातियों एस्किमो लोगो, कैलीफोनिया, ब्राजील, सरीनास, आस्ट्रेलिया के आदि 
निवासियों तथा प्रशान्त महासागर के द्वीपदासियों में पाया जाता है (बे० हि० 
हयू ० मे०, १८९१ पृ० ७४-७५ )।इस प्रकार के रिवाज का मुख्य कारण अतिथि 
सेवा की भावना है । एस्किमो ऐसी भेंट को उदारतापर्ण आतिथ्य का कार्य 
समभते है, जब हब्शी अपने मेहमानों का स्वागत करना चाहता हैं ठो इसी ढंग 
से करता हैँ । वस्तुतः इन जातियों में पति अतिथियों के प्रति सम्मान प्रदर्शित 
करने के लिये अपनी स्त्री को उसे बसे ही दे, देता हे जेसे पुृजनीय व्यक्ति के 
प्रति आदर प्रकट करने के लिये वह अपना स्थान छोड़ देता है। मित्रता का एक 
लक्षण पुत्र और कलत्र का दान भी हे । चीत और पूर्वी तिब्बत में इस प्रथा के 
लिये देखिये मार्कोपोलो--यूल हारा संपादित १२१०, २५४ । अधिक उदाहरणों 
के लिये देखिये हार्टलैन्ड प्रिमिटिव पेटनिटी, अध्याय ७, फ़िन्क-प्रिमिटिव 
लव, पृ० ७८, ४७८, ३२८, ४२९ । 

१२. आप० ध० सू० २।४९।५-६ सर्वान्वेद्वदेवे भागिनः कुर्वोताश्व- 
चाण्डालेभ्यः नानहूंदुभ्यो द्यादिस्पे के सि० बौधा० गृ० २।९१२१, वृद्ध गोतम 
अध्याय ६, पु० ५३५ 

१३. ब॒द्ध हारीत ८२३९-४० छाद्रो वा प्रतिलोमों वा पयिश्चान्तः क्षुधा- 
तुरः । भोजयत्तं प्रयत्नेन गृहमम्यागतो यदि ॥ 
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(भागपु० ९१२१)। रन्तिदेव बड़ी निर्धन दक्षा में थे; ४८ दिन से उन्होंने कुछ 
खाया पिया न था । ४९वें दिन उन्हें प्रातःकाल कुछ हलवा और पानी मिला। सारा 
परिवार मूख से तड़प रहा था; उसी समय एकएक ब्राह्मण अतिथि आया। 
उसके साथ भोज्य सामग्री बांटने के वाद एक शूद्र आया । उसे भी हिस्सा 
दिया गया । बाद में कत्तों से घिरा अतिथि आया; उसे तथा उसके कृत्तों 
को भोजन देकर रन्तिदेव के पास केवल जल ही बचा। प्यास से उसका गला 
सूखा जा रहा था; वह पानी पीना ही चाहता था, किन्तु उसी समय वहां 
एक तृपित पुल्कस ( हीन जाति का चाण्डाल ) आ गया; स्वयं प्यास से मरते 
हुए भी रन्तिदेव ने वह पाती उस चाण्डाल को दे दिया। चाण्डालों की अतिथि 
सेवा के उपर्युक्त शास्त्रीय आदेशों तथा उदाहरणों के होते हुए गैडन का यह 
कथन सत्य नहीं प्रतीत होता कि जाति भेद के बन्धन के कारण भारत में वैसा 
आतिथ्य नहीं पाया जाता जैसा अंग्रेजी के हास्पिटेलिटी शब्द से सूचित होता 
हे ( इंसा० रिलि० ई० खें० ६, पृ० ८१२ ) | 

स्मृतियों में इस वात पर वल दिया गया हे कि अतिथि का नाम और 
गोत्र नहीं पूछना चाहिए । आतिथ्य की सच्ची भावना तो यही है कि घर 
पर जो भी कोई भूखा प्यासा आये; उसकी पूछ होनी चाहिए । मानवीय दृष्टि 
से विद्वान्‌ और मूखखे, निर्धन और धनी सब तुल्य हैं; नाम पूछने से माथा देख 
कर तिलक लगाने वाली बात हो जाती है । पराशर ने स्पष्ट रूप से कहा हे-- 
अतिथि से गोत्र, चरण श्रुत और स्वाध्याय को न पूछे! (६१४८ ) । मनु ने 
भोजन प्राप्त करने के लिए अपने कूछ और गोत्र का निवेदन करने वाले 
ब्राह्मण को क्मन चाटने वाला कहकर ( वान्ताशी ) उसकी निनन्‍्दा की 
हैं ( मनु० ३३१९८ )। 

अतिथि बहुघा परदेसी यात्री होता था, अतः याज्ञवल्क्य ने उसे अध्वनीन 
(१।१११) कहा हू । धर्मंसृत्रों और स्मृतियों में उसके सा्यकार पहुंचने और 
एक रात निवास का वर्णन हैँ ( देखिये गौतम धर्म सूत्र )। मनु (३।१०२) 
और याज्ञ० (१॥१०७) उसे सायंकाल के समय लौटाने से इंकार करते हूँ। 
परदेसी यात्री के अतिरिक्त आचाये के लिए भिक्षा संग्रह करनेवाला ब्रह्मचारी, 
ओरबेदाध्येता श्रोत्रिय ब्राह्मण भी अतिथि सत्कार पाता था । पराशर (१५१) 
ने ब्रह्मदारी और संन्‍्यासी के लिये पक्‍व अन्न की भिक्षा का विधान किया हें। 
वृद्धहारीत ( ८८९ ) और दक्ष ( ८४३ ) ने संन्‍्यासियों को खिलाने का फल 
बहुत बढ़ा चढ़ा कर लिखा हू । पहले के मत में ( ८।८९ ) संन्यासी जहां भोजन 


अतिथि यज्ञ के मूल कारण २८१ 


करता है, वहाँ भगवान स्वयं खाना खाते हें और दूसरे की सम्मति में 
यति के एक रात आतिथ्य ग्रहण करने से गृहस्थ अपने मरण पर्यन्त के पापों 
से मुक्त हो जाता हूं । 

अतिथि यज्ञ के मूल कारण--भारत में इस भावना के तीन प्रधान कारण 
प्रतीत होते हैं। (१) भूतदया का भाव, (२) यह विश्वास कि अतिथि के रूप 
में पूज्य योगी, सिद्ध आदि अनेक उत्कृष्ट कोटि के प्राणी घर पर पधारते हें 
उनका निरादर नहीं करना चाहिये | (३) समाज के लिए उपयोगी 
कार्य करने वालों का भरण पोषण । 

(१) भूतदया का भाव--प्राणिमात्र के प्रति दया और अनुकम्पा की 
भावना अतिथि सत्कार का प्रधान कारण था । पहले यह बताया जा चुका हें 
कि अतिथि प्रायः यात्री होता था । यास्क ने अतिथि की व्युत्त्पत्ति गमनार्थक 
अत और इण घातु से की हे १ १। प्राचीन काल में यात्रा आधुनिक समय की भांति 
सुगम और निरापद नहीं थी; उस समय होटलों की व्यवस्था भी नहीं थी; 
जहां यात्री ठहर सके । वह अपरिचित स्थानों में असहाय होता था; अन्य 
मनुष्य दया से द्रवित हो, उस परदेसी यात्री की सहायता करते थे ११॥। इसीको 
धामिक दुष्टि से अतिथि यज्ञ का रूप दिया गया। भारतीय वाहूमय में अतिथि 
को सायंकाल न लौटने देने और अतिथि के लिये पाँव धोने का जरू (पाद्य) 
आदि देकर उसका स्वागत करना यह सूचित करता हैँ कि अन्य समाजों की 
भांति भारत में भी यात्री अतिथि के प्रति सेवा की भावना ही इस प्रथा का 
मूल रही होगी । गौतम ( ५॥३९-४२ ) और मनु० ( ३॥११२ ) ब्राह्मण 
के घर पर निम्न वर्णों के अतिथि आने पर स्पष्ट रूप से यह कहते हैँ कि उन्हें 


१४. निरुक्‍त ४॥५ अतिथिरम्यतितों गृहान्‌ भवरति अभ्येति तिथिथु पर- 
कुलानि वा। 

१५. यूनानी व अंग्रेजी सें अतिथि के लिए प्रयुक्त होनेवाले (768 
शब्द का सूल अर्थ परदेसी है और पर्चिम में ।१08]0/9.0ए का प्रेरक भाव 
यही था; परदेसी यात्रियों ओर बीमारों को शरण देने के लिए हास्पिटल ३७० 
ई० से स्थापित होने शुरू हुए । हास्पिटल का धात्वर्थ अतिथिशाला था। ईसाइयत 
में इसका प्रधान आधार ईसा का यह वाक्य हे--में परदेसी था, तुमने मुझे अन्दर 
ले लिया ( मेथ्य २५१३५ ) इनका अधिक प्रचार चौथी शती ईस्बी के उत्तराधे 
से हुआ ( इंसा० रिली० ई० खण्ड ६, पृ० ८०८-१० ) 


२८२ हिन्दू परिवार मोमांसा 


खिलाने का उद्देश्य दया या अनृश्ंसता का भाव है । गौतम ने आनुृश्व॑स्यार्थम्‌ 
पद की ट्विहक्ति कर इस उद्देश्य को भली भांति व्यक्त किया है । 

(२) सृष्टि की प्रत्येक दस्तु में भगवान का रूप देखने वाले हिन्दू समाज 
के लिए यह सर्ववा स्वाभाविक था कि वह अतिथि को भगवान या ऊची कोटि के 
प्राणियों के रूप में देखे । वाय एराण (७१।७४ ) में कहा गया हैँ कि सिद्ध 
लोग इस पथिवी पर विप्र रूप से विचरण करते हें;अतः आते हुए अतिथि के 
पास हाथ जोड़ कर जाय । इसी प्रकार बृहत्पराशर (जीवा० भाग २, पृ० ९९) 
का भी यह मद है, योगी विविध वेषों में, मनुप्यों के उपकार के लिए, अज्ञात 
रूप में, इस पृथ्वी पर विचरण करते हैं; अतः द्विज को उचित है कि श्राद्ध कोल” 
में आए अतिथि की पूजा करे ।” अन्य जातियों में भी अतिथि सेवा के मूल में 
यह भाव पाया जाता हैं १६। 

(३) ब्रह्मचारी, वेद के विद्वान्‌ ब्राह्मण और संन्‍्यासी हिन्दू समाज के 
लिए अत्यन्त उपयोगी वर्ग थे । पिछले दो समाज के नेता और पथप्रदर्शंक थे 
और पहला वर्ग गुरु के पास विद्याध्ययन करता था। गृहस्थ का यह कर्तव्य 
सममा जाता था कि वह इन सव का भरण पोषण करें; क्योंकि ये वर्ग वेयक्तिक 
स्वार्य के लिए कुछ भी न कमाते हुए, समाज के उपकार के लिए जीवन यापन 
करते थे। इसमें कोई सन्देह नहीं कि इस व्यवस्था का वहुत दुरुपयोग हुआ है; 
किन्तु वह तो प्रत्येक अच्छी संस्था और प्रथा का होता है। वर्तमान युग 
में यातायात की सुविधाओं के बढ़ने, होटलों की स्थापना, जीवन संघर्ष की 
जटिलता, व्यध्टिवाद तथा भौतिकता की वृद्धि से हिन्दू परिवार में इस प्रथा का 


ह्वास हो रहा है । 


१६. प्राचीन यूनान में होमर के ग्रन्थों में बहु विचार कई स्थानों पर 
पाया जाता है । नोसिका ओडिसस को भिक्षा देते हुए कहतो है कि सब परदेसी 
और गरोब ज्यूस ( यूनावी महादेव) की ओर से आते हैं। ओडिसी में एण्टिनस 
जब एक भिक्षुक को स्टूछ से पीटता हैँ तो उसके साथी उसे भत्संना करते हुए 
कहते हें, तू ने अभागे यात्री के साथ अच्छा वर्ताव नहीं किया; शायद यह स्वर्ग 
का देवता हो । देवता सब तरह के रूप घारण कर हमारे शहरों में परदेसी 
की तरह घूमते हूँ। बाइबल में भी यह्‌ विचार पाया जाता है--हिश्नज (१३२) 
में हिदायत की गई है “आगन्तुकों का आतिथ्य करना न भूलो, क्‍योंकि इस 
प्रकार कई व्यक्तियों ने अनजाने में देवताओं का आतिथ्य किया है 


गृहस्थ का पोष्य वर्ग २८३ 


गृहस्थ का होषभोजी होना--अथवंवेद में कहा गया हैँ कि अतिथि के भोजन 
कर चुकने पर ही स्वयं भोजन करे ११ । शतपथ ब्रा० (२।१४४।२) के समय से 
गृहस्थ का यह धर्म रहा है कि वह अतिथियों के खाने के बाद ही भोजन करे ६ 
आप० घममंसूत्र (२२४११ ) अतिथि से पहले खानेवाले को अपने घर 
की समृद्धि, सन्‍्तान, पशु और यज्ञ के तथा,वापी कूप तडागादि बनवाने का फल 
खानेवाला बताता है। आप० घमंसूत्र ( शा्डीटा२र ) तथा वसिष्ठ० 
( ११११७ ) दम्पति के शेषभोजी होने का विधान करते हें । आपस्तम्ब यह 
व्यवस्था भी करता हे कि गृहस्थ घर में दूध आदि रसवान्‌ पदार्थों का पूरा उप- 
भोग न करे, ताकि कहीं ऐसा न हो कि बाद में आने वाले अतिथियों को 
भोजन में किसी पदार्थ की न्‍्यूनता से कठिनाई हो, उसे अपने लिए अभिरूप 
( स्वादिष्ट) पदार्थ भी नहीं पकवाने चाहिए (नात्मार्थमभिरूपमत्र पाचयेत्‌ ) । 
स्मृतियों में इसका समर्थव किया गया हे (याज्ञ ० १।१०५) । मनु के मता- 
नुसार अतिथि से पहले खाने वाले के हरीर को कृत्ते और गिद्ध खाते हें 

(३११५) । 

इस व्यवस्था के मूल में त्याग प्‌ वेक भोग का आदर है, जिसका उल्लेख पहले 
किया जा चुका हैं। केवल अपने लिए पकाना और खाना हिन्दू श्ास्त्रकारों की 
दृष्टि में पाप था। मनु के मत में जो मनुष्य अपने ही भोजन के लिए अन्न पकाता 
है, वह केवल पाप का भोजन करता हे; यज्ञ से बचा हुआ अन्न सज्जनों के लिये 
खाना उचित है*५ । आज संसार में साम्यवाद आदि विचार धाराएँ इसलिए 
प्रबल हो रही हें कि पंजीवादी केवल स्वयं खाना चाहता है, दूसरों को नहीं 
देना चाहता । उसकी स्वार्थलिप्सा ही भयंकर अशान्ति का कारण बनी हुई 
हैं। हिन्दू परिवार के इस आदशं के अनुसार यह स्थिति उत्पन्न ही नहीं हो 
सकती; क्योंकि इसमें स्वार्थपूर्वक उपभोग नहीं, किन्तु त्यागपूर्वक भोग हूँ । 

गहस्थ का पोष्यवर्ग--गृहस्थ केवल दूसरों को खिलाने वाला नहीं; किन्तु 
उनका पालन पोषण करनेवाला भी है । दक्ष ० (२३६ ) तथा लघु आइव- 
लायन (१।७४ ) के अनुसार दरिद्र होने पर भी गृहस्थ को इन व्यक्तियों का 
पालन पोषण करना चाहिए--माता, पिता, गुरु, पत्नी, सन्‍्तान, शरण में 


१७. अथरवे ९॥६॥३८ अशितावत्यतिथावदबनीयात्‌ 
१८. भसनु० ३॥११८ अचं स केवर्ल भुंक्ते यः पचत्यात्मकारणात्‌ । यज्ञ- 


शिष्टादर् ह्येतत्सतामन्नं विधीयते । 


र्‌टर हिन्दू परिवार मोमांसा 


आया असहाय व्यक्ति, अतिथि और अग्नि | यदि व्यवित धनी हो तो उसे 
अपने कूल के तथा मातुकुल के निर्घन प्राणियों, असहायों और शरणागतों का भी 
पालन करना उचित है । पोष्य वर्ग के पालन से स्वर्ग मिलता है, उनके दूखी 
होने से नरक में जाना पड़ता हैं. अतः यत्नपूर्वकं उनका पालन करना चाहिये । 
जिस मनुष्य के आश्रय से वहुत लोगों का निर्वाह होता है; वास्तव में वही जीवित 
है, केवल अपना पेट भरनेवाला जीवित दशा में भी मृतक के समान हे <, 
व्यास स्मृति में ( ४४१६-२२ ) भी केवल अपना पेट भरने वालों की तुलना 
पशुओं के साथ करते हुए इस प्रकार के भाव व्यक्त किए गये हें । 
गृहस्थ की आजीविका--पोष्य वर्ग का पालन धनापेक्ष हैं । इसके उपा- 
जन के लिए किन वृत्तियों का अवलम्बन किया जाय, इसका भी शास्त्रकारों ने 
सुन्दर प्रतिपादन किया है । मनु के मत में जीविकोपार्जन की वृत्तियाँ सात प्रकारों 
में वाँटी जा सकती हैं, ऋत, अमृत, मृत, प्रमुृत, सत्य. अनृत और इववृत्ति । 
खेत कठजाने पर खेत में पड़े दाने बीनना ( उज्छ ) तथा अन्न की बाल बटोरना 
( शिलू) ऋत, विना मांगे प्राप्त भिक्षा अमृत, मांगकर लाई हुई भिक्षा मृत, 
कृषि कर्म प्रमृत, वाणिज्य सत्यानृत और नौकरी इ्ववृत्ति है। नौकरी कभी नहीं 
करनी चाहिये । गृहस्थ की वृत्ति प्राणियों को कष्ट न पहुँचाने वाली या बहुत 
कम कष्ट पहुँचाने वाली तथा निन्‍्दनीय कर्मो से रहित होनी चाहिये । (मनु० 
४२-६ ) । ब्राह्मण गृहस्थ के लिए कम से कम द्रव्य संग्रह करना आदर्श समभा 
गया हूँ । मनु० के कथनानुसार गृहस्थ को उचित है कि वह कूसूछ ( कोठा) 
भर अन्न, कुम्मी भर अन्न, तीन दिन खाने योग्य या एक दिन खाने योग्य अन्न 
का संचय करे २" (मसनु० ४७ ) । 
नारद (३॥४६-५२) ने घन भ्राप्ति के लिये धर्म को महत्वपूर्ण ठहराते हुए , 
धन के शुद्ध, शबल और कृष्ण नामक तीन भेद कर. इनमें से प्रत्येक के सात प्रकार 


बनना 
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१९. दक्ष २३३२-३५ साता पिता गुरुर्भा्या प्रजा दीनः समाश्रितः । 
अभ्यागतोष्तिथिइचा गिनि: पोध्यवर्ग उदाहुतः॥ स जीवति य एकंकों बहुभिइ्चोप- 
जोव्यते । जीवन्तो मृतकास्त्वन्ये पुरुषा: स्वोदरस्भराः: ॥ 

२०- टोकाकारों ने--कुसूठ ओर कृम्भी की टीकाकारों ने विभिन्न 
व्याख्यायें को हें। कुल्लक के मत में जिसके पास तीन वर्ष के निर्वाह के लिए 
अन्न हो, वह कुसूल घान्यक है और एक वर्ष वाला कुम्भी धान्यक; गोविन्द 
राज इन्हें क्मश: १२ और ६ दिन का अन्न रखने वाला बताता है। 


बताये हैं । वेद विद्या, शोर्य, तप, कन्या, शिष्य यज्ञ और वंश प्रम्परा से 
मिला घन शुद्ध, सूद, कृषि, वाणिज्य, शुल्क शिल्प, अन॒वृत्ति तथा किये 
उपकार के बदले में प्राप्त शबल और घूस ( उत्कोच ) जुआ, चोरी, दुख 
देने, ठगी ( प्रति रूपक ) डकेती ( साहस) से प्राप्त धत कृष्ण होता है। मनुष्य 
जिस प्रकार के धन से जो कार्य करता है, उसे इस छोक तथा परलोक में बैसा 
ही फल मिलता हैँ । पराशर स्मृति में भी न्‍्यायोपाजित वित्त से आत्मरक्षण 
प्र वल दिया है ( १२४३ ) । 

गृहस्थ के अन्य कर्त्तव्य--उपर्युक्त कत॑व्यों के अतिरिक्त गृहस्थ के प्रधान 
कर्तव्य माता, पिता ओर गुरु की सेवा (मन्‌० २२२५-२३६ मि० बृहद्विष्णु स्मृति 
३१॥१-१०, उशना० १।३०-३५ ) ऋतुकालाभिगामी होना (मनु० ३॥४५- 
५०, परा० स्मृ० ४॥१४-१५, व्यास० २।४५) स्वदारनिरत रहना, घर में प्रेम 
पूर्वक रहना ( ४१८१) श्रद्धा से यज्ञ कर्म करता. तालाब कुंआँ खुद्वाना (४ 
२२६ ) तीनों ऋणों से उऋण होना (४॥२५७ ) है। अनुशासन पर्व में अहिसा 
सत्य, सब भूतों के प्रति दया, शम, सामर्थ्यावुसार दान गृहस्थ के उत्तम 
धर्म कहे गये ह। दूसरों की स्त्रियों से सम्पकं न रखना, अपनी पत्नी तथा घरोहर 
की रक्षा,न दी हुई वस्तु न लेना, मधु, मांस का वर्जन यह पांच प्रकार का धर्म 
सुख बढ़ाने वाला है (महाभा० १३।१४१२५-२६ )। 

उपसंहार--शास्त्रकारों की दृष्टि में हिन्दू परिवार में गहस्थ का रुक्ष्य 
पंच महायज्ञ तथा अन्य आवश्यक काय॑ करते हुए शने: शने: धर्मंसंग्रह करता 
हैं। मनु के कथनानुसार 'परलोक में सहायता के लिए माता, पिता, पुत्र भार्या 
और सम्बन्धी नहीं होते, प्राणी अकेला ही जन्म लेता है, अकेला ही मरता हू 
अकेला ही अपने पाप पुण्य का फल भोगता है । काठ और मिट्टी के ढेले के 
समान मृत शरीर को सम्बन्धी भूमि पर छोड़ कर चले जाते हैं, केवल धर्म ही 
उसके साथ जाता हूं । धर्म की सहायता से ही दुस्तर नरक से निस्तार होता हें, 
अतः परलोक में सहायता के लिए धर्म का सदेव धीरे धीरे संचय करना चाहिए। 
( मनु० ४२३९-४२ ) । गृहस्थाश्रम सुखोपभोग के लिये नहीं किन्तु धर्म पालन 
के लिये है। इसमें मनुष्य स्वाध्याय से ऋषियों को, होम से देवताओं को, तर्पण से 
पितरों को, बलि से भूतों को तथा अन्न से मनुष्यों को तृप्त करता है । वेदाध्ययन से 
ऋषि ऋण, पुत्रों द्वारा पितऋण तथा यज्ञों -हः्स-देवऋण से मुक्त होकर 
पुत्र को सब कुछ देकर गृहस्थ संसार में अलिप्त भाव से रहता है (मनु० 
४२५७ ) । पारिवारिक जीवन में तीनों ऋण उतार कर ही मनुष्य को 
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९१ 


८५ 
मोक्ष मिल सकता है, इन्हें उतारे बिना मोक्ष के लिए संनन्‍्यासी होने वाला 
व्यक्ति नरकगामी होता है १९ । ग्ृहस्थाश्रम सामाजिक कतंव्य होने से एक 
पवित्र धार्मिक वच्धचन है; अतः उसकी उपेक्षा करनेवाछा हिन्दू समाज में 


मुक्ति का अधिकारी नहीं माना जाता । 





२१. मनु० ६१२५ ऋणाति त्रीण्यपाकृत्य सनो सोक्षे निवेशयेत्‌ ॥ अनपा- 
कृत्य मोक्ष तु सेवमानों व्जत्यधः) ॥॥ 


ग्यारहवां अध्याय 


संयुक्त परिवार तथा उत्तराधिकार के सामान्य सिद्धान्त 


संयुक्त परिवार का कानूनी स्वरूप---मिताक्षरा और दाय भाग सम्प्रदाय-- 
दाय शब्द की दो व्याख्यायें--उपरमस्वत्ववाद---जन्मस्वत्ववाद--मिताक्षरा 
संयुक्त परिवार की विशेषतायें--मतभेद के कारण---संयुक्त सम्पत्ति--शरीक 
(समांशी )--कर्त्ता--रिक्थहरण के सामान्य नियम--मिताक्षरा का दायाद क्रम 
-+दायभाग का क्रम--मिताक्षरा परिवार के दायाद---प्रश्न---विधवा--कन्या- 
दोहता-मातापिता-भाई-गोत्रज---समानोदक-बन्धु--विज्ञानेश्वर की सपिण्ड शब्द 
की व्याख्या--दायभाग की' व्याख्या--पिण्डदान से दायादों का क्रम निश्चित 
होना--इसको नियम--दायभाग और मिताक्षरा के दायादों में अन्तर---सक्ल्य- 
समानोदक---दाय के अनधिकारी--शारीरिक और मानसिक अयोग्यतायें--- 
दृषित आचरण--दायानहुँता के कारण--स्त्रियों का दाय से बंचित होना--- 
इसके कारण--मातृक परिवार--प्राचीन भारत में इनकी सत्ता--मलछाबार का 
मरुमक्कत्तायम्‌ और तरवाड़ । 
१९वीं शती के अन्त तक हिन्दू समाज में संयुक्त परिवार पद्धति की प्रधा- 
मता रही है । इसके ऐतिहासिक विकास की विवेचना दूसरे अध्याय में की जा 
चुकी है; यहां इसके कानूनी स्वरूप, इसके सदस्यों के साम्पत्तिक अधिकारों 
तथा रिक्यहरण (77७7४(४७70०७ ) के सामान्य सिद्धान्तों का प्रतिपादन 
किया जायगा । 
स्वरूप---संयुक्त परिवार न केवल निवास, भोजन और धामिक कृत्य की 
दृष्टि से इकट्ठा रहनेवाले व्यक्तियों का समृह है; अपितु इसके सब सदस्य 
परिवार की सम्पत्ति का संयुक्त रूप से उपभोग करते हें* । पहले यह बताया 
जा चुका हँ कि इस संस्था के विकसित तथा सुदृढ़ होने का एक बड़ा कारण यह 
था कि यह आथ्िक दृष्टि से अत्यन्त उपयोगी थी। इसमें रहनेवाले सभी व्यक्तियों 
का कूटुम्ब की साझी सम्पत्ति से पालन-पोषण होता है। किन्तु ये सब संयुक्त 


१. अप्पू वियर बनाम रामसुब्बा ११ स्यू० इं०.ए० ७५,८९-९० 
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सम्पत्ति पर अपना स्वत्व रखते हों, सो वात नहीं । न तो सब व्यक्तियों का 
सम्पत्ति पर अधिकार होता हैं और न ही सबके स्वत्व समान होते हैं । 
परिवार को कानूनी सर्यादा--हिन्दू परिवार में एक मूल पुरुष की तीसरी 
पीढ़ी तक के वंधज अपनो स्त्रियों तथा अविवाहित कन्याओं के साथ इसके 
सदस्य समझे जाते हैं; किन्तु इनमें से केवल पुरुष संयुक्त सम्पत्ति में स्वत्व रखने 
के कारण इसके साकीदार या समांशी ((0.970९॥४7४ ) माने जाते हे १ । 
नीन परीड़ी की मर्यादा जिण्डदान के आधार पर की गई है। मनु के कथनानुसार 
गन जिनरों को उदक और पिण्ड दान दिया जाता है, चौथा देनेवाला होता है, 
च्ब का कोई सम्बन्ध नहीं होता । सामान्यतः पिण्डदाता ही उत्तराधिकारी 
ने से पैतक सम्पत्ति पर स्वत्व रखता है, वह चंकि परदादा तक पिण्डदान करता 
त्‌ः उसका इसी पर्वज तक की सम्पत्ति पर स्वामित्व माना जाना स्वाभाविक 
इस प्रकार हिन्दू परिवार की कानूनी मर्यादा! एक मूल पुरुष की तीसरी 
डी तक ही है और सामेदारी की भी यही सीमा है । इससे अधिक 
पीढ़ीवाले वाले व्यक्ति संयुक्त संपत्ति में हिस्सेदार नहीं समभे जा सकते । 
न्यायमूत्ति नानाभाई हरिदास के प्रसिद्ध निर्णय (मोरो बनाम गणेश १० 
वं० हा० रि०, पु० ४४४) में दिये गये उदाहरणों में संयुक्त हिन्दू परिवार की 
सीमा अच्छी तरह सुस्पप्ट की गयी है । निम्न चित्र में क मूल पुरुष है, ख 
ग उसके पुत्र हें, इन के पुत्र और पौत्र क्रश:घ हु और च छ हैं, च का 
पुत्र ज हैं-- 
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गा ग पहली पीढ़ी 
घ्‌ हर दूसरी पीढ़ी 
बे को तीसरी पीढ़ी 
ह चोथी पीढ़ी 


डक जकनिनिनननननन--- 





२. सुदर्शनम्‌ बनास नरासहुलु २५ म० १४९ ( श्५४ ) 
हे. मनु० ९१८६ त्रयाणामसुदक कार्य श्रिषु पिण्ड: प्रव्तते। चतुर्थ: सम्प्र- 
दातेषां पंचमों नोपपचते ॥। 
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क के जीवन-काल में उसके पुत्र ख, ग, पौत्र ध र तथा प्रपौनत्र च छ तो 
क की सम्पत्ति के साभीदार हैं, किन्तु यदि क के जीवित रहते हुए च का पुत्र 
ज उत्पन्न होता है तो वह क का प्रपौत्र होने से क की सम्पत्ति में अंशहर नहीं 
हो सकता, क्योंकि वह क से चौथी पीढ़ी में है, परिवार की मर्यादा तीसरी 
पीढ़ी तक है । किन्तु यदि ज क की मृत्यु के बाद उत्पन्न होता हैँ तो वह 
ख, घ और च के साथ तीसरी पीढ़ी में होनें के कारण अंशहर होगा। क 
के जीवित रहते हुए यदि ख मर जाय तो भी क से चौथी पीढ़ी में होने के 
कारण ज हिस्सेदार नहीं बन सकता । यदि ख ग, घ रकू, च छ सभी क के 
जीवन काल में मृत हो जाय॑ तो भी सम्पत्ति पर क का ही स्वामित्व 
रहेगा, उस के मरते पर ही, उत्तराधिकारी होने के नाते ज को सम्पत्ति 
मिलेगी । 
मिताक्षरा और दायभाग सम्प्रदाय--पैतृक सम्पत्ति में अधिकारों की 
दृष्टि से हिन्दू परिवार पिछले एक हज़ार वर्ष से दो प्रधान सम्प्रदायों में बंटा 
हुआ है । इन दोनों में मौलिक मतभेद होने के कारण दोनों श्रकार के हिन्दू 
परिवार के साम्ीदारों के स्वत्वों में भी पर्याप्त अन्तर है । पहले सम्प्रदाय का 
प्रधान आघार याज्ञवल्क्य स्मृति पर विज्ञानेश्वर द्वारा १०७०-११०० ई० के 
बीच में लिखी हुई मिताक्षरा नामक टीका हे और दूसरे का मूछ १०९०-११३० 
ई० के बीच में जीमूतवाहन द्वारा प्रणीत दायभाग नामक ग्रन्थ । पहला सम्प्रदाय 
मिताक्षरा कहलाता है, बंगाल, आसाम के अतिरिक्त समूचे भारत में प्रामाणिक 
समभा जाता है, किन्तु उसके साथ विशेष प्रदेशों में अन्य ग्रन्थों का प्रामाण्य 
भी स्वीकार किया जाता है १ । दूसरा सम्प्रदाय दायभाग कहलाता हे । बंगारू 


४. सिताक्षरा सम्प्रदाय पांच शाखाओं में विभकत किया जाता है-«- 
द्रविड़, महाराष्ट्र सिथिला, बनारस और पंजाब | इनमें सिताक्षरा के अतिरिक्त 
कुछ बातों में अन्य ग्रन्थ भी प्रामाणिक माने जाते हें । यह निम्न तालिका से 
स्पष्ट हैँ। कोष्ठों में इतके काल का निर्देश है । 

सम्प्रदाय का नाम व क्षेत्र प्रामाणिक ग्रंथ 
(१) द्रविड़ अथवा सद्रास स्मृति चर्द्रिका (१३वों शो) 
सरस्वती विछास (१६वीं शती) 
व्यवहार निर्णय, पराशर माधव तथा वीर 
मित्रोदय (१६वीं श०) । 
हि० १९ 
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और. आसाम में रघनन्दत ( १५१०-६५ ) के दाय-तत्त्व के साथ परम श्रमाण 
साना जाता 

इस दोनों सम्प्रदायों का मौलिक मतभेद इस प्रदन पर है कि पैतृक सम्पत्ति 
(दाय) पर पुत्र का स्वत्व किस प्रकार उतन्न हता ह। मिताक्षरा के मतानु- 
सार जन्म छेते ही पत्र का पैतृकसंपत्ति में स्वत्व उत्पन्न हो जाता हूँ, अतः यह 
मत जन्मस्वत्ववाद कहलाता है । दायभाग इससे सर्वथा प्रतिकल यह मानता 
हैँ कि पिता की मृत्यु (उपरम ) से हा पुत्रों को यह अधिकार मिलता हें, 
अतः बह उपरमस्वत्ववाद कहलाता है । विज्ञानेश्वर और जीमतवाहन से 
पहले भी ये दो विरोबी विचार धारायें चछी आ रही थीं किन्तु इन्होंने 
सर्व प्रथम सस्पप्ट प्रतिपादन द्वारा इन्हें अपने प्रदेशों में सवमान्य सिद्धान्त 
बनाया । 

दाय शब्द का दोहरा अर्थ--इन परस्पर विरोधी सिद्धान्तों का मूल कारण 
सम्पत्तिवाची दाय शब्द की दोहरी व्याख्या हैं। विज्ञानेश्वर के मतानुसार दाय 
वह सम्पत्ति है, जिसपर उसके स्वामी के साथ सस्वन्ध मात्र के कारण ही दूसरे 


(२) महाराष्ट्र या बम्बई इसमें दो उपभेंद हँ-- 
(क) महाराष्ट्र-उत्तरी मिताक्षरा तथा व्यवहार मयूख (१७वीं दश०) 
कनारा, रत्न गिरि.. इनमें मिताक्षरा अधिक प्रासाणिक है । 
जिले तथा बरार 
(ख) गुजरात, वम्बई व्यवहार सयूख मिताक्षरा से अधिक 
का टापू उत्तरी कोंकण. प्रामाणिक हैं। 
(३) बनारस (अजमेर, उत्तर मिताक्षरा 
प्रदेश मध्य-प्रदेश, बोर सित्रोदय (१६वीं श० ) 


उड़ीसा ) 
(४) मिथिला (तिहुंत, या विवाद चिन्तामणि ( १५वीं श० ), व्यवहार 
उत्तरी बिहार) चिन्तामणि, विवाद रत्नाकर सिताक्षरा 
ओर वीरमित्रोदय । 
(५) पंजाब यहां देशाचार मिताक्षरा, वीमि० से अधिक 


प्रामाणिक हैे। काइमीर में अपरार्क अधिक 
प्रामाणिक हु । दे० गोलापचन्द्र सरकार-«-- 
हिन्दू का ( अष्टसम संस्करण, पु० 
४२-४४ ) 


दाय शब्द का अर्थ २९१ 


व्यक्ति का स्वामित्व स्थापित हो जाता हे* । पिता की सम्पत्ति पर पृत्र का 
अधिकार उसके पिता के साथ सम्बद्ध होने के कारण हे और यह सम्बन्ध जन्म 
से उत्पन्न होता है, अतः सम्पत्ति पर जन्म से ही स्वत्व समकृना चाहिए। दूसरी 
ओर जीमूतवाहन दाय शब्द की व्युत्पत्ति दानार्थक दा धातु से करते हुए कहता 
हैं 'जो दिया जाय, वह दाय है; दान में देने वाला व्यक्ति अपने अधिकार का 
त्याग करता है, इस प्रकार उसकी स्वत्व-निवृत्ति से नये व्यक्ति के अधिकार 
की उत्पत्ति होती है * । सम्पत्ति में अधिकार पाने के लिए यह आवश्यक हैँ कि 
उसपर जिस व्यक्ति का अधिकार है, उसके स्वत्व की समाप्ति हो; क्योंकि 
इसके विना नया स्वत्व पैदा नहीं हो सकता; अतः जब पिता की मृत्यु से सम्पत्ति 
पर उसका स्वाम्य निवृत्त होता हैं, उसी समय पुत्र का उस पर अधिकार पैदा 
होता है, उससे पहले या जन्म से नहीं। दोनों पक्षों ने अपने सिद्धान्तों की पुष्टि 
निम्त शास्त्रीय प्रमाणों तथा यूक्तियों के आधार पर की हैं । 
उपरमस्वत्ववाद--इसका पहला प्रबल और स्पष्ट प्रमाण मनु० (९। 
१०४) और नारद ( दाय भाग २ ) की यह व्यवस्था हे कि पुत्र सम्पत्ति का 
- बंटवारा पिता के मरने पर ही करें; क्योंकि वह पिता के जीवित रहते हुए सम्पत्ति 
के स्वामी नहीं हैं । देवल ने भी ऐसी व्यवस्था की है ९ । दूसरा प्रमाण बाल 
सफेद होने से पहले यज्ञ करने का विधान करने वाले” क्ृष्णकेशोरनीनादधीत' 
आदि श्रुति वाक्य हैँ । यदि जन्म से ही पुत्र का पेतृक सम्पत्ति पर स्वत्व उत्पन्न 
होता हो तो पिता पुत्र की अनुमति के विना पैतृक सम्पत्ति लगाकर यज्ञ नहीं कर 
सकता । इस अवस्था में यज्ञ विषयक उपर्युक्त वचन निरर्थंक हो जायेंगे । 
जन्मस्वत्ववाद--विज्ञानेश्वर ने उपर्यूक्त मत का खण्डन तीन प्रकार से 


किया है । (१) विष्णु धर्म सूत्र (१७२), याज्ञवल्क्य (२।१२१), बृहस्पति 


५. याज्ञ० २११४ की अवतरणिका--तन्न दायदब्देत यद्धन स्वासि- 
संबन्धादेव निमित्तादन्यस्प स्व भवति तदुच्यते । 

६. दायभाग १॥४-५-दीयते इति व्युत्पत्या दायशब्दों ददाति प्रयोगशच 
गोणः, मुतप्रत्नजितादिस्वत्वनिवत्तिपूर्वकपरस्वत्वोत्पत्तिफलसाम्यातू, न तु तत्र 
मृतादीनां त्यागोइस्ति । ततद्च पूर्वेस्वामिसंबन्धाधोनं तत्स्वाम्योपरमे यत्र द्रव्ये 
स्वाम्यं तत्र निरुढे दायदाब्दः । 

७... देवल दायभाग १३१८ द्वारा उद्धत--पितयुपरते पुत्रा विभजेयुर्धेन 
पितु: । अस्वाम्यं भवेदेषां निर्दोष पितरि स्थिते ॥॥ 


२९२ हिन्दू परिवार मीमांसा 


(दायमाग २५० ), कात्यायन और व्यास (अपराक पृ० ७२५) के मतानुसार 
दादा की सम्पत्ति में पुत्र और पिता का एक जैसा स्वामित्व है* । इसलिए 
पुत्र का अधिकार जन्म से ही है । (२) उपरमस्वत्ववादियों की यह युक्ति 
भी दीक नहीं है कि जन्म से स्वत्व मानने के कारण पृत्र से अनुमति लिये 
बिना यज्ञ न करने से श्रुति वचन का विरोध होगा । वस्तुत: पिता को परि- 
वार का अध्यक्ष होने के नातें उसके पाूच तथा उसपर आई विपत्तियों के 
निवारण के लिये आवश्यक यज्ञ तथा श्राद्धादि घर्मकार्य करने का अधिकार 
है । आपत्काल में कुदुम्व के हित तथा धर्म-कर्म के लिए वह स्थावर सम्पत्ति 
का दान, गिरवी या विक्रय कर सकता है ५ । अतः वेदिक यज्ञों के व्यय के 
लिए उसे पुत्र से पूछना आवश्यक नहीं है। (३) विज्ञानेश्वर ने जन्म स्वत्व- 
बाद की पुष्टि में गौतम का भी एक प्रमाण दिया है १९ । यद्यपि यह वर्तमान 
गौतम वर्मसूत्र मे नहीं मिलता; किस्तु डा० जाली द्वारा इसे जाली ठहराया 
जाना तथा विज्ञानेशवर द्वारा गढ़ा हुआ मानता ( हिन्दू छा, पृ० ११०) ठीक नहीं 
प्रतीत होता क्योंकि मेधातिथि ने विज्ञानेश्वर से २०० वर्ष पूर्व अपनी टीका 
( मनु० ९१५६ ) में इससे मिलता-जुलता वचन उद्धृत किया हैं। जीमूत- 
वाहन ( दाय १२० ) स्वयं स्वीकार करता है कि स्वत्व की उत्पत्ति कहीं 
कहीं जन्म से मानी गई हैं । 

मिताक्षरा संयुक्त परिवार की विशेषतायें--पैतृक सम्पत्ति में जन्म द्वारा 
ध्वत्व का सिद्धान्त मानने से मिताक्षरा संयुक्त परिवार दायभाग के संयुक्त 
परिवार से कई विशेषतायें रखता है । इसके अनुसार अविभक्त परिवार में पैतृक 








८. विष्णु धर्म सूत्र १७४२--पैतामहे«थें पितृपुत्रयोस्तुल्य॑ स्वामित्व । 
याज्ष० २१२१--भूर्या पितामहोपात्ता निबस्धों द्रव्यमेव वा । तत्र स्यात्सदुर्श 
स्वास्यं पितुः पुत्रस्य चेव हि ॥ बृहस्पति० ( दाय भाग २४५० )। 

९. सिता० याज्ञ० २११४ पर--तस्मात्‌ पैत॒के पैतामहे द्रव्ये जन्मनव स्वत्व॑ं 
तथापि पितुरावश्यकेषु धर्मकृत्येषु वाचनिकेषु प्रसाददानकुदुसम्बभरणापद्विमोक्षादिषु 
चव स्थावरव्यतिरिक्तद्रव्यविनियोगे स्वातन्त्रयमिति स्थितम्‌ स्थावरे तु स्वाजिते 
पित्रादिश्राप्ते च पुत्रादिपारतन्त्यमेव । अस्थापवादः । एकोडपि स्थावरे करर्या- 
हानाधमनविक्रमम्‌ ॥ आपत्काले कुदुस्वार्थे धर्मा्थ च विशेषतः ॥॥ हु 

१०... वहीं--तथोत्पत्येवार्थस्वामित्व॑ लमेतेत्याचार्या: इति ग्रौतस बच- 
नाच्च । 


सिताक्षरा संयुक्त परिवार की विशेषतायें २९३ 


सम्पत्ति पर सभी सामीदारों का संयुक्‍त स्वामित्व होता हे । स्वत्व की उत्पत्ति 
जन्म से होने के कारण नये उत्तराधिकारियों के आगमन तथा पुराने दायादों 
के निवन से सम्पत्ति पर स्वत्व रखने वालों की संख्या बढ़ती घटती रहती है । 
अतः इसमें साभीदारों का हिस्सा कभी निरिचित नहीं रहता, उनकी संख्या के 
अनुसार बदलता रहता है । इसकी दूसरी विशेषता अतिजीविता 
(57 "एप्र०७शए ) द्वारा सम्पत्ति का संक्रमण है । एक हिस्सेदार के मरने 
प्र उसका हिस्सा उसके बाद जीवित रहनेवाले ( अतिजीवी ) अन्य दरीकों 
या समांशियों को मिल जाता है, बशततें कि मृत सम्बन्धी का कोई पुत्र, पत्र या 
प्रपौत्र न हो । नारद ( १३॥२५ ) ने स्पष्ट रूप से यह कहा हैँ कि यदि 
कई भाइयों में से एक अपुत्र ही मर जाय अथवा संनन्‍्यासी हो जाय तो 
स्‍त्री घन के अतिरिक्त उसकी सम्पत्ति उसके भाई वांट लेवें । मिताक्षरा ने 
इस व्यवस्था का अनुमोदन किया । अतिजीविता के इस सिद्धान्त के अनु- 
सार मृत समांशी की विधवाओं तथा अन्य उत्तराधिकारियों को पैतृक सम्पत्ति 
में उसका स्वत्व प्राप्त नहीं हो सकता। इसकी तीसरी विशेषता यह है कि 
इसमें स्त्रियां पुरष शरीकों के साथ समांशी नहीं हो सकतीं, भले ही वह मृत 
व्यक्ति की माता या स्त्री क्‍यों न हो। मिताक्षरा के अनुसार एक पुरुष के 
तीसरी पीढ़ी तक के पुरुष वंशज ही सम्पत्ति में स्वत्व रखते हें | १९३७ के 
हिन्दू स्त्रियों के सम्पत्ति के स्वत्व कानून से इसमें यह परिवर्तेन हो गया 
है कि अतिजीविता के सिद्धान्त के अनुसार मृत पुरुष की सम्पत्ति का अधिकार 
उसके अन्य शरीकों को न मिरू कर उत्तराधिकारिणी के रूप में उसकी 
पत्नी को सीमित स्व॒त्व के रूप में प्राप्त होता है । इसकी चौथी विशेषता 
शरीकों या समांशियों द्वारा सम्पत्ति का बंटवारा करवाने का अधिकार हें । 
पुत्रों का जन्म से ही पैतृक सम्पत्ति पर स्वत्व है, वें उसकी मांग कर सकते 
हैं । पांचवी विश्येषत्रा सम्पत्ति के विनियोग पर पिता का सीमित अधिकार हूँ 
वह धामिक कार्यों के लिए गये विश्येष ऋणों के चुकाने के लिए ही संयुक्त 
संपत्ति का विक्रय कर सकता है* १ | किन्तु अन्य शरीक संयुक्त सम्पत्ति में 
अपने स्वत्व का दूसरे हिस्सेदारों से विना पूछे यथ्थेच्छ विनियोग नहीं कर 
सकते । 

दायभाग परिवार में उपरमस्वत्ववाद के कारण पिता के मरने पर ही 


१२.  रामलिंग बनाम शिव चिदम्बर ४२ स० ड४० 


द्‌ढ 


पुत्र को संयुक्त सम्पत्ति पर अधिकार प्राप्त होता है, अतः पिता के जीवनकारू 
में पुत्रों का कोई स्वत्व नहीं होता, वे मिताक्षरा परिवार के पुत्रों की भांति 
पैत॒क सम्पत्ति के बंटवारे की मांग नहीं कर सकते*३। पिता का उस सम्पत्ति 
पर पूर्ण अधिकार है *१, लड़कों का भरण पोषण के अतिरिक्त उस पर 
कोई अधिकार नहीं है, पिता पैतृक और स्वाजित दोनों प्रकार की सम्पत्ति का 
यथेच्छ विनियोग दान विक्रय आदि द्वारा कर सकता है। इसमें पिता के 
मरने प्र सब समांशी भाईयों का हिस्सा निश्चित होता है और उनके न 
रहने पर ही, अतिजीविता के सिद्धान्त के अनुसार यह दूसरे शरीकों को न 
मिलकर मृत व्यक्ति के उत्तराधिकारियों को ही मिलता है। पुत्र न होने 
पर विधवा स्त्री को हिस्सा मिलता है । मिताक्षरा में केवल पुरुष ही 
सम्पत्ति में समांझी होते हें; किन्तु दायभाग में स्त्रियां भी उत्तराधिकारिणी 
होती हैं। 

उपर्युक्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि दोनों संयुक्त परिवारों में निम्न 
अन्तर हँ-- 


मिताक्षरा दायभाग 
(१) पैतृक सम्पत्ति में स्वत्व जन्म से (१) स्वत्व जन्म से नहीं, किन्तु 
होता है । पिता की मृत्यु से उत्पन्न 
(२) किसी समांशी (शरीक) की होता है । 
मृत्यू होने पर उसका हिस्सा (२) समांशी (0079%7०७॥०7 ) 
अतिजीवी शरीकों को मिलता की मृत्यु होने पर पुरुष का 
हे हिस्सा पत्नी आदि मृत 
(३) केवल पुरुष समांशी हो व्यक्ति के उत्तराधिकारियों 
सकते हें। को मिलता है । 


१३. सिताक्षरा २११४ यत्तु बृहस्पतिवचनमविभक्‍ता विभक्‍ता वा 
सपिण्डा: स्थावर समाः । एको ह्यनीदाः सर्वत्र दानाधमनविक्रये ॥॥ इति तदपि 
अविभक्तेष्‌ द्रव्येषु मध्यस्थत्वादेवास्यानोदवरत्वात्सर्वाम्यनुज्ञावश्यं कार्या 

१४. दायभाग (२२८-३०) पिछले नोट के बृहस्पति के वचन को 
व्यास के नाम से उद्धत करता हुआ कहता हे--व्यासबचन तु स्वासित्वेन 
दुव्‌ त्तपुरुषमोचरविक्रमदानादिना कृट॒स्वविरोधादघर्मभागिताज्ञापनाथं निषेघ- 
रूप न तु विक्रयाद्यनिष्पतत्यथेंम्‌ । 


मिताक्षरा और दायभाग में मतभेद के कारण २९५ 


हि | 

(४) कोई समांशी अपने हिस्से का (३) समांशियों की विधवायें भी 
दान विक्रयादि द्वारा अप- समांशी हो सकती हैँ । 
हार (#678007) नहीं (४) समांशी अपहार या इन्तकारू 
कर सकता । कर सकते हूं । 

(५) पिता कानूनी आवश्यकता या (५) पिता का सम्पत्ति पर पूर्ण 
प्वेवर्ती ऋण के लिए ही संयुक्त अधिकार है, वह इसका 
सम्पत्ति का अपहार कर सकता यथेच्छ विनियोग कर सकता 


हे । हे । 

आगे यह बताया जायेगा कि मिताक्षरा और दायभाग में उत्तराधिकार 
की कसौटी के सम्बन्ध में भी मौलिक मतभेद हैँ । पहला रुधिर सम्बन्ध की 
समीपता या प्रत्यासत्ति (0707704ए४ए ) को तथा दूसरा पिण्ड दान को 
इसका आधार मानता है; अतः दोनों सम्प्रदायों के अनुसार मृत व्यक्ति के उत्त- 
राधिकारियों की परम्परा में भी बहुत भेद है । यह स्पष्ट है कि दायभाग 
की व्यवस्था मिताक्षरा की अपेक्षा अधिक व्यष्टिवादी तथा स्त्रियों के प्रति 
उदार और आधुनिक है । 

मतभेद के कारण--मिताक्षरा और दायभाग के उपर्युक्त मतभेदों के मूल 
कारण के सम्बन्ध में बहुत ऊहापोह हुआ हे, किन्तु अभी तक निश्चित रूप 
से इसपर प्रकाश नहीं डाला जा सका । घोष का यह मत है (गौड़-हिन्दू कोड, 
पृ० ३७-३८ ) कि जीमूतवाहन, हिन्दू से मुसलमान; बने, बंगाल के राजा 
जलालुद्दीन मुहम्मद शाह ( लगभग १४१४ ई० ) के दरबार में था, इस 
राजा ने मुसलमान होने पर भी हिन्दू पण्डितों को संरक्षण देना जारी रखा; 
दायभाग द्वारा संयुक्त सम्पत्ति में बेयक्तिक अधिकारों पर बल देना तथा कुछ 
स्त्रियों और बहिन के लड़के को उत्तराधिकारियों में सम्मिलित करना 
मुस्लिम प्रभाव के कारण हैं । घोष की इस कल्पना में जीमूतवाहन का काछ 
१५वीं शताब्दी माना गया है। किन्तु श्री काणे ने जीमूतवाहन के दागभाग का 
रचना काल निविवाद रूप से १०९०-११३० के बीच में सिद्ध किया हे (हिस्टरी 
ऑफ धर्मशास्त्र प्रथम खण्ड, पृ० ३२६) । यदि यह ठीक हो तो जीमूतवाहन पर 
मुस्लिम प्रभाव मानने का प्रइन ही नहीं उठता, क्योंकि बंगाल में मुसलमानों का 
प्रवेश जीमृतवाहन के १०० वर्ष बाद हुआ | सर्वप्रथम मुहम्मद बिन बर्त्यार 
खिलजी ने ११९३-१२०६ के बीच में बंगाल जीता और यहां मुस्लिम सत्ता 
स्थापित की । अतः इससे एक शती पहले होने वाले जीमूतवाहन पर मुस्लिम 
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प्रमाव की कल्पना निस्सार हैं । दूसरा मत जस्टिस झारदा चरण मित्र (छा 
क्वार्टर्ली रिव्यू, भाग २१९ पृ० ३८०-९२ तथा भाग २२ पृ० ५०-६३) का 
है । वे दायमाग की विशिष्टता का कारण समुद्र पार के देशों के साथ बंगाल 
के समृद्ध समुद्री व्यापार को तथा इस प्रदेश में वौद्ध प्रभाव को समभते हें। 
किन्तु मिताक्षरा की जन्मभूमि परिचिमी भारत का भी समुद्री व्यापार कम 
समृद्ध नहीं था। यूनानी यात्रियों ने भड़ोंच तथा कल्याण के समृद्ध वन्दरगाहों का 
उल्लेख किया है । बौद्ध धर्म भी पश्चिमी भारत में बंगारू से कम नहीं फेला था। 
काल, भाजा, नासिक की बौद्ध गृहायें इसका सुन्दर उदाहरण हूँ, फिर बौद्ध धर्म 
में दायभाग की कोई अपनी विशिष्ट व्यवस्था नहीं थी । बर्मा आदि बौद्ध देशों 
ने उत्तराधिकार के नियम मनुस्मृति से ग्रहण किये ।११ अतः यह संभव नहीं 
प्रतीत होता कि बौद्ध प्रभाव के कारण जीमूतवाहन की व्यवस्थायें मिताक्षरा से 
भिन्न हों। ये भेद शायद बंगाल तथा परिचिमी भारत में प्रचलित विभिन्न 
रीति रिवाजों को शास्त्रीय दृष्टि से समथित करने का परिणाम हैं । 

उपर्युक्त मौलिक भेदों के अतिरिक्त भिताक्षरा व दायभाग के परिवारों में 
संयुक्त सम्पत्ति के स्वरूप, इसका स्वत्व रखने वाले शरीकों के अधिकारों तथा 
संयुक्त परिवार के व्यवस्थापंक या कर्त्ता के अधिकारों में अधिक अन्तर नहीं 
हैं। यहां क्रमशः इन तीनों का नंक्षिप्त प्रतिपादन किया जायगा । 


संयुक्त सम्पत्ति--संयुक्त परिवार में दो प्रकार की सम्पत्ति होती है 
(१) समांशी सम्पत्ति ( ए009०४४०७००ए 77079७४ए ) (२) पृथक्‌ 
सम्पत्ति । पहली सम्पत्ति में समांशी जन्म द्वारा स्वत्व पाते हैं, उनका इस 
पर पृथक्‌ वेयक्तिक स्वामित्व नहीं होता, यह सम्पत्ति उनके मरने पर अति 
जीविता के सिद्धान्त के अनुसार अन्य शरोीकों को प्राप्त होती है, इसके 
ययेच्छ विनियोग का उन्हें अधिकार नहीं होता । दूसरे प्रकार की सम्पत्ति में 
उन्हें विनियोग का अधिकार होता हूँ । समांशी सम्पत्ति प्रधान रूप से पिता, दादा, 
परदादा से प्राप्त पेतृक सम्पत्ति होती है, इस पर पिता तथा पुत्रों का तुल्य 
अधिकार होता है १६ । इसे मिताक्षरा ( या० २।११४) मदनरत्न आदि ने अप्रति 

१५. कार्ण--हिस्टरी आफ घर्मझ्ास्त्र, खं० ३, पृ० ५५९-६० । 

१६- याज़्षर१२१--भूर्या पितामहोपात्ता निबन्धों द्रब्यम्ेव वा । तत्र 
स्थात्सद्श स्वाभ्यं पितुः पुत्रस्य चेव हि ॥। 


अप्रतिबन्ध दाय २९७ 


बन्ध दाय का नाम दिया हैं * *। यह स्मरण रखना चाहिए कि यही सम्पत्ति समांशी 
समभी जाती है । यदि किसी साकीदार को चाचे, भाई, भतीजे, मामे, नाते 
आदि की सम्पत्ति मिलती है तो वह साझी न होकर वैयक्तिक बन जाती है । 
भतीजे या पिता को चाचा और पुत्र की सम्पत्ति में तव तक अधिकार नहीं, 
जब तक वे जीवित हें या जब तक चाचा और पुत्र, पुत्र का लड़का और पोता 
विद्यमान हें । इनकी सत्ता उनके दायाद होने में प्रतिबन्ध है; अतः यह सप्रतिबन्ध 
सम्पत्ति है। उस पर अन्य शरीकों का कोई अधिकार नहीं माना जाता १*५। 
पैतृक सम्पत्ति की आय से कमाई सम्पत्ति भी पैतृक मानी जाती हैं और इस 
पर दरीकों का अधिकार होता हैँ । परल्तु निम्न प्रकार की सम्पत्ति स्वाजित 
कहलाती है, इस पर पाने वाले का पूरा अधिकार होता है, यह अविभाज्य 
होती है, इस पर अन्य शरीकों का कोई स्वत्व नहीं होता । (१) तीन पीढ़ी से 
दूर के सम्बन्धी से अथवा चाचे, पुत्र, मामा, नावा आदि से प्राप्त सप्रतिबन्ध 
सम्पत्ति (२) दान या वसीयत से प्राप्त घन । (३) पैतृक सम्पत्ति को हानि 
पहुंचाये बिना कमाया धन (४) विद्यावन१६५ । अगले अध्याय में इसकी 
विस्तृत विवेचना की जायेगी । 

दरीक या समांशी--तीन पीढ़ी तक संयुक्त परिवार की पतृक सम्पत्ति में 


१७. इसे अप्रतिबन्ध कहने का यह कारण है कि पिता या दादा के होने 
से पुत्र या पोच्च के अंशहर होने में कोई बाधा नहीं होती; किच्तु जहां पुत्रादि 
के अभाव में भतोजे को चाचा की संपत्ति मिलती हे या पुत्र के निस्सन्‍्तान 
मरने पर उसकी सम्पत्ति पिता को प्राप्त होती है तो यह सप्रतिबन्ध कहलाती हे, 
क्योंकि इसमें भतीजे या पिता को चाचा की और पुत्र की सम्पत्ति में तब 
तक अधिकर नहीं, जब तक वे जीवित हैं या जब तक चाचा ओर पुत्र का 
लड़का विद्यमान है, इनकी सत्ता उसके दायाद होने में प्रतिबन्ध है, अतः यह 
सप्रतिबन्ध सम्पत्ति है । मदनरत्न--यद्‌ द्॒व्यं स्वामिनस्तत्पुत्रादेरप्यभादे स्व 
भवति स सप्रतिबन्धो दायः यथा पिन्नादीनां पुत्रादिधनस्‌ । यत्पुत्नयों त्रयोः 
पितृपितामहधनम्‌ जन्मन: आरभ्य स्व॑भवति सोष5्प्रतिबन्धोी दायः ॥ तत्र 
स्वामितत्पुत्रसद्भावस्याप्रतिबन्धत्वात्‌ । 

१८. मुहम्मद हुसेन खां बनाम किशवा इं० ला० रि० अला० ६५५; 
जमन। प्रसाद बनाम रासप्रताप २९ अला० ६६७ (६६९ ) 

१९. सनु० ९४२०६, २०२; याज्ञ ० २११८-१९ तथा मिताक्षरा । 
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स्वत्व रखने वाले व्यक्ति समांधझी ( 007870९7०८४ ) कहलाते हैं। 
इनके सामान्य अधिकार ये हेँ--प्रत्येक शरीक को साझी सम्पत्ति के संयुक्त 
उपभोग और स्वामित्व का अधिकार हैं । वह अपनी स्त्री तथा बच्चों के साथ 
एक ही घर में रहने, भोजन तथा पूजा करने का अधिकारी है । उसे संयुक्त 
सम्पत्ति से अपने, अपनी पत्नी तथा वच्चों के पाछन पोषण का अधिकार हे । 
पालन पोषण का अधिकार समांशिता के साथ शुरू होता है और उसकी 
समाप्ति के साथ उसका अन्त हो जाता है*० । समांशी संयुकत परिवार की 
सम्पत्ति में से अपने अविभक्त भाग का अपहार बम्बई, मद्रास और बरार में 
ही कर सकता है ** ; बंगाल, यू० पी०, विहार उड़ीसा, पंजाव, में यह्‌ अधिकार 
केवल पिता या दादा को ही हैं। यह पहले बताया जा चुका हैँ कि बंगाल में 
प्रत्येक शरीक का हिस्सा निद्चिचत है, परल्तु अन्यत्र शरीकों की संख्या बढ़ने 
घटने के साथ घटता बढ़ता रहा है । 
कर्त्ता--संयुक्त परिवार का संचालक और अविभक्‍त सम्पत्ति का व्यव- 
स्थापक प्राय: पिता होता है । उसके अभाव में बड़ा भाई अथवा परिवार का 
सव से वड़ा पुरुष यह कार्य करता है । आजकल इसे कर्त्ता कहा जाता है, किन्तु 
प्राचीन साहित्य में यह नाम नहीं मिलता, वहां कृटुम्बी, गृही, गृहपति, प्रभु 
( कात्या० ५४३ ) आदि शब्दों का व्यवहार हुआ है । मनु० (९।१०४-१०८) 
गौतम (२८।१-३ ), नारद (१३॥५ ) पिता की मृत्यु के बाद बड़े भाई का 
यह कत्तंव्य बताते हें कि वह छोटे भाइयों का पितृवत्‌ पालन करे । परिवार का 
पोषण करने वाले कर्त्ता के अधिकार परिवार के अन्य सदस्यों के स्वत्वों की 
अपेक्षा अधिक होते हैं | वह न केवल संयुक्त सम्पत्ति का स्वामी होता हें, 
किन्तु इसके प्रबन्ध सम्बन्धी सभी कार्य करता हे, *९ इस सम्पत्ति से 
उत्पन्न आय का अपने विवेक के अनुसार उपयोग करता है *३ । शरीकों के प्रति 
अपने प्रवन्ध के लिए वह उस समय तक उत्तरदायी नहीं हैँ१९, जब तक 
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परिवार की सम्पत्ति का धोखे से गबन या दुरुपयोग नहीं करता ११। कानूनी 
आवश्यकता पड़ने पर या परिवार के लाभ के लिए वह ऋण ले सकता हे 
और संयुक्त सम्पत्ति की गिरवी अथवा विक्रय कर सकता हे १६ । कानूनी आव- 
इयकता परिवार की ऐसी स्थिति है, जिसमें कानून ऋण छेना अथवा संयुक्त 
सम्पत्ति का अपहार करना उचित समभता है । हिन्दू परिवार में उपनयन और 
विवाह आदि संस्कार, श्राद्ध आदि घामिक कर्तव्य, बच्चों की शिक्षा, पैतृक 
ऋण की अदायगी आवश्यक कत्त॑व्य समभे जाते हैं। कानून भी इन्हें महत्त्व- 
पूर्ण समभता है और निम्न स्थितियों में कर्त्ता द्वारा ऋण लेना कानूनी आव- 
इयकता समझा जाता है । (१) ऐसा सरकारी रूगान या टैक्स देना, जिसकी 
अदायगी न होने से संयुक्त सम्पत्ति बेची जा सकती हो १९ । (२) पारिवारिक 
सम्पत्ति पर अपने स्वत्व की रक्षा के लिए किया जाने वाला व्यय१८ । (३) 
शरीकों की तथा उनकी पत्नियों और बच्चों की रक्षा का तथा भरण पोषण का 
व्यय२५ (४) शरीकों तथा उनकी लड़कियों के विवाह का खर्चा १०। (५) 
आवश्यक धार्मिक कर्तव्य पूरा करते का व्यय (६) पिता के ऐसे ऋण जो 
अनैतिक और कानून विरुद्ध न हों १९ । 

रिक्थहरण के सासान्य नियस--प्राचीन धर्मंसूत्रों में रिक्थहरण 
( 77706"7॥8706 ) के बहुत कम नियम पाये जाते हें । संभवतः इसका 
कारण यह हे कि उस समय संयुक्त परिवार की पद्धति अधिक प्रचलित होने से 
पृथक्‌ सम्पत्ति बहुत कम होती थी, अतः इसके लिए अधिक व्यवस्थाओं की आव- 
इयकता नहीं थी । सम्पत्ति पर स्वभावतः पहला अधिकार पूत्र का था। अन- 
पत्य दशा में मृत व्यक्ति का धन किसे प्राप्त हो, इस विषय में गौतम (२८२१) 
आपस्तम्ब (२।६।१४।२-५ ) बौधायन ( १॥५।१-१३ ) वसिष्ठ (१७॥८१-८४ ) क्रम से 
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सपिण्ड, गुरु, शिष्य राजा को यह सम्पत्ति मिलने की व्यवस्था करते हें। आगे 
यह बताया जायगा कि सपिण्ड शब्द की व्याख्या के सम्बन्ध में टीकाकारों में 
सौलिक मतभेद है । प्राचीन घमंसूत्र इसके स्वरूप का स्पष्ट प्रतिपादनत 
नहीं करते हे; वे रिक्यहरण को समगोत्रों तक ही मर्यादित रखते हैं, एक मूल 
पुरुष से प्रादुर्भत सभी वंदजों का एक ही गोत्र समझा जाता था, सम्मवतः 
उस समय सम्पत्ति के सभी उत्तराधिकारी सम्रोत्र (॥827976 ) हो होते थे, 
गौतम ने इनके अभाव में उस गोत्र के ऋषि को सम्पत्ति देने का विधान 
किया हूं । 

मनु ने सर्वप्रथम अनपत्य व्यक्तियों के दायादों का कुछ विस्तार व 
स्पष्टता से प्रतिपादन किया है। ये इस प्रकार हें-- (१) पुत्री, (२) दोहित्र, 
(३) पिता, (४) भाई, (५) माता, (६) दादी, (७) अन्य सपिण्ड (तीन 
पीढ़ी तक के गोत्रज ) (८) सक्ल्य (तीन पीढी से ऊपर के गोत्रज), (९) 
गुरु, शिष्य, (१०) ब्राह्मण और (११) राजा(९११८७, १३०, १३६, १८५, 
२१७, १८८-८९ )। मन्‌ इन दायादों में पत्नी का कोई उल्लेख नहीं करता। 
याज्ञ० ने इसका सर्व प्रथम उल्लेख करते हुए अपनी जो व्यवस्था की, वह आज 
तक हिन्दू समाज के अधिकांश भाग में उत्तराधिकार क्रम का मूलाधार बनी 
हुई है । स्वर्ग गये हुए (मृत) तथा अपुत्र पुरुष की सम्पत्ति पर निम्न क्रम से 
पहले पहले का अभाव होने पर अगले अगले का अधिकार होता हँ--(१) 
पत्नी, (२) कन्यायें, (३) दौहित्र, (४)माता, (५)पिता, (६) भाई, (७) 
भाइयों के लड़के, (८) गोत्रज (27068) (९)बन्चु, ((०279068 ) 
(१०) शिष्य (११) और सहपाठी१९। याज्ञवल्क्य की इस व्यवस्था में 
बन्धुओं का पहली बार स्पष्ट उल्लेख हुआ हे। मिताक्षरा के अनुसार बहिन, 
बुआ, मौसी आदि के लड़के बन्धु ( 00287266 ) हें; ये स्त्रीपरम्परा द्वारा 


३२. याज्ञ ० ११३५-३६; पत्नी दुहितरश्चेव पितरों ग्रातरस्तथा । 
तत्सुता गोत्रजा बन्धुशिष्यसब्रह्मचारिण: ॥ एबासभावे पूव स्थ धनभागुृत्तरोत्तर: । 
स्वर्यातस्य हपुत्रस्थ सर्ववर्णेष्वयं विधि: ॥ यहां अनपत्य का अर्थ केवल पुत्र का 
ही नहों, किन्तु पौत्र पर्यन्त सन्‍्तान का अभाव समझना चाहिये। सि० वि० चि०, 
प्‌ृ० १५१ अनपत्यस्थ पुत्रयोत्रभ्रपोत्रहीनस्य पुत्र: पौच्नः प्रपोत्रों वा इत्यादिना 
अमीयां पाठक्रमेणेव स्वधाधिकारे सिद्धे तत्समानशीलस्य रिक्थग्रहणस्थापि 
तथवाधिकारसिद्वे: । 


स्मृतियों का दायादकरम ३०१ 


संबद्ध व्यक्ति हैं, विवाह के बाद दूसरे कुल में जाने पर पत्नी द्वारा पति का गोत्र 
ग्रहण करने से भांजे का तथा फुफेरे, ममेरे भाइयों का गोत्र भिन्न हो जाता है 
दूसरे कुछ तथा गोत्र का होने के कारण प्रारम्भिक धर्मशास्त्रकारों ने बन्धुओं 
का दायादों में उल्लेख नहीं किया था; किन्तु निकट सम्बन्धी होने के कारण 
इनका महत्त्व शनेः शने: स्वीकार किया जाने रूगा । याज्ञवल्क्य तथा मिता- 
क्षरा ने बन्चुओं ( (02796 ) को गोत्रजों ( 879068 ) अर्थात्‌ अपने 
कल की छः पीढी ऊपर के पूर्वजों तथा छः पीढी नीचे के वंशजों के बाद ही 
स्थान दिया ; किन्तु आगे चलकर यह बताया जायगा कि दायभाग ने सपिण्ड शब्द 
की नई व्याख्या कर बन्धुओं को दायादों में बहुत ऊँचा स्थान दिया। यह दाय 
भाग और मिताक्षरा का एक प्रधान अन्तर है । 

याज्ञवल्क्थ के बाद उल्लेखनीय स्मृतिकार नारद, बृहस्पति, कात्यायन 
और देवल हें। नारद की विशेषता यह हैं कि वह लड़के के अभाव में लड़की के 
अधिकार का बलपूर्वक समर्थन करता है; क्योंकि पुत्र और पुत्री दोनों पिता 
की सन्‍्तान बढ़ाने वाले होते हें११” | परन्तु याज्षवल्क्य द्वारा समर्थित पत्नी के 
अधिकार के सम्बन्ध में वह मौन है । उसके अनुसार अपुत्र व्यक्ति के दायादों का 
यह क्रम है--पुत्री, सकुल्य, बान्धघव, सजाति और राजा (१४४८, ४९ )। 

बृहस्पति ने पत्नी के अधिकार का प्रबल समर्थन करते हुए१४ याज्ञ- 
वल्क्य की भांति उसे दायादों में प्रथम स्थाव दिया । उसकी तथा कात्यायन की 
जबदंस्त वकालत के कारण ही मध्ययुग तथा आधुनिक काल में विधवाओं को 
पति की सम्पत्ति में अधिकार मिला है । नारद की भांति बृहस्पति भी 
कन्या के अधिकार का प्रबल पक्षपाती है १ । उसके अनुसार दायादक्रम निम्न 
हँ--पत्नी, पुत्री, दौहित्र, पिता, माता भाई, भतीजा, ज्ञाति ( सपिण्ड ), 
सक्ल्य ( समानोदक ), बान्धव, शिष्य और आचार्य ( दा० १८२ )। 

सिताक्षरा का दायादक्रम--टीकाकारों ने प्रधान रूप से याज्ञवल्क्य स्मृति 


३३. ना० सं5 १४।१७--पुत्राभावे तु दुहिता तुल्यसस्तानदर्शनात्‌ । पुत्रश्च 
दुहिता चोभौ पितुः सन्‍्तानकारकौ ॥। 

३४. दा० १४९ में उ० यस्य नोपरता भार्या देहार्थं' तस्य जीवति । 
जीवत्यर्धशरीरे5थ' कथमन्यः समाप्नयात्‌ ॥ 

२३५. सिता० १११३५ में उद्घृत--अंगादंगात्संभव्ति पुत्रवददुहिता नृणाम । 
तस्मात्‌ पित॒धन त्वन्यः कर्थ गृहणीत मानवः 0 
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के ऊपर उद्धुत इलोकों को आधार मानकर दायादों का क्रम निश्चित किया । 
इनमें मिताक्षरा और दायभाग के दो सम्प्रदाय उल्लेखनीय हें । मिताक्षरा के 
अनुसार विभक्त सम्पत्ति वाले मृत व्यक्ति के दायादों का क्रम निम्न है--( १) 
पुत्र, पौत्र, प्रपोत्र (२) विधवा (३)कन्या (४)दोहता (५)माता (६)पिता 
(3) भाई (८)मतीजा (९)भतीजे का लड़का--यहां तक दायादों का क्रम 
निश्चित होने से यह बद्धकम ( (४0779&० 86068 ) कहलाता 
है । इनके अभाव में निम्न उत्तराधिकारी होते हें-- (१० )गोत्रज सपिण्ड (११) 
समानोदक (१२) वन्धु (१३) शिष्य (१४) सहपाठी (१५) राजा । 

दायभाग का कम--यह अनेक अंशों में मिताक्षरा के क्रम से मिलता हैं । 
किल्तु बद्धक्रम दायादों में निम्न अन्तर हं--(१)पिता का अधिकार माता से 
पहले माना जाता हैं, (२) विवाहित कन्याओं में पृत्रव॒ती अथवा जिसके 
पुत्र होने की सम्भावना हो, उसे तरजीह दी जाती है। (३) उत्तराधिकारिणी 
वनने के लिए कन्या का रिक्यहरण के समय साध्वी होना आवश्यक है । बद्ध- 
क्रम के सम्बन्धियों के वाद पूर्व के अभाव में निम्न क्रम से उत्तराधिकारी, 
होते हें--(१) सपिण्ड (२) सकुल्य (३) समानोदक (४) सपिण्डों से 
भिन्न वच्धू (५) गुरु (६) शिष्य (७) सहपाठी (८) राजा । 

उपर्युक्त दायादों में से पुत्र, विधवा, कन्या, पिता आदि के अधि- 
कारों की अगले अध्यायों में विस्तार से विवेचना की गई है, अतः यहां मिता- 
क्षरा परिवार के दायाद कम से इनके सम्बन्ध में कुछ मुख्य बातों का ही उल्लेख 
करते हुए अन्य दायादों पर संक्षिप्त प्रकाश डाला जायगा; वर्तेमान काल में 
अदालतों, कानूनों तथा हिन्दू कोड आदि प्रस्तावित विधानों से इनमें जो अन्तर 
पड़ रहा है, उसे स्पष्ट किया जायगा । 

मिताक्षरा परिवार के दायाद 

(१) पुनत्न--पिता की सम्पत्ति पर सबसे पहले पुत्र का अधिकार 
समभा जाना सर्वथा स्वाभाविक है । यदि कई पुत्र हों तो उन्हें तुल्य अंश प्राप्त 
होते हें और बंटवारा मुण्डशः ( 767 ०७०7७ ) होता ,,है । धर्म- 
शास्त्रों के अनुसार पुत्र शब्द से तीसरी पीढ़ी अर्थात्‌ परपोंते तक की सस्तान 
समभी जाती हँ; क्‍योंकि पिण्ड दान तीन पीढी तक के पूर्वजों को किया जाता 
हैं। अतः सम्पत्ति के बंटवारे के समय, पैतृक द्रव्य को न केवल उसके जीवित 
पुत्र प्राप्त करते हूँ; अपितु यदि पुत्रों में से कोई मर चुका हो तो उसके पुत्र 
अथवा उसके भी गुजर जाने पर, उसके पुत्र अर्थात्‌ मृत व्यक्ति के प्रपौत्र को भी' 


पित॒तों विभाग ३०३ 


सम्पत्ति का अंश मिलता है। मृत व्यक्ति का अधिकार उसके पुत्र को प्राप्त होता 
है, बंटवारे के समय पिता के न होने पर भी वह उसका प्रतिनिधित्व करता 
है । किन्तु यह हिस्सा उसे उतना ही मिलेगा जितना उसके पिता को जीवित रहते 
हुए मिलता, यह निम्त तालिका से स्पष्ट हो जायगा | क इस संयुक्त परिवार 
का मुखिया है, इसके चार बेटे ख, ग, घ,च हें। जब क मरता है, तो अपने 
पीछे एक लड़का ख, अपने दूसरे मृत पुत्र ग के दो पोते ग १, ग २, अपने तीसरे 
मृत पुत्र ध के तीन परपोते छ१, छ २, छ ३, तथा च का एक परपोता त 
छोड़ता है । निम्न तालिका से यह स्थिति स्पष्ट है-- 
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क की सम्पत्ति पर चौथी पीढ़ी का होने से त का कोई अधिकार नहीं है । 
अतः यह सम्पत्ति शेष उत्तराधिकारियों में बांदी जायेगी । इनकी संख्या छः (एक 
पुत्र, दो पोते, तीन परपोते ) हैं । पर यह छः अंशों में न विभक्‍त होकर, तीन 
हिस्सों में बंठेगी, क्योंकि पोते तथा परपोतें अपने पिता और दादा के प्रतिनिधि 
होते तथा उनके न रहने के कारण सम्पत्ति ले रहे हेँ। वे पेतुक सम्पत्ति 
का उतना अंश ले सकेंगे, जितना उनके पिता और दादा को मिलता, अतः 
सम्पत्ति के तीन भाग करके एक हिस्सा ख को , दूसरा हिस्सा ग के दो पोतों 
तथा तीसरा घ के तीन परपोतों को मिलेगा । इस प्रकार पिता के आघार पर 
किया जाने वाला यह बंटवारा पितृतो विभाग (७० 87798) कहलाता 
हैं। कौटिल्य ( ३॥५ ) तथा याज्ञवल्क्यादि शास्त्रकारों१९ नें इसका 


३६ अर्थशास्त्र ३५--अपित॒का बहवो5पि च झातरो पाातृपुत्राइच पितु 
रेकमंश हरेयु: सोदर्याणासनेकपित॒काणां पितृतो दायविभागः। याज्ञ ० २।१२०- 
अनेकपितृकार्णां तु पित॒तों भागकल्पना । 
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वियान किया हूँ और वर्तमान न्वायालबों ने इसे सामान्य रूप से स्वीकार 
किया हे १ | 
विधवा--विघवा को एन्र, पौत्र, प्रपोत्त के अभाव में पति की सम्पत्ति में 
मिला हैं! आपस्त बोयबायन ने इसे दायादों में नहीं 
क्ति की सम्पत्ति पर पिता (९१८५) तथा माता (९ 
२१७) का अधिकार बनता कर पत्नी की उपेक्षा की है । गौतम ने उसे दायादों 
में बहुत पीछे स्थान दिया, याज्ञ ० तथा विष्णु संभवतः पहले स्मृतिकार थे, जिन्होंने 
उसे अपुत्र पुरुष का सर्वप्रथम रिक्थहर बत्ताया, वहस्पति तथा कात्यायन द्वारा 
उसकी इस अधिकार के समथन का उल्लेख पहले हा चंका हैं। संभवतः अपने 
दंड में प्रचलित रिवाजों के आधार पर नारद ने ( दाय० २५१२६ ) इसका 
विरोध किया ; किनन्‍्त मिताक्षरा ने याज्र० २१३५ के आधार पर इसे पहला 
दायाद माना और मध्ययुग में सभी निवन्धकारों ने इसे स्वीकार किया | इस 
प्रकार प्राप्त होने वाली सम्पत्ति पर विधवा को सीमित अधिकार था । वह केवल 
उसका उपभोग मात्र कर सकती थी, दान विक्रयादि द्वारा इसके इन्तकाल या 
अपहार का स्वत्व उसे नहीं था । वर्तमान युग में इस संवन्ध में एक बड़ा क्रान्ति- 
कारी परिवर्तत १९३७-३८ के हिन्दू स्त्रियों के सम्पत्ति सम्बन्धी अधिकार कानूनों 
से हुआ है । इनसे विधवाओं को पुत्रों के अभाव में नहीं, किन्तु उनके साथ पृथक्‌ 
सम्पत्ति का अंशहर वना दिया गया हूँ । एक अन्य महत्त्वपूर्ण परिवर्तन हिन्दू 
कोड में प्रस्तावित किया गया था कि विधवा के सीमित अधिकार को पूर्ण बना 
दिया जाय, यह अमी तक कानून का रूप धारण नहीं कर सका। 
कन्या--विघवा के अभाव में कन्या उत्तराधिकारिणी होती है, संभवतः 
चौथी श० ई० प्‌० में कौटिल्य ने सर्वे प्रथम इसे स्पष्ट रूप से दायाद 
माना था (३॥५) ; क्योंकि गोतम बौधायन तथा वसिष्ठ के धर्मंसूत्रों में इसका 
दायादों में उल्लेख नहीं हें। मनू (९।१३० )की पुत्र और दुहिता के अधिकारों को 
तुल्य बनाने वाली व्यवस्था संभवत: पुत्र बनाई हुईं कन्या के लिए है, इस प्रथा 
के अप्रचलित होने पर, विधवा के बाद यही अधिकारिणी समभी जाने लगी | 
याज्ञ०, विष्णु, नारद, बृहस्पति ने कन्या के अधिकार का समर्थन किया। विश्व- 
रूप (या० २।१३५ में उद्धृत ) धारेश्वर, देवस्वामी देवरात आदि टीकाकार 


३७. प्राण जीवन दास ब० इच्छाराम ३९ बं०, ७३४; अपवाद के लिए 
दे० मंजनाथ ब० नारायण ५ म० २३६२, नारायण ब हंकर ५३ स० १ । 


सिताक्षरा परिवार के दायाद--दौहिन्न ३०५ 


ईस्मूच २२९५) याज्ञ० द्वारा कन्या को दिये गये अधिकार को पुत्रिका तक 
ही सीमित करना चाहते थे, किन्तु मिताक्षरा ने इस का खण्डन करते हुए कन्या- 
मात्र को उत्तराधिकारिणी स्वीकार किया । कन्याओं में दाय ग्रहण के लिये तार- 
तम्य का विचार सर्वेप्रथम कात्यायन ( मिता० २।१३५ ) ने शुरू करते हुए अवि- 
वाहित कन्या को तरजीह दी । विज्ञानेश्वर ने विवाहित कन्याओं में भी गौतम 
के एक वचन के आधार पर निर्घन (अप्रतिष्ठित ) को घनी (प्रतिष्ठित) से पहले 
स्थान दिया । वंगाल में दायभाग के अनुसार पिण्डदान द्वारा पितरों को लाभ 
पहुँचाना ही उत्तराधिकार की प्रधान कसौटी है, अतः विवाहित कन्याओं में पुत्र 
वाली या संभावित पुत्रा को वन्ध्या, विधवा या लड़कियां पैदा करने वाली कन्या 
की अपेक्षा तरजीह दी जाती हँ १० । बम्बई के अतिरिक्त शेष भारत में कन्याओं 
का अधिकार सीमित हूँ, किन्तु बम्बई में कन्याओं को पिता की सम्पत्ति में पूर्ण 
स्वत्व प्राप्त होता हे*< । 

दौहिन्र--कन्याओं के अभाव में दोहता ( लड़की का ऊछड़का) उत्तराधि- 
कारी होता हैं । यद्यपि यह भांजे आदि के समान भिन्‍न कूल (गोत्र) का होता 
है, किन्तु प्राचीन काल से पुत्र के अभाव में पितरों का पिण्डदाता होने से इसे 
पर्याप्त महत्त्व तथा दायादों में बहुत ऊँची स्थिति मिली हैँ । यौतम, वसिष्ठ, आप- 
स्तम्ब ने दायादों में इसका उल्लेख नहीं किया, याज्ञवल्वय और विष्णु इस 
सम्बन्ध में मौन हैं। किन्तु मनु ने ९१३१-३२ तथा ९।१३६ में दौहित्र द्वारा 
अपुत्र पिता को पिण्ड देने तथा सम्पत्ति ग्रहण करने का उल्लेख किया। मेधा- 
तिथि और कुल्लक प्रकरण देखते हुए यहां दोहित्र का अर्थ सामान्य दोहता नहीं 
करते; किन्तु पुत्र बनायी लड़की ( पुत्रिका) का लड़का समभते हें । संभवतः 
इसके अधिकार का स्पष्ट रूप से प्रतिपादन करने वाला पहला शास्त्रकार बृह- 
स्पति है । उसके मत में जेसे कन्या पितृपक्ष के बन्धुओं के होते हुए भी दायाद 


३८. दा० १११२११-३ दुहितुरधिकारे संतानदर्शन हेतुतया नियदित 
सन्तानइच पिण्डरोइभिमतः, अपिण्डदस्यानुपकारकत्वेन_ अन्यसन्तानादसन्ता- 
नाच्चाविशेषात्‌. दौहिन्रइच तत्पिण्डदाता--अतः पुत्रवती संभावितपुत्रा 
चाधिकारिणी वन्ध्यात्वविधवात्वदुहित प्रसूतत्वादिना विपर्यस्तपुत्रा पुनरन- 
घिकारिण्येबेति दीक्षितमतमादरणीयम ।॥ 

३९. बिठप्पा ब० सावित्री ३४ बं० ५१०, भागीरथी बम्बई ब० कहनु- 
जीराव ११ बं० २८५ ( फ्‌० बे० ) 

हि० २० 
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होती है, वैसे ही उसका लड़का भी अपनी माता व नाना की सम्पत्ति का 
स्वामी होता हे *? 
याज्नवल्क्य द्वारा स्पष्ट उल्लेख न होने पर भी विज्ञानेश्वर ने दृहितरहच 
( या० २।१३५) के च' शब्द से दौहित्र के अधिकार की पुष्टि की है। दोहता 
अपने नाना की जायदाद पर परा अधिकार पाता है, अर्थात्‌ वह जायदाद दोहते 
के मरने पर उसके वारिसों को मिलती है, नाना के वारिसों को नहीं । दोहतों 
में सम्पत्ति का विभाग मण्डशः ( ?67 ८७४78 ) होता है; पितृतः 
( ?७७ &##70०8 ) नहीं । उदाहरणार्य---अ की दो छड़कियां क ख हें, 
क्‌ के दो तथा ख के तीन लड़के हैं । यहां यह सम्पत्ति दोहतों में पितृतः तो 
दो हिस्सों में बंटनी चाहिए, परल्तु मुण्डश: यह पांच हिस्सों में विभकक्‍त की जाती _ 
हैँ । दोहते के साथ मृत व्यक्ति के निचली तीन पीढ़ियों के वंशज दायाद 
समाप्त हो जाते हें । 
पित्रा--दोहते के अभाव में माता पिता उत्तराधिकारी होते हूँ । इनमें 

से कौत पहले हो, इसकी प्राचीन स्मृतिकारों ने स्पष्ट व्यवस्था नहीं की । 
मन्‌ ९२१७ में माता को तबा ९।१८५ में पिता को अपुत्र व्यक्ति की सम्पत्ति 
का अधिकारी बताता है; किन्तु वह इन के पौर्वापय के सम्बन्ध में मौन है । 
कात्यायन ( मिता० २३१३५) पिता को तथा बृहस्पति (अपराक ०, पृ० ७४४) 
माता को पहला स्थान देता हँ११ । सिताक्षरा प्रधाव रूप से व्याकरण और 
प्रत्यासत्ति के दो हेतुओं से, माता का स्थान पिता से पहले मानता हे । व्याकरण 
के अनुसार पितरौ शब्द एकशेष दन्द्र समास हैं और इसका विग्रह हँ-- माता च 
पिता च पितरौ; इसमें माता का उल्लेख पहले है । दूसरा कारण प्रत्यासत्ति है । 
एक पति की अनेक स्त्रियां हो सकती हैं, इनसे उत्पन्न पुत्रों का वह सामान्य 
पिता होता; किन्तु माता पुत्रों के लिए इस प्रकार साधारण नहीं हो सकती, 
उसका पुत्र से पिता की अपेक्षा घनिष्ठ सम्बन्ध होगा (मि० स्मूच० २२९७, । 
सदन पारिजात, विवाद चिन्तामणि, व्यवहार प्रकाश (पृ० २२५ 
 भाता को पहले मानते हैं, किन्तु व्यवहार मयूख (पृ० २४२-५४) और 





४०. दा० पू० १८० पर उद्धृुत-यथा पितृधने स्वाम्यं तस्या सत्स्वषि 

बन्धुषु। तथयेव तत्सुतोष्पीष्ठे मातृूमातामहे घने ॥.. 22 
४१. श्रोकर ने उक्त दोनों सर्तों का समाहार करते हुए माता +पता 

_नों को एक साथ उत्तराधिकारी माना है, दे० स्मूच० रार९७। 


सिताक्षरा परिवार के दायाद--भाई ३०७ 


दायभाग इस पक्ष को स्वीकार नहीं करते, कात्यायन के आधार पर वे पिता 
को पहला स्थान देते हे । अतः बंगाल में तथा मयूख द्वारा शासित प्रदेश गुजरात, 
बम्बई दीप तथा उत्तरी कोंकण में पिता का अधिकार पहले समझा जाता है, 
उसके अभाव में माता दायाद होती है । शेष भारत में माता का स्थान पहले 
माना जाता है । उसका साम्पत्तिक स्वत्व भी अन्य स्त्रियों की भांति सीमित 
होता है । 

भाई--माता पिता के अभाव में भाई दायाद समझे जाते हैं । मध्यस्थ या 
प्रधान पुरुष (॥?70]00»प8 अर्थात्‌ जिस से दायादों की गणना की जाती है) 
से भाई पिता की अपेक्षा अधिक निकट है, क्योंकि उसने अपने भाई के 
साथ पिता के शरीर के अंशों के अतिरिक्त, माता के अंश भी पाये हैं, ये 
पिता में नहीं हैं, अतः प्रत्यासत्ति (707गरवुघांएए ) के आधार पर भाई का 
स्थान पिता से पहले होना चाहिये । शंख लिखित, पैठिनसि तथा देवल (गौघ सू० 
की २८।२५ की टीका पर हरदत्त द्वारा उद्धुत ) ने यही क्रम स्वीकार किया हैं, 
पहले संभवतः यही परिपाटी रही होगी । किन्तु याज्ञ ० ने २१३५ में भाई का 
का माता पिता के वाद उल्लेख किया है| विज्ञानेश्वर संभवत: माता के शरीर 
से आनेवाले अंशों को अधिक महत्त्व नहीं देता, यह उसके आगे बताये जाने 
वाले सौतेले भाई को भतीजे पर तरजीह देने के कारण से स्पष्ट है, अतः 
मिताक्षरा में भाई को मातापिता के बाद स्थान दिया गया और उस समय से 
यह व्यवस्था हिन्दू परिवार में सर्वमान्य हे । 

मिताक्षरा तथा दायभाग दोनों ने भाइयों में सौतेले या भिन्नोदर ( भिन्न 
माताओं वाले भाई ) का अधिकार सोदर ( सगे भाई ) के बाद माना हैं । 
इस भेद का कारण स्पष्ट है। विज्ञानेश्वर के मतानुसार सोदर भाई में माता 
पिता दोनों के शरीर का अंश आता हे और अन्योदर में केवल पिता का। अतः 
रक्‍त संबन्ध की दृष्टि से अधिक निकट (प्रत्यासन्न) होने से सोदर पहले अधि- 
कार रखता हे१९ । दायभाग के अनुसार भी उसी का हक पहले हे; क्योंकि 
बह मृत व्यक्ति के पितृपक्ष के तीन पूर्वजों तथा मातृपक्ष के तीन पूर्वजों को, कुल 
मिलाकर छ: पिण्ड देगा; जब कि अन्योदर मृत व्यक्ति के पितृपक्ष के तीन पूर्वजों 
को केवल तीन पिण्ड देगा १ ३ । 
. ४२. याज्ञ० २१३५-३६, पर मिता० भ्ातृष्वषि सोदराः प्रथम गृहणीयुः, 
भिन्नोदराणां मात्रा विप्रकर्षात्‌ । । 

४३. दा० ११॥५११२ सापत्वस्थ च सोदरान्मृतदेयषाट-पौरुषिक- 
पिण्डदातुम तभोग्यमात्रपित्रादिपिण्डत्रयदातृतया जघन्यत्वात्‌ । 


३०८ हिन्दू परिवार सोमासा / 


है 
किन्तु नीलकष्ठ इससे सहमत नहीं, वह भाई (मस्रातरः ) शब्द से केवल सोदर 
भाई ही समझता है । अतः वह मिताक्षरा के सोदर के बाद अन्योदर के क्रम को 
न स्वीकार कर निम्न क्रम रखता हें---सोदर भाई, सोदर भाइयों के लड़के, 
दादी, बहिन, एक ही साथ दादा तथा अन्योदर भाई और फिर इकट्ठे ही परदादा 
खाचा तथा अन्योदर्य का लड़का । इस प्रकार तीन पीढ़ियों का संयुक्त रूप से 
रिक्यहरण मयूख की विशेषता हैँ, इसे बम्बई हाइकोर्ट ने सर्वंथा अमान्य ठहराया 
है, अतः इसकी व्यावहारिक उपयोगिता झुछ भी नहीं हं११। भाइयों के अभाव 
में उनके पुत्र ( भतीजे) तथा इनके अभाव में भतीजे के ऊरड़के उत्तराधिकारी 
होते हेँं११ । इन तक बद्ध क्रम या निश्चित व्यवस्था समझी जाती हे (मिता० 
२१३१५ ) । 

गोत्रज--वद्धकम की समाप्ति के बाद गोत्रज दायाद होते हैं। गोत्र में 
उत्पन्न होने वाछे दिता, भाई आदि सभी गोत्रज होते हैं, किन्तु इनका निर्देश 
पहले हो चक्रा हैं । अतः इनके अतिरिक्त अन्य सम्बन्धी निम्न क्रम से दायाद 
बनते दे १६-- (१२) दादी (१३) दादा। व्यवहार मयूख ने इन दोनों के बीच 
में बहिन का स्थान माना हूँ । वम्बई के अतिरिक्त अन्य कहीं भी बहिन की 
दायादों में गणना नहीं हूँ । मद्रास में उसे वहुत दूर के वन्धुओं ((027&68 ) 
में गिना जाता था। १९२९ के हिन्दू उत्तराधिकार कानून द्वारा काफी नजदीकी 
रिबतेदार होने के कारण भिन्नगोत्र (४0279026) होने पर भी ऊपर 
नीचे की छठी पीढी तक के सब गोत्रजों की समाप्ति के बाद दायाद बनने वाले 
कुछ सम्बन्धियों को दादा के बाद निम्न क्रम से रिक्यहर माना हें--( १४) 
लट्ठके की ऊड़की (१५ ) लड़की की लड़की (१६ ) बहिन ( १७ ) भांजा । इनमें पहले 
दो तो स्त्री होने के कारण तथा शास्त्रों में निर्दिष्ट न होने के से, पंजाब 
तथा इलाहाबाद के न्यायालयों द्वारा दायाद नहीं माने जाते थे। बहिन को केवल 
बम्बई में ही अधिकार प्राप्त था; और मांजे को बंगाल में । कानून द्वारा इन 


४४. सखाराम ब० सीताबाई ३ बं० ३५३ 

४५. बंधसिह बनाम ललतू सिह ४५३. ए०।॥ 

४६. मिता० २१३५ झातपुत्राणारप्यभावे गोत्रज़ा धनभाजः । ग्ोन्नजाः 
वित्तामहों सपिण्डा: समानोदकाइच । तत्र पितामही प्रथमं धनभाक । पितामह्या- 
इचा साथ समानगोत्रजा: सर्विण्डा:। पितासहादयों धनभाजः इत्येवमासप्त- 
मात्ससानयोत्राणां सपिण्डानां धनग्रहणं वेदितव्यम्‌ । 


सिताक्षरा का दायाद क्रम ३०९ 


सम्बन्वियों को उत्तराधिकारी बनाकर इनके प्रति होने वाले अन्याय का प्रति- 
झोव कर दिया गया है । 

इनके बाद मिताक्षरा के नियमानुसार जायदाद के वारिस क्रमश: (१८) 
चाचा (१९) चाचा का पुत्र (२०) चाचा का पोता (२१) परदादी (२२) 
परदादा (२३) दादा का भाई (२४) दादा का भतीजा (२५) दादा के भाई 
का पोता होते हें। यहां तक के दायाद तो मिताक्षरा ने गिता दिये हें और इसके 
बाद के वारिसों के लिए कहा है कि इसी प्रकार समान गोत्र वाले सपिण्डों में 
सातवीं पीढ़ी तक जायदाद चली जायगी और जब इस प्रकार के सपिण्ड न रहें, 
तो समानोदक वारिस होंगे । 

मिताक्षरा की इस व्यवस्था के अनुसार गोत्रज सपिण्ड मृत व्यक्ति से छः: 
पीढ़ी ऊपर तथा छः पीढ़ी नीचे के सम्बन्धी होते हें । इनके वारिस होने के क्रम के 
सम्बन्ध में पहले काफी विवाद था; किन्तु बुधसिंह बनाम ललतूसिह के प्रसिद्ध 
निर्णय (४५ इं० ए० ) से सर्वाविकारी, जाली और मेन द्वारा प्रतिपादित यह 
सिद्धान्त सर्वमान्य स्वीकार कर लिया गया है कि उत्तराधिकारियों के क्रम 
निर्धारण में प्रत्येक पृथक शाखा तीन पीढ़ियों में ठहर जाती है और इसके बाद 
नई शाखा तीन पीढियों तक चलती हे । यह क्रम मृत पुरुष या जायदाद के 
अन्तिम पूरे स्वामी से शुरू होता है, पहले उसके लड़के, पोते तथा परपोते की 
तीन पीढी तक पहुँचकर समाप्त हो जाता है, फिर विधवा, लड़की और लड़की 
के लड़के तया दादी के बाद दादा के पास पहुँचता है, दादा की तथा उसके माता' 
पिता की तीन पीढियां (२१ तक) पूरी करता हैं, इसके साथ मृत पुरुष के 
ऊपर की तीन पीढियां समाप्त हो जाती हैं। इसके वाद नीचे की ओर मृत 
पुरुष की पहली तथा अन्य तीन उपरली शाखाओं की चौथी, पांचवीं; छठी 
पीढ़ी तक २२ से ३३ तक दायादों का क्रम चलेगा, इन के समाप्त होने 
पर पुन: पहले ऊपर की ओर चौथी से छठी पीढ़ी के परपोते तक के वंशज 
(४९-५७) दायाद होंगे । इस प्रकार मिताक्षरा के अनुसार कुल सत्तावन 
गोत्रज सपिण्ड दायाद होते हैं । 

इनका क्रम निम्न तालिका से स्पष्ट हैं । इसमें मृत पुरुष को मध्यस्थ 
(07०४8) मात्र कर उस से दायादों की गणना की गयी है, प्रत्येक 
दायाद की क्रमसंख्या उसके साथ दी गयी है । पु०, पि०, मा० क्रमशः पुत्र, 
पिता, माता के संकेत हें। इन गोत्रज सपिण्डों में मृत पुरुष के ऊपर और नीचे 
की छः पीढ़ियां आ जाती हें । 


३१० हिन्दू परिवार मीमांसा 
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१९२९ के हिन्दू उत्तराधिकार कानून द्वारा दादा (सं० १३) के बाद मिता- 
लरा परिवार में ये चार दायाद इस क्रम से बढ़ाये गये हें--लड़के की लड़की 
(पोती ), लड़की की लड़की ( दोहती ), बहिन, बहिन का लड़का (भांजा ) ॥ 

समानोदक---मोत्रज सपिण्डों के अभाव में समानोदक दायाद होते हें१* $ 
ये सातवों से १४वीं पीढ़ी तक के संबन्धी होते हें। इनकी कूल संख्या निम्न 
प्रकार से १४७ होती है-- (१) मृत पुरुष की सातवीं से १४वीं पीढ़ी तक के 


कर्ड 


सात वंदज (२) मृत पुरुष की ७वीं से १४वीं पीढी तक के सात पूर्वज (३) 





४७. याज्षण २१३५-३६ पर मिता० तेबामभावे समानोदकार्ना धन 
संबन्धस्तें च सपिण्डानामुपरि सप्त बेदितव्या: । 


बन्चु ३११ 


[ 


मृत पुरुष की छः पींडी दक की चचेरे भाइयों को शाखाओं ((:0|480278/ (7८5) 
में ७ वीं से १४ वीं पीढ़ी तक के वंशज जो कूछ मिला कर ४२ होते हें । 
(४) सातवीं से १४ वीं पीढ़ी तक के पूर्वजों की ७ शाखाओं ((0॥8छ७- 
]768) में प्रत्येक के १३ वंशज | इनमें पौर्वाए्य का निर्णय प्रत्यासत्ति के 
आधार पर करते हुए निकट्वर्ती शाखा को दूरवर्त्ती शाखा पर और एक ही 
शाखा में समीपस्थ को दूरवर्त्ती सम्बन्धी पर तरजीह दी जाती है । समानोदकों 
तक सभी सम्वन्धी एक ही गोत्रोत्पन्षन ( 02728£४४ ) होते हैं । अपने 
गोत्र वालों को पहले स्थान देना सर्वधा स्वाभाविक हेँ। गौतम आदि प्राचीन 
सत्रकारों ने भिन्न गोद्र वालों को सम्पत्ति में अधिकारी नहीं माना था; याज्ञ- 
वल्क्य ने सर्व प्रथम समानोदकों के अभाव में इन्हें बन्ध के रूप में दायाद माना। 
बन्धु---( (0270968४ ) वन्धु का धात्वयें हु-श्रेम सम्बन्ध से वंधा 
हुआ; किन्तु मिताक्षरा के अनुसार इसका पारिभाधिक अर्थ हें--भिन्नगोत्र 
सपिण्ड जेसे मामा, मौसी या बुआ के लड़के । ये सब एक या अधिक स्त्रियों द्वारा 
संबद्ध होते हें । उदाहरणार्थ मामा माता का नाई होने से बन्धु होता है, यह 
दूसरे अर्थात्‌ नाना के कुछ का होने से भिन्नगोत्र है; किन्तु इसके साथ हीं 
सपिण्ड अर्थात्‌ समान देह के अंश रखने वाला हैं, क्योंकि माता अपने भाई 
के साथ नाना नानी के शरीर के अंझों को ग्रहण करती है और अपने पुत्र को वे 
अंश प्रदान करती हे । पुत्र के शरीर में माता द्वारा प्राप्त नाना के शरीर के 
अंश हें; ये नाना के बेटे में भी हें, अत: समान अंश होने से भिन्नगोत्र होने 
पर भी मामा भांजा सपिण्ड होते हैं । गोत्रज सपिण्ड सात पीढ़ी तक माने जाते हूँ 
किन्तु भिन्नगोत्रजों की सपिण्डता ५वीं पीढ़ी के बाद समाप्त हो जाती हे१८। 
मिताक्षरा में एक प्राचीन वचन के आधार पर निम्न तीन प्रकार के वन्धु 
गिनाये गये हें-- 


आत्मबन्धु पितृ वन्धु मातृवन्धु 
(१) बाप की बहन (१) पिता के पिता (१) मां के बाप (नाना) 
- (बुआ) के लड़के (पितामह ) की की दहिन के लड़के 


बहिन के लड़के 
(२) मां की बहिन (२) पिता की मां की (२) नानी की बहिन के 
(मोसी ) के लड़के बहिन (मौसी ) के पुत्र 
के लड़के 
४८. याज्ञ ० १५३ पंचमात्सप्तमद्ध्वें मातृतः: पितृतस्तथा ॥ 


३१२ हिन्दू परिवार मोसांसा 


(३) मां के माई (३) पिता की मां के भाई[३) मां की मां के भाई 
(मामा) के लड़ते के लड़के (मामा) के पुत्र 

इनमें अन्तरंग होने से पहले आत्मवन्ध्र, इनके अभाव में पितवन्ध तथा इनके 
अभाव में माततन्व दायाद होते हें। मिताक्षरा की यह गणना वीर मित्रोदय नें 
उपलक्षण मात्र समझो थी [ व्य० प्र० ५३०-३१), क्योंकि यदि केवल इन्हें 

बन्ध माना जाय तो माना जैसे निकट सम्बन्धी को उपर्यक्त सूची में न 

होने के कारण वन्च नहीं माना जायगा। प्रिवी कौंसिल ने इनकी कूल संख्या 
१२३ बताई ह१६ | 

प्राचीन पर्मझ्ास्त्रों में इनका विस्तृत ग्रतिपादन न होने के कारण वतें- 
मान समय में अदालतों में इनका पौर्वापर्य क्रम काफी विवादग्रस्त रहा हे", 
उसका प्रतिपादन अम्रासंगिक प्रतीत होता हैं । 

बन्धुओं के अभाव में क्रमशः आचार्य, सहपाठी और इन सब के अभाव में 
राजा सम्पत्ति का स्वामी होता है । 

दायभाग का क्म--उपर्यक्त दायादक्रम मिताक्षरा के अनुसार है । अब 
दायभाग के क्रम पर विचार किया जायगा । पहले सोलह दायादों तक यह 
लगभग मिताक्षरा के क्रम जेसा हैं । इसके बाद सपिण्ड शब्द की व्याख्या के 
कारण दोनों में अन्तर पड़ जाता हैँ । मिताक्षरा के अनुसार पिण्ड का अर्थ 
हे--शरीर, निक्रट सम्बन्ध या प्रत्यासत्ति द्वारा समान शरीरावयव रखने वाला 
व्यक्ति सपिण्ड होता हैँ, दायभाग पिण्ड का तात्पय श्राद्ध में पितरों को दिया 
जाने वाला चावल का गोला समभता है, उसके मत में इस प्रकार के पिण्ड- 
दान द्वारा पूवंजों तथा वंशजों से संबद्ध हो। वाला व्यक्ति सपिण्ड होता हे । 

इस प्रकार सपिण्ड शब्द की विभिन्न व्याख्याओं से हिन्दू परिवार के उत्त- 
राधिकारी दायादों की दृष्टि से दो प्रवान सम्प्रदायों में विभक्‍त हँ--मिताक्षरा 
और दायमभाग । दोनों ने सपिण्ड शठ्द की अपनी व्याख्या को निम्न प्रकार से पुष्ट 
किया 

विज्ञानेश्वर को व्याख्या--मिताक्षराकार के मत में प्रपिण्ड का अर्थ हैं-- 
एक ही पिण्ड अर्थात्‌ देह रखने वाला, एक ही शरीर के अवयव रखने के कारण 
सपिण्डता का सम्बन्ध होता है । पिता और पुत्र सपिण्ड हूँ, क्योंकि पिता के देह 


४९. गोड़--हिन्दू कोड पृ० ९७०-९७९ 
५०. सेन--हिन्दू ला पृ० ६७२-७९ 


दाय ग्रहण और पिण्डदान में सम्बन्ध रे१३ 


के अवयव पुत्र में आते हें । इसी प्रकार दादा आदि के शरीराबयव पिता द्वारा 
पोते में आने से वें सपिण्ड हें; माता के शरीर का अंश आने से पुत्र की माता 
के साथ सपिण्डता होती हैँ । इस प्रकार जहां जहां सपिण्ड शब्द का प्रयोग हो, 
वहां एक शरीर के अवयवों का सम्बन्ध समझता चाहिए१९ | सपिण्ड शब्द की 
इस व्याख्या के अनुसार मिताक्षराकार प्रत्यासत्ति को ही दायादों का क्रम 
निर्धारण करने की कसौटी समझता हे*९ | यह सर्वथा स्वाभाविक है कि मृत 
व्यक्ति की सम्पत्ति छेने का अधिकार उसी को हो, जो उससे सबसे अधिक घनिष्ठ 
सम्बन्ध रखता हो। प्रायः सभी जातियों की उत्तराधिकार प्रणालियां इस सिद्धान्त 
के आधार पर बनी हुई हें। 

परन्तु इस प्रकार सम्पत्ति प्राप्त करने वाले दायाद के मृत व्यक्ति के प्रति 
कुछ कत्तंव्य उत्पन्न हो जाते हैं, हिन्दू धर्मशास्त्रों के अनुसार उसका सब से 
पहला और बड़ा कत्तेंव्य पिण्डदान है, जिससे मृत व्यक्ति को शान्ति मिलती है। 
दायग्रहण और पिण्डदान में घनिष्ठ सम्बन्ध हैँ। मन्‌ के मत में पिण्ड, गोत्र 
तथा रिक्‍्थ का अनुगामी होता हैँ ( गोत्ररिक्थानुग: पिण्ड: ९॥१४३ ); विष्णु 
धमसूत्र ने स्पष्ट रूप से यह विधान किया हे कि जो सम्पत्ति ग्रहण करे, वहीं 
पिण्ड दान करे ( यद्चार्थहर: स पिण्डदायी स्मृतः)॥। ब्रह्मप्राण ( २२०७९) 
में तो यहां तक कहा गया है कि यदि सम्पत्ति दायादों के अभाव में राजा 
को मिलती है, तो वह उसकी दाहादि क्ियायें करवाये । मिताक्षरा द्वारा 
उद्धृत विष्णधमंसूत्र के एक वचन में पुत्र पौत्र के अभाव में दोहते को दायाद 
बताया गया है; क्‍योंकि पिण्डदान की दृष्टि से दोहते पोतों जेसे समभे जाते 
है । मन्‌ ने ९।१३६ में ऐसा भाव प्रकट किया है । यद्यपि प्राचीन धर्मशास्त्रों में 
पिण्डदाता को स्पष्ट रूप से रिक्थहर नहीं बताया गया, किन्तु विष्णु तथा मनु 
के उपयुक्त बचनों में अस्पष्ट रूप से दायभाग के सिद्धान्त का बीज अवश्य 


५१. याज्ञ ० १५५२ समानः एकः पिण्डो देहो यस्या: सा सपिण्डा. . . .सपि- 
पिण्डता च एकशरीरावयवान्वयेत भवति । तथाहि पुत्रस्य पितृशरोरान्वयेन 
पित्रा सह, एवं पितामहादिभिरपि पितृदारेण तच्छरीरावयवान्वयात्‌ ।. .. . एवं 
यत्र यत्र सपिण्डदाब्दस्तत्र तत्र साक्षात्‌ परम्परया वा एकद्ारीरावयवान्वयों 
चेदितव्य: । 

५२. याज़् ० २१३६ न चर सपिण्डेष्वेव प्रत्यासत्तिनिर्यामिका अपितु 
समातोदकादिष्वप्यविशेषेण धनग्रहणे प्राप्ते प्रत्यासत्तिरेव नियामिका 


शश्४ड हिन्दू परिवार मोमांसा 


विद्यमान है। मनु ने पुत्र पौत्रों द्ारा पिण्डदान की महिमा के जो गीत गाये हैं 
(९११३७-३९ ); उनसे भी दायभाग के सिद्धान्त को बल मिलता है । 
जीमतवाहन की व्याह्घा--इसके मतानुसार एक पुरुष जीवन काल में 
अपने तीन पुरुष पूर्वजों (दिला, दादा, परदादा) को पिण्डदान करता हे; किन्तु 
उसकी मत्य पर जब्र उत्तका पत्र उसका समिण्डकरण करता हैँ अर्थात्‌ मृत पिता 
तथा उसके तीन पर्वज़ों के पिण्ड बना कर, उन्हें मिलाकर एक पिण्ड वना कर, 


आर] 
पूनर 


(मृत पिता को ग्रेट से पितर) बनाता हैं; तब वह मध्यस्थित मृत पुरुष के पुत्र 
द्वारा दिये गये तीन पूर्वजों के पिष्डों का अपने पिता और दादा के साथ भोग 


करता है । इस प्रकार जिन्हें वह पिण्ड देता है और जो उसे पिण्ड देते हूँ 
वे अविभकत दायाद सपिण्ड कहलाते हें * ३ । सर्विण्ड की यह व्याख्या उसने बौधा ० 


घ० स्‌० (१।०१११३-१५) के बचनों की व्याख्या करते हुए की है, जो सर्वथा 
उसकी अपनी है। वस्ततः मल वचन में दाय को पिण्डवाची मानने का कोई कारण 
नहीं, उसे स्वयनमंव यह निश्चय नहीं था कि उसकी यह व्याख्या ठीक हैँ और 
इससे विद्वानों को सन्‍्तोष होगा । अतः उसने पिण्डदान संबन्धी मनु के वचनों 
(९१८६-८७ ) द्वारा अपने अर्थ का समर्थन किया है ११ । 

सपिण्ड शब्द की उपर्युक्‍त्र व्याख्या के साय वह अपने सिद्धान्त की पुष्टि निम्न 
प्रकार के तक से करता हैं । घनोपार्जन के दो प्रयोजन हँ---भोग तथा यज्ञ दानादि 
धर्म कार्यों द्वारा अदृप्ट पुण्यक््ों का उपार्जन । किसी पुरुष की मृत्यु हो जाने पर 
भोग का प्रयोजन तो पूरा नहीं हो सकता, केवल दूसरा प्रयोजन रह जाता है। 
अतएव बृहस्पत्ति ने कहा हैँ कि दाय से प्राप्त धन का आधा हिस्सा मृत व्यक्ति 
के मासिक, षाण्मासिक और वा५षिक श्राद्ध के लिए रखना चाहिए** । मनु ने 

५३... जीमृतवाहन का दायभाग ११११॥३८ पित्रादिपिण्डत्ये सपिण्डनेन 
भोकतृत्वात्‌ पुत्रादिभिवच जिभिः तत्पिण्डस्येवदानात्‌ यहव जीवन्‌ यत्पिण्डदाता 
स मृत: सन्‌ सपिण्डनात्‌ तत्पिण्डभोक्ता एवं च सति भध्यस्थितः पुरुषः प्वेषां 
जोवन्‌ पिण्डदाता स नृतः तत्पिण्डभोक्तता च परेषां जीवतां पिण्डसम्प्रदानभत 
आसीत्‌, मृतेदच ते: सह दोहिन्रादिदेवपिण्डनोक्ता अतो येषामयं पिण्डदाता 
ये वास्य पिग्डरातार: ते अविभक्तपिण्डरूप॑ दायमदन्तीत्यविभक्तदायादाः 
सपिण्डा: । 

५४. वहीं--अन्रापरितोषो विदुर्षां वाचनिक एवायसर्थ: तथापि यथयोक्‍त 
एव वचनयोररों ग्राहय इत्यस्तु कि विस्तरेण ॥ 

५५. दाय भाग ११५॥ ६ । १३ घनाजजनसय हि प्रयोजनहयं भोगाहेंत्व॑ 


जीमूतवाहन का सपिष्ड का अर्थ ३१५ 


पुत्रों तथा रिक्थहरों ढारा पितरों को पिण्डदान की व्यवस्था करते हुए अंधे बहरे 
आदि विकलेन्द्रिय पुरुषों को पैतृक घन का अनधिकारी बताया है (९॥१२०)। 
सम्भवतः इसका कारण यह है कि ये विकलांग होने से पिण्डदान द्वारा पितरों को 
लाभ नहीं पहुँचा सकते । अतः दायाद होने की सब से बड़ी कसौटी यह है 
कि कोई व्यक्ति पिण्डदान से पितरों के लिए कितना उपकारक हो सकता हैं; 
जो जितना अधिक उपकारक होगा, वह सम्पत्ति का उतना ही अधिक अधिकारी 
होगा, क्योंकि उपकारकत्व (99057 0607०760) ही घनग्राप्ति 
का निर्णायक है* $ । दायादों का अधिकार क्रम इसी प्रकार निश्चित करना 
चाहिए१० । यह मत ज़ीमूतवाहन से पहले उद्योत ने स्थपित किया था। 

दायभाग के दायाद क्रम को समझने के लिए श्राद्ध का कुछ सामान्य ज्ञान होना 
आवश्यक है । उत्तराधिकार के सम्बन्ध में दो प्रकार के श्राद्ध उल्लेखनीय हँ--- 
एकोद्विष्ट तथा पावंण । जब एक ही मृत पुरुष के लाभ के लिए श्राद्ध किया जाता 
है तो वह एकोहिष्ट होता हूँ । मृत्यू के बाद पहले वर्ष ऐसे ११ श्राद्ध किये जाते 
है और इसके बाद प्रतिवर्ष निधन तिथि पर यह श्राद्ध होता है । कन्या और 
विधवा एकोहिष्ट श्राद्ध ही कर सकती है। अमावस्यादि पर्वों पर किये जानें वाले 
श्राद्ध पार्वंण कहलाते हेँ। इनमें प्रधान रूप से पितुकूल के तीन तथा गौण रूप 
से मातृकुल के तीन पूर्वजों को बुलाकर पिण्डदान किया जाता है, अतः इसे त्रैपु- 
रुषिक श्राद्ध भी कहा जाता है*५। यह एकोद्दिष्ट से अधिक महत्त्वपूर्ण हे, इसे 
करने वाले पुत्र, पोत्र पितरों को अधिक छाभ पहुँचाते हें । 

दायभाग के मतानुसार दायादों के तारतम्य की निर्णायक कसौटी श्राद्ध 
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दानाचद्ष्टार्थत्वं च। तत्रार्जकस्य तु मृतत्वाद्ध ने भोग्यत्वाभावेनादुष्टार्थत्वसेवाव 
शिष्ठम्‌ ॥ अत एवं बहस्पतिः-पमुत्पन्नाद्‌ धनादर्थे तदर्थे स्थापयेत्‌ पृथक्‌ । सासे 
षाण्मासिके श्राद्ध वार्षिके च॒ प्रयत्ततः ॥ 

७५६. वहीं ११५६ । ३१-३२ उपकारकत्वेनेव धनसंबन्धो न्यायप्राप्तो 
सनन्‍्वादीनामाभिसत इति भसन्‍्यते इति निरक्यविशद्योद्योतित छोतितो अ्यमर्थो 
विहृद्भिरादरणीयः । 

५७. दायभाग ११।६।२८, तस्माद्‌ यथायथामृतधनस्य तदुपयुक्तत्व॑ भवति 
2था तथाधिकारक्रमोइ्नुसरणीयः ॥। 
',. ७५८. याज्ञ ० ११२५१ परमिता०-एकः उहिष्टः यस्मिन श्राद्धे तदेकोहि्दं 
तत्न त्रिपुरुषोहेशेव यत्क्रियतें तत्पावंणस्‌ । 


३१६ हिन्दू परियार मीमांसा 


द्वारा पितरों को अधिक लाभ पहुँचाना है । अधिक लाम पहुँचाने के सम्बन्ध में 
अनेक जटिल नियम हैं । इनमें से कछ ये हें““-( १) मृत व्यक्ति के पिण्डदाता 
को उसके पूर्वजों के पिण्डदाता से तरजीह दी जाती है१६। इसके अनुसार निकट 
सम्बन्धियों का अधिकार पहले समझा जाता हैं। मत पुरुष के पुत्र, ध्पौत्र, 
प्रपोत वित्रवा लड़की और दोहता उसे पिण्ड देते हें, अतः पिता आदि से उनका 
अधिकार पहले समझा जाता हैं; क्योंकि पिता का पिण्ड पुत्र को न पहुँचकर 
उसके पूर्वजों को मिलता हैं । (२) मृत व्यक्ति को पिण्ड देने वालों को उससे 
पिण्ड ग्रहण करने बालों पर तरजीह दी जाती हे १२ । इसी आधार पर दायादों 
में पत्र, पौत्र प्रयीत्र को पिता, दादा, परदादा से पहले स्थान दिया जाता हैं। 
(३) उजित्र एवं मात दोनों पक्षों के पूर्वजों को पिण्ड देने वाला केवल पित॒ पक्ष 
के पूर्वजों को पिण्डदात करने वाल से पहले दायाद माना जाता है, अतः सोदर 
(मगे) को अन्योदर ([79!7 0000 ) भाई पर तरजीह दी जाती है; क्योंकि 
सहोदर पिता तथा माता दोनों की तीन पीड़ियों के पूर्वजों को पिण्डदान करता 
है, सौरेंछा केवल पित॒पञ्ञ के पूर्वजों को पिण्डदान करता है। (४) पिण्डदान में 
जहां स्वकूकीय ( &8ग60:6 ) तथा भिन्‍न कुलीय ( 00270&66 ) 
सपिण्ड पिण्डदाव द्वारा लाभ पहुँचाते हों; वहां स्वकूलीय गोत्रज को तरजीह 
दी जायगी। उदाहरणाय मृत व्यक्ति के पिता के भाई का लड़का (भतीजा) 
तीत पिण्ड देता हं--एक अपने पिता को तथा दो मृत व्यक्तियों अर्थात्‌ दादा और 
परदादा को, इस प्रकार मृत व्यक्ति उसके दो पिण्डों के साथ सपिण्ड होता है। 
भांजा ( पिता की छड़की का लड़का ) मृत व्यक्ति के पिता दादा, परदादा 
को पिण्डदान करता हैं। भांजे के तीन पिण्ड होने पर भी उसका हक भतीजे के 
बाद हें; क्योंकि भांजे के पिण्ड मातृपक्ष के पूर्वजों के हें और भतीजे के पितृपक्ष 
के पूर्वजों के१९ (५) उपर्युक्त नियमों का पालन करते हुए जो व्यक्ति पिष्डों 
को अधिक संख्या देने वाले होते हें, उनका हक पिण्डों की कम संख्या देने वालों से 
पहले होता है । मृत व्यक्ति का भाई उसके समान पिता दादा परदादा को तीन 
पिण्ड देने वाला होता है; किन्तु उसका चाचा मृत व्यक्ति के दादा परदादा को दो 
पिण्ड देता है ; अतः भाई का हक चाचा से पहले माना जाता है**। यह नियम 

५९. गुरु गोविन्द बनाम आनन्दलाल १३ वी० रि० ४९ (५९) 

६०. गोविन्द ब० महेश २३ वबोी० रि० १२७ 

६१. हरिदास ब० बामाचरण १५ कल० ७८० ( ७९०) 

६२. गुर गोविन्द बनास आनन्दलाल १३ वीकली रिपोर्ट-४९ (५९) 


समिताक्षरा और दायभाग के दायाद ऋम का अन्तर ३५१७ 


प्रत्यासत्ति का पोषक है ।(६)पारवंण और एकोहिष्ट श्राद्ध सें से पहले को करने 
वाले को तरजीह दी जाती है, अतः मृत की विधवा या लड़की से पहले पृत्र, 
पौत्र तथा प्रपौत्र का हक समझा जाता है (का्णे-हि० चा० ३॥७४०-४१) । 
दायभाग पिण्डदान के सिद्धान्त को स्वयमेंव पूरी तरह छागू नहीं करता; 
क्योंकि उसके दायादों और श्राद्धाधिकारियों का क्रम एक सा नहीं हैं। श्राद्ध 
की दृष्टि से भाई का स्थान पिता से बहुत पहले माना जाता है, किन्तु दाय भाग 
के दायादों में उसकी गणना पिता माता के बाद की गई है। वर्तमान न्याया- 
लयों ने भी यह स्वीकार किया है कि जीमृतवाहन का सिद्धान्त सब दक्षाओं में 
पूरी तरह से छागू नहीं हो सकता*१। संभवतः दायभाग का उद्देश्य नये सिद्धान्त 
का प्रतिपादन न होकर भांजे मामे आदि कुछ सम्बन्धियों के अधिकार को पुष्ट 
करना था१ 8 । 
मिताक्ष रा के दायाद क्रम से अन्तर--दायभाग के उपर्युक्त सिद्धान्त का परि- 
णाम यह हुआ हें कि इसका दायाद क्रम मिताक्षरा के क्रम से कुछ भिन्न हो 
गया है। मिताक्षराकार सपिण्ड का अर्थ अपने ही गोत्र के ऊपर से नीच तक 
की छः: पीढियों को सम्बन्धी समझता है और दायभाग केवल तीन पीढ़ियों तक 
ही इन्हें सीमित कर, इनमें भिन्नकल के स्त्री परम्परा द्वारा संबद्ध व्यक्तियों 
(0०808/68 ) को भी सम्मिलित करता है। भतीजे के छड़के के वाद वह 
पिता के दोहत ( या मृत व्यक्ति के भांजे ) को भी उत्तराधिकारी मानता है, 
क्योंकि बहिन का लड़का अपने नाना ( मृत व्यक्ति के पिता) को पिण्डदान 
करने से अपने मामा ( मृत व्यक्ति ) का सपिण्ड हैं। पिता की बहिन (बुआ ) 
का लड़का भी इसी प्रकार परचाचा ( मृत व्यक्ति के दादा ) को पिण्ड 
देता हैँ, मामा अपने पिता को ( जो मृत व्यक्ति का नाना हूँ ) पिण्ड दान 
करता है, उसका पुत्र और पोता भी मृत व्यक्ति के नाना को पिण्ड देते हैं, इस 
प्रकार ये सब मृत व्यक्ति के सपिण्ड हो जाते हें । मौसी का लड़का भी अपनी 
माता के पिता को पिण्ड दान करने से मृत व्यक्तित का सपिण्ड हो जाता है। इस 


(५९) फु० बै० । धामिक लाभ की कसोटी को विस्तृत व्याख्या के लिए दे० 
सरकार हिन्दू छा । 

६३. अक्षयचरद्ध बनास हरिदास ३५ करू० ७२१ 

६४. इस सिद्धान्त की बिस्तुत आलोचना के लिए देखिये सरकार-हिन्बू 
ला पृ० ४७८७-४५ ७ १ 


३१८ हिन्दू परिवार भोमांसा 


प्रकार पिता का दोहता ( भांजा) दादा का दोहता, नाना, मामा, मामे के 
लड़का, मामे का पोता और नौसी का लड़का-भिन्न कूछ के ऐसे आठ व्यक्ति 
ऐसेहे, जो याज् ७ के घब्दों में वन्‍्ध्‌ (08797) है, गोत्रजों (&27%668) के 
बाद दायाद बनते हैं, किन्दु दायभाग में इन का स्थान वहुत पहले हे। 

सूझल्य--सपिख्डों के अभाव सें दायभाग परेव र की सम्पत्ति सकूल्यों को 
मिलती हैई ९ अपने तीन पूर्वजों को पिगर्त्रदात करने के बाद कुशा घास द्वारा 
हाथ साफ करने से उसका जो अंद्य वा लेप बचता है, वह परदादा से ऊपर की 
तीन पीड़ियों के उितरों को दिया जाता हैँ (मनु० ३२१६) । ऐसे ही परपोते 
मी तीन वीडियां विण्डकेप प्रदान करती हें। इस प्रकार चौथी से 
छडी परोड़ी के यूज और चौयी से छठी पीढ़ी के वंशन सकृल्य कहे जाते हैं। यह 
वर्गोकरण दायभाग के मतानूसार हुँ। मिताक्षरा में सकृल्य गोत्रज 
सपिण्डों में ही आ जाते हें, क्योंकि इनकी मर्यादा मध्यस्थित पुरुष से ऊपर की 
तया नीचे की छः: रीढियों तक होती हे । 

समानोदक--सकल्यों तथा गोत्रजों के अभाव में समानोदक दायाद होते 
हैँ । इसका अर्य ह-एक व्यक्ति को जल देने वाले या उससे जरू लेने वाले । 

यह ऊपर तया नीचे की ७ वीं से १४वीं पीडी तक के व्यक्ति हैँ। मनु ने कहा है 

( ५।६० ) कि सपिण्डता तो सातवें पुरुष में समाप्त हो जाती है, फिर केवल 
समानोदक भाव रहता हे और जब परिवार में जन्म और नाम का ज्ञान न 
रहे, तो यह संबन्ध समाप्त हो जाता हूँ । किन्तु उसने इसकी समाप्ति की 
सीमा नहीं वताई हूं । मिताक्षरा में वृहन्मनु के वचन के आधार पर १४वीं पीढ़ी 
तक समानोदक सम्बन्ध माना है । ये कूल १४७ सम्बन्धी होते हैं, इनके अभाव 
में दायभाग की व्यवस्था मिताक्षरा जेंसी ही हैं । समानोदकों के न होने पर 
आचाये, उसके अभाव में सहपाठी और इनके भी न होने की द्ञा में ब्राह्मणों 
के अतिरिक्त अन्य व्यक्तियों का घन राजा को मिलता है। 

अधिकांश शास्त्रकार ( नारद दा० ५१५२, विष्ण १७।१३-१४ बौघा० 
घम मूत १५।११२०-२२ ) एक स्वर से यह कहते हें कि ब्राह्मण की सम्पत्ति 


3 

यह 
> # 

है| 


६५. बोधा० धर्म सूत्र १५।११४-१६ सपिण्डाभावे सकूल्यः दा० भा० 
१११३८ एतेन वृद्ध्रपितामहप्रसृतयस्त्रयःपूर्वेपुरषा: प्रतिप्रणप्तुइच प्रभु 
त्यधस्तनास्त्रयः पुरुषाः: एकपिण्डभोक्तृत्वाभावाद विभकतदायादाः सकृल्या 
इत्याचक्षते । 


दाय के अनधिकारी ३१९ 


राजा को नहीं मिलनी चाहिए। किन्तु वत्तमान न्‍्यायारूयों ने इस व्यवस्था को 
स्वीकार नहीं किया । प्रिवी कौन्सिल ने मछलीपट्रम के कलेक्टर बनाम 
केवली वेंकट (८ म्यू० इ० ए०्पृ० ५२६-२७) में इस विषय पर के सब 
शास्त्रीय वचनों की समीक्षा के बाद यह परिणाम निकाला कि राजा ब्राह्मण 
की सम्पत्ति ले सकता है। किन्तु इस अवस्था में राजा के लिये सिद्ध करना 
आवश्यक है कि मृत व्यक्ति का कोई दायाद नहीं है । 

कात्यायन के अनुसार क्षत्रिय, वैश्य और शुद्र की सम्पत्ति उनके सहपाठी तक 
दायाद के अभाव में राजगामी होती थी; किन्तु इसे लेने पर राजा का यह 
कत्तंव्य होता था कि वह उस सम्पत्ति से मृत व्यक्ति की औध्वंदेहिक क्रियायें तथा 
श्राद्ध करे , उसकी रखेल स्त्रियों तथा सेवकों का पालन पोषण करे १६ | कौटिल्य 
(३।५) तथा नारद ( दायभाग ५२ ) ने भी इसका अनुमोदन किया हैं। आघु- 
निक यूग में रखेलों को पति की सम्पत्ति से भरण पोषण पाने के अधिकार का 
आधार कात्यायन के यही वचन हे ( १२बं० २६, २ बं० ५७३ )। 

दाय के अनधिकारी--पारिवारिक सम्पत्ति में स्वत्वः रखने पर भी कुछ 
दायाद शारीरिक और मानसिक अयोग्यताओं के कारण, आचरण दूषित होने 
से तथा अन्य हेतुओं से दाय में अपना अंश ग्रहण करने से वंचित कर दिये जाते 
थे**क। ये अनंश ( वसिष्ठ १७।४६, ४८) या दायानह कहलाते थे। अंघापन- 
बहिरापन, गूंगापन, कोढ़ आदि बीमारियां, मूर्ख, पागल, पतित एवं जाति बहि-. 
कृत होना, संन्यासाश्रम में प्रवेश दायानहंता के प्रधान कारण थे। कुछ शास्त्र- 
कारों ने स्त्रियों को भी दायानह बताया था; किन्तु दायाधिकार न होने पर 
भी इन सब को परिवार की सम्पत्ति से पालन पोषण पाने का पूरा अधिकार 
है*%। यहां पहले विविध प्रकार के दायानहों का वर्णन कर बाद में उन्हें दाय से 





६६- याज़्० २१३५ पर मिता० में उ०--अदायिक राजगामि योषिद्‌- 
भृत्यौध्वंदेहिकमा अपास्य श्रोत्रियद्रव्य श्रोत्रियेम्यस्तदरपयेत्‌ ॥ मिताक्षरा ने यह 
कहा हूँ कि यहां योषिद्‌ का अथ्थं अवरुद्ध स्त्री ( रखेल ) लेना चाहिये--- 
तदप्यवरुद्ध स्त्रीविषयं योषिदग्रहणात्‌ । 

६६क, गौ० घ० २८४१, आप० घ० सू० २।१४११, बौधा० घ० २॥२। 
४३-४६, वसिष्ठ ध० १७४६-४८, विष्णु० १५॥३२-३४ कौटिल्य शे५ । 

६७. गौ० ध० २८४१ जडक्लीबौ भत्तंव्यों । विं० स्‍्मृ० १५३२-३४ 
पतितक्लीबाचिकित्स्यरोगविकलास्त्वभागहारिण:, ऋकयथग्राहिभिस्ते भत्तिव्या: । 


३२० हिन्दू परिवार सीमांसा 


वंचित करने के कारणों पर प्रकाश डाला जायेगा और अन्त में स्वियों के 
अदायाद होने पर विचार किया जायगा । 

शारीरिक अयोग्यतायें--शारीरिक दोषों के कारण दाय से वंचित करने 
की परिपाटी भारत में बहुत प्राचीन काल से चछी आ रही है। बृहद्देवता 
( ८॥१५६ ) के अनुसार बड़ा भाई देवापि कोढ़ी होने से राज्य का अधि- 
कारी नहीं रहा९८; गदही उसके भाई शन्तन्‌ को मिली। धृतराष्ट्र अन्धे होने के 
कारण सिहासन पर नहीं बँठे थे (म० भा० १।१०६।१०-११) ९६ । शारीरिक 
अयोग्यताओं के कारण प्रायः निम्न व्यक्ति दायानहें समझे जाते थे १०-जन्मांध, 
बधिर, गूंगें, पंगू आदि विकलांग, तपुंसकु और कोढ़ी । १९२८ ई० के हिन्दू 
उत्तराधिकार ( अयोग्यता निवारक ) कानून द्वारा इसमें मौलिक परिवंतेन हो 
गया है । यह दायभाग द्वारा शासित प्रदेश के अतिरिक्त समूचे भारत में लागू 
है । इसके अनुसार शासित प्रदेश में किसी प्रकार की शारीरिक अयोग्यता, कद्र- 
पता या बीमारी के कारण कोई व्यक्ति दाय से वंचित नहीं किया जा सकता, केवल 
पागलपन व जड़ता ही के कारण वह दायानह होगा, किन्तु बंगाल में अभी 
तक पुरानी व्यवस्था प्रचलित हे। वर्तेमान न्यायालयों के निर्णयों के अनुसार 
यदि कोई व्यक्ति जन्म से ही अन्धा गूंगा या बहरा हो तथा विकलांग हो** तो 
वह सम्पत्ति में हिस्सा नहीं पा सकेगा । अन्धापन मामूली नहीं, किल्तुद्‌_ ष्टि- 

६८. ८१५६ न राज्यमर्हामि त्वग्दोषोपहतेन्धिय: ॥ 

६९. सि० उद्योग पर्द १४७१३९ अन्धः करणहीनत्वान्न वें राजा पिता 


तब । 
७०. मनु० ९१२०१ अनंशों पतितों क्‍्लोबो जात्यन्धधिरों तथा । 


उन्‍्मत्त जडम्‌काश्च ये च केचिप्रिरिन्द्रिया: । याज्ञ० २।१४० क्लोबोध्य पति- 
तस्तब्जः पंगुरुन्मत्तको जडः। अत्धो5चिकित्स्य रोगाद्याः भत्तेव्या: स्यु: निरंशका: । 
नारद १४।२०-२१ पितृद्विद पतितः षण्ढो यह्च स्थादोषपातिक: । औरसाडइपि 
नैंतेंश लभेरन्‌ क्षेत्रजाः कुतः । दीघंतीवामयग्रस्ता जडोन्मत्ताइच पंगवः । 
भत्तव्या: स्युः कलस्थेते तत्पुत्रास्त्वशभाजिन: ।। देवल ( स्मृुच २७० ) 
मृते पितरि न क्लीबकृष्ठयुन्सत जडान्धका: ॥ पतितः पतितापत्यं लिगी 
दायांश भागिनः ॥ 

७१. गंगेश्वर ब० दुर्गा ४१५ कल० १७ प्रि० कौ०; बाकूबाई ब० 
समंछाबाई २ बं० हा० रि० ५ 


सानसिक अयोग्यतायें ३२१ 


दविति का सर्वथा अभाव होना चाहिए । हरूुंगड़ापन आदि विकलूांगता ऐसी होनी 
चाहिए जो उसे श्ञारीरिक दृष्टि से असमर्थ बना दे और यह भी पैदायश्ञी 
होनी चाहिए*१। यह अनहंता स्त्री पुरुष दोनों पर समान रूप से लागू होती 
दे | 
प्राचीन शास्त्रकारों ने अचिकित्स्य (छाइलाज) रोगियों (विष्णु० १५॥३२ ) 
तथा कोर्ढियों को भी दायानहं माना था। मिताक्षरा के कथनानुसार क्षय का रोगी 
सम्पत्ति का हकदार नहीं रहता था*४ । किन्तु वरंमान न्‍्यायारूय केवल उसी 
दशा में कोढ़ या बीमारियों को दायानहँता का कारण समभते हूँ, जब कि वे 
इतनी उम्र, भयंकर या घिनौनी हों कि व्यक्ति सामाजिक संपर्क तथा सम्बन्ध 
में विल्‍्कुल असमर्थ हो जाय ११९ । पिण्डदाता होने तथा अनेक घामिक कार्य करने 
के कारण हिन्दू समाज में पुत्र की असाधारण महत्ता है; अतः नपुंसक भी अनंझ् 
माना गया था । वत्तंमान अदालतें भी इसे स्वीकार करती थीं१$ । 
सानसिक अयोग्यतायें--पागल, उन्मत्त और जन्मजात जड़ (उरक०) 
को प्राय: सभी शास्त्रकारों ने दायानह बतलाया है । पहले यह उल्लेख किया 
जा चुका है कि १९२८ के हिन्दू उत्तराधिकार ( अयोग्यता निवारक ) कानून 
में जन्म से ही इन दोषों वाले व्यक्ति दाय से वंचित किये गये हैँ । पागलपन और 
मूर्खता के अनेक प्रकार हो सकते हें; किन्तु न्यायालय केवल उन्हीं व्यक्तियों को 
दाय से वंचित करने योग्य सममेंगे, जिनकी जड़ता और पागरूपन इस हद 
तक बढ़ा हुआ हो कि वे दायाद के रूप में अपने कर्तव्यों को समफ न सके और 
उनका पालन न कर सकें । यह स्मरण रखना चाहिए कि उन्मत्त और जड़ के 
पुत्र यदि इन दोषों से दृषित नहीं होंगे, तो वे सम्पत्ति में अपना स्वत्व रखेंगे २१ | 
.._ ७२-  बेंकट ब० पुरुषोत्तम २६ स० १३३ सि० फटिक ब० जगत २२ 
वी० रि० रे४८ । 
७३. सिता० २३१४० पतितादिषु पुंल्लिगत्वमविवक्षितम्‌ । अतदच पत्नी 
दुहित मात्रादीनामप्युक्तदोषदुष्टानामनंशित्व॑ वेदितव्यम्‌ । 
७४. सिता० २१४० अचिकित्स्परोगोष्प्रतिसमाधंययक्ष्मादिरोगग्रस्तः ॥ 
७५. कयारोहन ब० सुसरया ३८ म० २५० ( २५५) जनादंन ब० गोपाल 
प्‌ बें० हा० रि० ( श्ढ५्‌ ) 
७६. ईश्वरचन्द्र बनाम रानी २ बी० रि० १२५ ( १२६ ) 
७७. उन्मत्त के लिए दे० आप० ध० सू० २१६।१४१, वसि० १५॥५२- 
७३, अ्थंज्ञास्त्र ३५; जड़ के लिए दे० गौ० २८४१, अर्थशा० ३३५ 
हिं० २१ 


३२२ हिन्दू परिवार भीसांसा 


दूषित आचरण और पतित होना--पिता से ह्वेष १ ८, समुद्रयात्रा ** आदि दूषित 

आचरण और पातकों से पतित होने के कारण भी व्यक्ति दाय से वंचित हो जाता 
था। विवाद रत्तनाकर (पृ० ४८९) के अनुसार जीवित पिता को मारने वाला 
तथा मृत पिता को पिण्ड न देने वाला पितृद्देपी होता है । वर्तमान कानून व केवल 
हत्यारे को दाय से वंचित करता है; किन्तु उस द्वारा उत्तराधिकार पाने वाले 
व्यक्तियों का हक भी समाप्त कर देता हँ ०५० । दायभाग ( ५१३।१०० ) में उद्धृत 
शंख लिखित सूत्र में अपपात्रित और अपयात्रित को भी अनंश बताया गया हैं। 
व्यवहार मयूख के अनुसार इसका अर्थ व्यवसाय के लिए समुद्र द्वारा दूसरे देश 
को जाने वाला है ५१। समुद्र यात्रा कलिकाल में वर्जित होने से ही ऐसी व्यवस्था 
की गई है, परन्तु वर्तमान न्यायालय इस कारण को स्वीकार नहीं करते । 

असतीत्व मिताक्षरा के अनुसार विधवा को तथा दायभाग के अनुसार सभी 
स्‍त्री रिक्थहरों को उत्तराधिकार से वंचित कर देता है । असतीत्व के प्रति मन्‌ू 
की दृष्टि कुछ उदार है (९१२९-३० ), किन्तु याज्ष० (१॥७०-७२) उसके लिए 
कठोर दण्ड की व्यवस्था करता है । कात्यायन (दा० पृ० १७१) ने भी स्त्री के 
साध्वी होने पर बहुत वल दिया है । बंगाल में रघुनन्दन के आधार पर विधवा 
कन्या आदि सभी स्त्री दायादों के लिए साध्वी होना आवश्यक समभा जाता 
हूँ १९, किन्तु अन्यत्र यह विधवा के लिए ही आवश्यक हैं। १९३७ के हिन्दू 
नारियों के साम्पत्तिक अधिकार कानून से स्त्रियों के दायाद होने के लिए 
सतीत्व का बन्धन आवश्यक नहीं रहा । 

७८. नारद १४।२० पितृद्विट्‌ पतितो षण्ढः 

७९. व्यवहारमयूख पृ० १६३ ( अपयात्रित ) 

८०. केंचव ब० गिरिसलप्पा ( १९२४) ५१५ इं० ए० ३६८, ३७४; 
गंग ब० चन्द्रभामा बाई ( १९०७) ३२ बं० २७५ 

८१. व्य० स० १६३ व्यवसायार्थ नावादिना समुद्रमध्ये द्वीपान्तर गत 
इति तु युक्‍्तस्‌, दे० का्णे-हिघ० ३६१० 

८२. दा० ११२३१ पर रघुनन्दत की टीका--पत्नीत्युपलक्षणमिति । 
अपुत्रा शयन भर्तूं: पालयन्ती-दायादा ऊध्वेंमाप्नुयु:-इत्यादिकात्यायनवचनपर- 
वचन पूर्वाघ भर्तृघेंबहरी पत्नी या स्थादव्यभिचारिणी--इति पत्नीपदसुपलक्षणं 
पुर्वेत्र पक्ष तु एकत्र दृष्टः शास्त्रार्थ इति न्‍्याये न पत्त्यधिकारः:, इह॒तु पत्नीपदेन 
रूक्षणया दुहितृपत्योरपि प्रहणसिति भेदः। मि० चैलोकनाथ ब० राधा ( ३० 
कल० ल्‍ला० ज० २३५ ) ॥ 


धर्म परिवर्तत के कारण दायाद न रहता ३२३ 


अनेक प्रकार के उपपातकों तथा महापातकों द्वारा व्यक्ति वर्ण से पतित 
सममा जाता था । मनू ११॥५९-६६ में योहत्या, माता पिता गुरु की सेवा न 
करना, परस्त्रीगमन, स्वाध्याय तथा अग्निहोत्र का त्याग, ठीक समय पर उपनयन 
न करना, ताहाब, बगीचे, अपना और पुत्र का बेचना, गीले पेड़ काटना, लह- 
सुन आदि निन्दित अन्न खाना उपपातक गिनाये गये हूं । ब्रह्महत्या, मद्यपान, 
चोरी, गुरुभार्या गमन और ऐसे पापियों के साथ सहवास महापातक हें, इन्हें 
करने वाला पतित होता है और यदि वह प्रायश्चित्त नहीं करता तो घटस्फोट 
द्वारा जाति बहिष्कृत कर दिया जाता हूँ ५१ । सभी शास्त्रकार ऐसे पतित पुरुष 
को दाय से वंचित करते हैं, उसके पुत्र को भी ऐसा ही समभते हें ५१, किन्तु 
उसकी पुत्री के साथ बड़ी मृदुता का व्यवहार करते हें, प्रायश्चित द्वारा सुद्धि 
के बाद उसके विवाह की व्यवस्था करते हें ५४ । 
हिन्दू धर्म छोड़कर इस्लाम, ईसाइयत आदि अन्य मत ग्रहण करने वाला 
व्यक्ति भी पतित समभा जाता है । जाति बहिष्कृत तथा धर्मान्तर स्वीकार करने 
वाले १८५० से पहले हिन्दू परिवार की सम्पत्ति में अपना स्वत्व खो बैठते थे; 
किन्तु १८५० ई० के जाति अयोग्यता निवारक कानून से यह प्राचीन व्यवस्था 
रद्द कर दी गयी है ५९ । इस कानून के अनुसार अपनी जात बिरादरी से बाहर 


८३. वेदश्सल ब० वेदनभग ३१ स० १०० (११०) 

८४. हिं० घ० २।३८८ सिं० गौ० २०२-७, मनु० ९१८२-८४, याज्ञ० 
ड।२९४ । 

८५. बोधा० २२४४६ पतिततज्जातवर्जम्‌ ; याज्ष० २१४० विष्णु० ३५ 

८६- वसि० १३॥५१-५३ पतितेनोत्पन्नः पतितोभवतीत्याहुरन्यत्न स्त्रिया:। 
सा हि परगामिनी । तां रिक्यामुपेयात्‌ । सि० या० ३३२६१ 

८७. सर्वे प्रथम १८३२ ई० में बंगाल सें यह कानून बनाया गया था। 
यद्यपि घर्मनिरपेक्ष राज्य की तथा घामिक स्वतंत्रता की दृष्टि से यह कानून 
वाञ्छनीय हे, किन्तु इसे बनाने का उद्देश्य कुछ लछोयों की दृष्टि सें भारत में 
ईसाइयत के प्रसार को सुविधाजनक बनाना था; क्योंकि इससे पहले ईसाई होने 
वाले हिन्दू या मुसलमान विधर्सो और पतित होने के कारण संयुक्त सम्पत्ति में 
अपना अंश खो बेठते थे। सर सय्यद अहमद ने १८५७ के भारतीय विद्रोह का 
एक कारण इस कानून का पास होना बताया था। आज से १०० वर्ष पूर्व 
के समाज में हिन्दुओं और मृसलूमानों को किसी व्यक्ति के ईसाई हो जाने पर 


श्ेर४ हिन्दू परिवार सी्मांसा 


निकाला हुआ अथवा धम्म त्याग द्वारा मुसलमान या ईसाई बनने पर भी हिन्दू 
संयुक्त परिवार की सम्पत्ति पर अपने अंश का अधिकार नहीं खोता । संन्यास 
ग्रहण करने से भी व्यक्ति दायाघिकारी नहीं रहता । (वसिष्ठ १७४४६ ) # 

दायानहँता के कारण---उपर्युक्त व्यक्तियों को साम्पत्तिक अधिकार से 
वंचित करने के दो कारण थे (१) इन द्वारा दायादों के कार्यों तथा कत्तेंव्यों को 
पूरा करने की असमर्थता (२) इनकी धामिक कार्य करने की अयोग्यता। जन्म 
से अन्धे अपनी शारीरिक असमर्थता के कारण व्यापांर या कोई अन्य कार्य करने 
में असमयं थे । उनसे सम्पत्ति की ठीक देखभाल और तत्सम्बन्धी कानूनी कार्य- 
वाहीं करना संभव ने था । इसलिए बौधायत ( श।रा।४३-४६ ) ने अतीत- 
व्यवहार अर्थात्‌ कानूनी कार्य करने में असमर्थ नाबालियों के साथ अन्धे, जड़ 
आदि व्यक्तियों की गणना की है । बाद में सामाजिक हित की दृष्टि से भयंकर 
व्यक्तियों, परस्त्रीगमन आदि उपपातक और हत्या आदि महापातक करने वालों 
को पतित ठहराकर उन्हें साम्पत्तिक स्वत्व से वंचित किया गया । (२) 
घामिक कार्य करने की असमर्थता--दाय से वंचित करने का मूल कारण तो 
लोकिक था; परन्तु बाद में इसमें कुछ धामिक कारण भी जुड़ गये । मीमांसकों तथा 
अनेक शास्त्रकारों का यह मत था कि सम्पत्ति का मुख्य उद्देश्य यज्ञादि कर्म संपन्न 
करना है, जो व्यक्ति यज्ञादि का अधिकार नहीं रखते, उन्हें सम्पत्ति में भी 
अधिकार नहीं मिलना चाहिए । मिताक्षरा (२१३५ ) में उद्धत एक प्राचीन 
वचन में कहा गया हें--सब प्रकार की सम्पत्ति यज्ञार्थ उत्पन्न की गई है, अतः 
जो व्यक्ति यज्ञ के अधिकारी नहीं, वे पैतुक सम्पत्ति पर भी अधिकार नहीं रखते, 
उन्हें केवल भोजन वस्त्र लेने का अधिकार हँ६*६ | जैमिनि ने ६।१।४१-४२ में 
असाध्य शारीरिक विकलता वाले व्यक्ति को वैदिक यज्ञों का अनधिकारी बताया 
है, शवर इनमें अंबे, बहरे और लंगड़े की गणना करता है। इन्हें यज्ञ का अधि- 
कार न होने से सम्पत्ति का अधिकारी भी नहीं समझा गया । 


भी संयुक्त सम्पत्ति से उसके अंशहर होने से स्वभश्वतः रोब होता था | 
इंगलूष्ड में १६९८ का ब्लेसफेसी कानून अब तक प्रचलित हे । 

८९. याज्ष० २।१३५पर मिता०-यज्ञा्थद्रव्यमुत्पन्ष॑तत्रानधिकृतास्तु थे । 
अरिक्य भाजस्ते स्व ग्रासाच्छादनभाजनाः ॥ मि० शान्तिपं २६१२५; कात्यायन 
स्मृच० द्वारा उद्धृत ( २२६५ ) यथा यथा विभागाप्तं घन यागार्थतासियात । 
तथा तथा विधातव्यस्‌ विद्ृदुर्भिर्भाग्मोरवरम्‌ ॥ है 


स्त्रियों की दायानहुँता श्र्ष्‌ 


किन्तु प्राचीन काल में मीमांसकों का मत सर्वेमान्य नहीं था। विज्ञानेश्वर 
(२१३५) तथा अपराक (पृ०७४३) ने इसका विरोध किया। पहले के मत में 
यदि यह पक्ष मान लिया जाय तो मनृष्य अर्थ और काम के पुरुषार्थ पूरा नहीं 
कर सकेगा, यज्ञ की दक्षिणा के अतिरिक्त दान नहीं दिया जा सकेगा । अतः 
उपर्युक्त वचन का अभिप्राय केवछ इतना ही है कि यज्ञ के उद्देश्य से एकत्र 
सम्पत्ति इसी कार्य में व्यय करनी चाहिए। वत्तेंमान न्यायालयों ने भी विज्ञानेश्वर 
का समर्थन करते हुए कहा है कि श्रौत यज्ञ करने की असम्थंता दायानहूँता का 
गौण कारण है*०; प्रधान कारण दारीरिक और मानसिक अयोग्यतायें हूं । 

स्त्रियां--तै ० सं० में कहा गया हैं कि स्त्रियां शक्ति (इन्द्रिय ) रहित होने 
के कारण (सोमपान) में कोई भाग (दाय) नहीं लेतीं । इस वचन के आधार पर 
बौधायन धर्मसूत्र / २।२॥५३ ) तथा मनु ने स्त्रियों को दाय का अनधिकारी 
ठहराया है**। मध्ययुग के स्मृतिकारों में इस वचन की व्याख्या के सम्बन्ध 
में बहुत मतभेद है। पराशर माघवीय ( खं० ३पू० ५३६ ) के अनुसार 
इसका अभिप्राय केवल इतना ही हे कि यज्ञकर्ता की पत्नी को पात्तीवत नामक 
पात्र में डाले गये सोम रस का अंश लेने का अधिकार नहीं हैं; इन्द्रिय का अर्थ 
यहां सोमरस है ९१ । वस्तुतः इसका यही अथे ठीक प्रतीत होता हैँ। इस वचन 
का दाय के साथ कोई सम्बन्ध नहीं । विज्ञानेशवर और नीलकंठ ने संभवतः ऐसा 
ही समभते हुए स्त्रियों के रिक्थहरण के सम्बन्ध में इसका कोई उल्लेख नहीं 
किया*३। परन्तु हरदत (गौतम धर्म सूत्र २८१९, आप० धघ० सू० २॥६। 


९०. सुरक्ष्या ब० सुब्बस्भा (१९२०) ४२३ स० डे१४ 

९१, तें० सं० ६१५॥८।२, तस्मात्स्त्रियों निरिन्द्रिया: अदायादीः बोघा० 
२२५३ न दायं, निरिन्द्रिया: हयदायाइच स्त्रियों मता इति श्रुतिः, सनु० ९१८ 
निरिन्द्रिया हथमंत्राइव स्त्रियोडनतसिति स्थितिः । 

९२. परा० मा ख॑ं० ३ पृ० ५३६ या च शुति:--तस्मात्त्त्रियो. . - 
अदायादाः इति सा पात्नीवत ग्रहे तत्पत्न्या अंशोनास्तीत्येदं परा। इच्द्रियशब्दस्य 
'डुन्द्रियं वे. सोमपीयः इति सोमे प्रयोग दर्शनात्‌ । किन्तु अन्यत्र सायण ने 
तेत्ति० सं० (१४॥२७११) के भाष्य में इस वचन की व्याल्या यह की है कि पुत्रों 
के रहते हुए स्त्रियों का दाय में हिस्सा नहीं होता (तस्माल्लोक स्त्रियः सामर्थ्य 
'रहिता अपत्येर्‌ दायभाजो न भवन्ति ) 

९३. लल्लबाई ब० मन कुंवा वाई २ बं० ३८४-४२८; जालो (हिन्दू ला 


३२६ हिन्दू परिवार सोीर्मांसा 


१४१) तथा अन्य मध्यकालीन टीकाकार उपर्युक्त श्रुति वचन के कारण, स्त्रियों 
को सामान्य रूप से दाय का अनधिकारी समझते थे । किन्तु पत्नी आदि जिन 
स्त्रियों के दायाद होने की शास्त्रकारों ने स्पष्ट रूप से व्यवस्था की थी; उन पर 
यह श्रुति वचन छागू नहीं समझा जाता था। दायभाग ( ११।६११ ) ने 
बौघायन के उपर्युक्त वचन को पत्नी के लिए प्रामाणिक नहीं माना; क्योंकि याज्ञ- 
वल्क्य आदि स्मृतिकारों के विशेष वचनों से उसके दायाद होने का विधान किया 
गया है 4 | देवण्ण भट्ट (स्मृच० खं० २ पृ० २९४) तथा मित्रमिश्र (व्यप्र० 
५१७ ) भी इस वचन को अ्थवाद मात्र समभते हुए इसे उन स्त्रियों पर लागू 
नहीं करते, जिन्हें धर्मसृत्रों और स्मृतियों में स्पष्ट रूप से दायाद माना गया 
हैं । इस सिद्धान्त को मानने का यह परिणाम हुआ हैं कि मद्रास और बस्बई के 
अतिरिक्त अन्य प्रात्तों में केवल पांच स्त्रियां--विधवा, पुत्री, माता, दादी, पर- 
दादी ही शास्त्रों के विशेष वचनों के आधार पर दायाद मानी जाती थीं५*१ | 
१९२९ के रिक्थहरण के हिन्दू कानून के अनुसार तीन और स्त्रियों--नोती, 
( लड़के की लड़की), दोहती ( लड़की की छड़की ) तथा बहिन को १९३७ 
के हिन्दू स्त्रियों के साम्पत्तिक अधिकार कानून द्वारा दो अन्य स्त्रियों, मृत व्यक्ति 
से पहले मरे पुत्र की वध्‌ तथा मृत व्यक्ति से पूर्वे मृत पुत्र के पू्वमृत पुत्र की 
वधू को भी दायाद बना दिया गया है । इस प्रकार इस समय १० स्त्रियां दायाद 
हो सकती हैं । 

स्त्रियों के दायानहं होने के कारण--प्राचीन सूत्रकारों तथा स्मृतिकारों ने 
स्त्रियों के साम्पत्तिक अधिकारों की जानबूक कर उपेक्षा की हो, ऐसी बात नहीं 
हैं। इसके दो कारण प्रतीत होते हें--- (१) तत्कालीन परिस्थिति (२) स्त्रीधन 
पृ० २१९) और काणे; (हि० ध० ३४७१२) ने इसी अर्थ का समर्थन 
किया है । 

९४. पत्यादीनां त्वधिकारों विशेषव॑चनादविरुद्ध: । 

९५. इन पांचों के अधिकार का विकास दाने: २ हुआ । लड़की ( सनु० 
९१३०) कोटिल्य (३३५) ; माता (सनु० २११३५, याज़्० २१३५ ) ओर 
दादी ( सनु० ९१२४७ ) के अधिकार पहले माने गये । जब तक पत्नी को पुन- 
विवाह का अधिकार था; तब तक उसे दायाद बनाने की आवश्यकता नहीं थी; 
किन्तु जब उसे यह अधिकार न रहा तो स्वाभाविक रूप से उसे दायाद सान॑ 
लिया गया । 


स्त्रियों के दायानहं होने के कारण ३२७ 


की व्यवस्था । संयुक्त कृटुम्ब प्रणाली का प्रचलन होने से स्त्रियों के अधिकारों 
का प्रइन बहुत कम उठता था। अतः झ्ास्त्रकारों को दायादों में इनका उल्लेख 
करने की आवश्यकता नहीं प्रतीत हुई | दूसरा कारण स्त्रीधन की व्यवस्था थी। 
सोलहवें अध्याय में इसका विस्तार से प्रतिपादन होगा । यहां इतना ही कहना 
पर्याप्त हैँ कि स्त्री को विवाह के समय तथा उसके बाद माता, पिता, भाई, पति 
आदि संबन्धियों से मिले उपहार और आभूषण उसका स्त्रीघन समझे जाते हें। 
इस पर उसका पूर्ण स्वत्व माना जाता है । वह इसका यथेच्छ विनियोग कर 
सकती है। स्त्रीधन के उत्तराधिकारी पुरुषों की बजाय स्त्रियां होती हैं । संभवत: 
रिक्थहरण के नियम दो प्रकार के थे--(१) पुरुषों की सम्पत्ति का--इसमें 
स्त्रियों की अपेक्षा पुरुषों को तरजीह दी जाती थी (२) स्त्रियों की सम्पत्ति 
का--इसमें स्त्रियों को पुरुषों की अपेक्षा प्रधानता थी। इस प्रकार की 
व्यवस्था होने पर स्त्रियों को पुरुषों की सम्पत्ति में दायाद बनाने की विशेष 
आवश्यकता न थी। 

यद्यपि मनू (८४१६) और नारद (६।३९) ने यह कहा है कि पत्नी का 
सम्पत्ति पर कोई अधिकार नहीं होता; किन्तु ये इसी इलोक में पत्नी के साथ 
पुत्र का भी साम्पत्तिक स्वत्व स्वीकार नहीं करते । कुल्लंक तथा मेधातिथि 
के मतानुसार इन वचनों का केवरू इतना ही अभिप्राय है कि वे इसके विनि- 
योग में स्वन्त्र नहीं*$। यदि मनु को स्त्रियों का साम्पत्तिक स्वत्व अभीष्ट न 
होता तो वह ९१९४ में छः प्रकार के स्त्रीधन की क्यों व्यवस्था करता ? 
विज्ञानेश्वर स्त्रियों के दायाधिकार का प्रवरू समर्थक था। वह केवल उन्हीं 
स्त्रियों को दायाद नहीं मानता, जिनका शास्त्रों में विशेष वचनों द्वारा उल्लेख 
हुआ है । परदादी का कहीं विधान न होने पर भी वह उसे दायाद बनाता है और 
परदादा से पहले स्थान देता है**१॥ गोत्रज सपिण्डों में आनुवंशिक पूर्वजों की 
पत्नियां भी सम्मिलित करता है, माता को पिता और दादी से पहले स्थान 
देता है । यह स्मरण रखना चाहिए कि हिन्दू परिवार में विज्ञानेश्वर की व्यवस्था 
के कारण स्त्रियों को साम्पत्तिक अधिकार आज से हजार वर्ष पहले प्राप्त हो गये 
थे, किन्तु इंगलैण्ड में स्त्रियों को साम्पात्तिक अधिकार पहली बार १८७० ई० 
में मिले । 

९६. सनु० ८४१६ भार्या पुत्रत्च दासइच त्रय एवाधनाः सस्‍्मृताः । 


कल्लक एतच्च भार्यादीनां पारतन्व्यप्रदर्शनार्थम्‌ 
९७. याज्ञ ० २१३६ परमिता ० पितामहसन्तानाभावे प्रपितामही प्रपितामहः 


३२८ हिन्दू परिवार मीमांसा 


यद्यपि अधिकांश हिन्दू समाज में प्राचीन तथा मध्य काल में स्त्रियां दाया- 
घिकार से वंचित थीं, किन्तु मलाबार का हिन्दू समाज इस दृष्टि से निराला था 
कि वहां के संयुक्त परिवार (मरुमक्‍्कत्तायम तरवाड़) में उत्तराधिकार तथा 
रिक्यहरण के लिये दायादों का क्रम स्त्रियों के सम्बन्ध से निश्चित होता था। 
इस विशिष्ट प्रथा को समभने के लिये मातृक परिवारों का कुछ परिचय आव- 
श्यक प्रतीत होता है, अतः पहले इनका प्रतिपादन करने के बाद, मलाबार 
के तरवाड़ की विवेचना की जायगी । 


मातृक परिवार 


हिन्दू परिवार प्रधान रूप से पितृक ( ?०४६७7४9 ) अथवा पितृ मूलक 
हँ, अर्थात्‌ उसका केन्द्र पिता ह,उसकी वंश परम्परा पुरुष सन्‍्तान द्वारा चलती 
है, पुत्र पौत्र उसके वंशज, कूछ का अंग तथा पैतृक सम्पत्ति के उत्तराधिकारी 
होते हैं । किन्तु यह व्यवस्था सार्वभौम नहीं है, मद्रास के पूर्वी तट पर जन्म 
लेने वाह पुत्र तो पिता की सम्पत्ति प्राप्त करता है, पर पश्चिमी तट पर उसे 
इस प्रकार का कोई अधिकार नहीं; क्योंकि वहां मातृक*८४ परिवार 
( ऑक्चञाशिपाओं किए ) की व्यवस्था प्रचलित हैँ । यहां पहले इन 
के सामान्य स्वरूप का उल्लेख होगा और बाद में हिन्दूसमाज में पाये जाने वाले 
रूपों का । 

मातृक समाजों में माता कुटुम्ब का केन्द्र होती है, परिवार का मूल पूर्वज 

एक पुरुष नहीं, किन्तु स्त्री होती है, वंश परम्परा और उत्तराधिकार का आधार 
नारी मानी जाती हैँ, परिवार का निर्माण एक सामान्य पूर्वज की पुत्र, पौत्रादि 
पुरुष सन्तान द्वारा नहीं, पर एक नारी की पुत्री आदि स्त्री सन्‍्तति द्वारा होता 
हैँ । इस प्रकार के समाज में प्रत्येक व्यक्ति के अधिकार, माता के साथ उसके 
सम्बन्ध पर निर्मर होते हैँ, अत: इसे मातकाधिकार (०0067 शंश7 7) 
भी कहा जाता है । यह एक बड़ी जटिल रचना हूँ, किन्तु इसके निम्त प्रधान 
तत्व उल्लेखनीय हें--- 


(१) वंश परम्परा ( /2680७760 )--इसका निर्धारण माता द्वारा 


९८. पहले इसके लिये मातृ सत्ता अथवा मातृतन्त्र (/&07७7/०४ए) 
दब्द का प्रयोग होता था; अब इसके स्थान पर मात॒क के प्रयोग के लिये दे० 
अगली टिप्पणी । 


मातृक परिवार के तत्व ३२९ 


होता है अर्थात्‌ सन्‍्तान पिता के कूल की नहीं, किन्तु माता के गोत्र की समझी 
जाती है । माता के वंश का होने से, इसे मातृबंशी (॥॥960॥76७) ) तथा 
मातृकूछ का नाम ग्रहण करने से इसे मातृनामी ('९४०४ए7४7०) समाज 
कहा जाता है । 

(२) विवाह--ऐसे समाजों में शादी के बाद, पत्नी सुसराल न जाकर अपने 
पित॒गृह में रहती है, पति उसे अपने घर न लाकर, स्वयं उसके घर पर जाकर 
निवास करता है । इस प्रकार की व्यवस्था मातृस्थानीय विवाह (]४७677]008/ 
778777926 ) कहलाती है । 

(३) रिक्थहरण ( उशाट्शं8706 )--मातृक परिवार में पुत्र 
को पिता से कोई सम्पत्ति नहीं मिलती, उसको सभी साम्पत्तिक अधिकार माता 
के सम्बन्ध से ही निश्चित होते हें। इस से यह नहीं समझना चाहिये कि ये अधि- 
कार, प्रधान अथवा पूर्णरूप से स्त्रियों को प्राप्त हँ; क्योंकि नारियां अधिकांश 
मातृक समाजों में साम्पत्तिक अधिकारों से वंचित हें (इंसा० रि० ई० १२८५१) 
प्रायः ऐसे परिवारों में भाई अथवा इनके अभाव में भांजा रिक्यहर होता हैं। 
यह सर्वथा स्वाभाविक हूँ, क्योंकि इसमें पिता की सन्‍्तान अपनी माता के साथ ' 
नतिहाल में रहती है, वहां नाना के बाद माता के भाई और भांजे ही दायाद 
हो सकते हैं। मामा की अपनी औरस सन्‍्तान तो अपनी माता के साथ दूसरे कटुंब 
में रहती है, उसके अपने परिवार में उसकी सम्पत्ति ग्रहण करने वाला उसकी 
बहित का लड़का ही हे। उत्तर भारत में जो सम्बन्ध पिता पुत्र में है, मलाबार 
में वह मामा और भांजे में है । 

(४) उत्तराधिकार ( 5000888507 )--राज्य और पौरोहित्य आदि 
पद, सामाजिक सम्मान की विभिन्न उपाधियां, एक व्यक्ति के मृत होने पर दूसरे 
को प्राप्त होता उत्तराधिकार है । मातृक समाजों में रिक्थहरण के समान यूव- 
राज आदि पद पुत्र के स्थान पर भाई और भांजेको मिलते हूँ । ट्रावन्कोर, कोचीन 
राज्यों में उत्तराधिकारी राजा का छलड़का नहीं, किन्तु उसका भागिनेय 

(बहिन का लड़का) होता है। 

(५) सत्ता--प्रायः यह समझा जाता है कि मातृक परिवार में शासन सत्ता 
माता के हाथ में होती है, अतः पिछली शती में समाजश्ास्त्रियों ने इसे मातृ- 
तन्‍त्र अथवा मातृसत्ता ( '(७४ए०7००ए ) का नाम दिया था । इसमें 
कोई संदेह नहीं कि ऐसे कुछ समाजों में स्त्रियों की दशा बहुत उन्नत है, परन्तु 


हे३० हिन्दू परिवार मोमांसा 


अधिकांश समाजों में शासनसत्ता निश्चित रूप से पिता अथवा परिवार के: 
वुद्धतम पुरुष में निहित रहती है** । कुछ समाजों में यह सत्ता माता के 
भाई (मामा ) के पास होती है, ऐसे समाज मातुल प्रधान (2 प्रप्रा०7806 ) 
कहलाते हैं । ( इंसा रिली० ई० खं० पृ० १२८५१ ) 
पिछली शताब्दी में परिचमी समाजशास्त्रियों ते मातृक परिवार 
के उपर्युक्त तत्वों अथवा इनके अवशेषों को अनेक प्राचीन एवं आधुनिक 
जातियों में देखते हुए यह कल्पना की थी कि पहले सर्वत्र मातृतन्त्र की व्यवस्था 
प्रचलित थी । उस समय यह सवंमात्य सिद्धान्त था कि मानव परिवार की आदिम 
दा कामचार ( 270775०पए70ए ) थी, उसके बाद क्रमशः मातृ- 
तन्त्र ( 'ैदंए्ं४००7ए ) और पितृतन्त्र (?8४&7०४ए) की अवस्थायें 
आईं (इंसा ब्रिदा० १५॥९३) पहले अध्याय में कामचार को मानक 
समाज की आदिम अवस्था मानते का खंडनु किया जा चुका है (पृ०१०-१२) ; 
इस सम्बन्ध में डाविन का यही कथन पर्याप्त है कि मनुष्य जाति के सामाजिक 
इतिहास में कामचार को एक सार्वभौम दद्या स्वीकार करने वाली कल्पना समाज 
शास्त्रीय विचार के सम्पूर्ण क्षेत्र में अब तक की गयी सव से बड़ी अवेज्ञानिक धारणा 
हैं ( इंसा० ब्रिठा० १५॥९३ ) । मेत्र आदि विचारकों ने उस समय यह भी 
माना कि कामचार के पश्चात्‌ मानव समाज में दूसरी दह्ा मातृतस्त्र की थी 
और इसके बाद उससे पितृतन्त्र अथवा पितृसत्ताक परिवार का उद्भव हुआ॥ 
इस कल्पना के दो बड़े आधार थे--पहला तो यह कि सचन्‍्तान के मातृत्व का 
निर्णय प्रत्यक्ष प्रमाण द्वारा होता है; किन्तु पितृत्व अनुमान का विषय है; अतः 
कामचार के बाद मातृमूलक परिवार ही संभव थे। दूसरा आधार मातृसत्ता को 


९९. रिवर्स ने लिखा हैं कि केवल बहुत विरले उदाहरणों में परिवार 
की शासन सत्ता माता या सब से बढ़ी स्त्री के हाथ में होती हे ( इंसा० रि० ई० 
१२।८५१) । मेसाइवर ( सोसायटी पु० २४७-४८ ) के मसतानुसार स्त्री के 
शासक होने पर मातृसत्ता की कल्पना करना ठीक नहीं है, १६ वीं शती 
में इंगलेंड में एलिजाबेथ प्रथम का शासन था, किन्तु वहां शासन सत्ता स्त्रियों 
के हाथ में नहीं थी, अतः सातृतन्त्र या मातृसत्ता (/(87787:00ए ) शब्द का 
प्रयोग स्रामक हूँ, वर्ततान मानवज्ञास्त्री अतोत काल में मातसत्ता को निविवाद 
रूप से पुष्ट नहीं कर सके, इसलिए यहां मातृसत्ता के स्थान पर. समातृक 
()(800778/) परिवार के दाब्द का प्रयोग किया गया है । 


सातक परिवार ३३१ 


सूचित करने वाले प्राचीन एवं आधुनिक मानव समाजों के प्रचुर 
उदाहरण थे १? ?। 

किन्तु मानवश्ञास्त्र के अधिक अनुसन्धान से दोनों आधार भ्रान्त सिद्ध हुए 
और यह कल्पना खण्डित हुईं कि मातृसत्ताक परिवार कामचार के बाद मानव 
समाज का सार्वेभौम नियम थे । मातृवंशी परिवार के समर्थकों की सबसे प्रबल 
यूक्ति यह थी कि आरम्भ में बच्चों के पिता का ज्ञान न होने से यह व्यवस्था 
चली । किन्तु डा० हार्टेलैण्ड ने ऐसी बहुत सी जातियों के उदाहरण उपस्थित 
किये, जहां पितृत्व निश्चित होने पर भी मातृकाधिकार ()॥00067 प270 ) 
हैं । आदिम समाजों में पितृत्व का विचार वत्तेमान सभ्य जगत्‌ के इस विषय के 
विचार से भिन्न है, वस्तुतः उनमें सनन्‍्तानोत्पादक को जानने की आकांक्षा बहुत 
कम होती है, दक्षिण अफ्रीका में वध्‌ खरीदने वाला उसकी वध, अवेध सभी सन्‍्तानों 
का स्वामी होता है ( इंसा० आफ सो० सा० खं० १०,पृ० १४५ ) | मातृसत्ता 
के पितृसत्ता से पूर्व होने की एक यूक्ति यह भी थी कि इस प्रकार का संगठन 
रखने वाले समाजों की सम्यता का स्तर बहुत गिरा हुआ है, अत: वह आदिम दशा 
होनी चाहिये; किन्तु उत्तरी अमरीका की जातियों का अध्ययन करने वाले मानव- 
शास्त्रियों ने मातृवंशी इरोकुओई तथा प्युबछो इंडियनों को इस महाद्वीप की 
सम्यतम जाति ठहराते हुए उपर्युक्त सिद्धान्त पर कृठाराधात किया । मातृसत्ता 
के प्रचुर उदाहरण भी उसके सार्वभौम प्रसार को सिद्ध करने के लिये पर्याप्त नहीं; 
क्योंकि मैलिनोवस्की के मतानुसार आधुनिक मानवश्ञास्त्रीय अनुसन्धान से यह 
स्पष्ट है कि भूमण्डल के सब भागों में मातृकाधिकार के साथ साथ पितृसत्ता की 
संस्थायें दृ ष्टिगोचर होती है, ( इंसा० ब्रिटा० खं० १५, पृ० ९३ )। 

१००. किसी समाज में निम्नतत्व होने से उसे मातृवंशी कहा जाता है- 
स्‍त्री द्वारा वंश परम्परा चलना, परिवार में मामा को महत्त्वपूर्ण स्थिति, बहु- 
भत्‌ ता, विवाह से पहले स्त्रियों को यौन स्वतन्त्रता प्राप्त होना, रजोदर्शेन होने पर 
स्त्रियों के विशेष संस्कार, मातृशक्ति की उपासना, देवदासियों तथा स्त्री पुरो- 
हितों की व्यवस्था । सातृसत्ता के विस्तृत प्रतिपादन के लिये देखिये--बेखोफन 
का जर्मन ग्रन्थ ( स्टटगार्ड १८६१), मेकलीनान--स्टडीज़ इन एंशेण्ट हिस्ट्री 
( लंडन १८७६ ), मोगेंन-एशेण्ट सोसायटी ( लंडन १८७७), हा्टलेण्ड- 
प्रिसिटिव पैटनिटी ( लंडन १९०९ ), ब्रिफाल्ट-सदर्स तीन खण्ड ( न्यूयार्क 
१९२७ ) 





शे३२ हिख्दू परिवार मोमांता 


उपर्युक्त प्रमाणों के अतिरिक्त सामाजिक संस्थाओं के इतिहास के अध्ययन की 
दृष्टि में हुए एक मौलिक परिवत्तेन ने भी मातृसत्ता के सार्वभौम प्रसार की कल्पना 
को खण्डित किया । पिछली शताब्दी में यह माना जोता,था कि मानव समाज का 
विकास सर्वत्र, समान रूप से और समान दश्लाओं नें से गुजरते हुए, विकास की 
एक सरल प्रक्रिया के अनुसार हुआ है; किन्तु वाद में यह ज्ञात हुआ कि सामाजिक 
विकास एक बड़ी जटिल प्रक्रिया है, इसमें विभिन्न संस्कृतियों के सम्मिश्रण से 
नाना रूप उत्पन्न होते रहे हैं, कोई ऐसे सावंभौम सामान्य नियम नहीं, जिन के 
अतुतार सत्र एक जैसा विकास होता रहा हो ( इंसा० रि० ई० खं० १२, पृ० 
८५८ ) | इतिहास में न केवल मातृसत्ता के पितृसत्ता में परिणत होने के दृष्टान्त 
मिलते हें, जैसे अफ्रीका तथा मेलेनीशिया में; अपितु पितृसत्ता के मातृकाधिकार 
में परिणत होने के उदाहरण पाये जाते हें, जेसे उत्तरी अमरीका की अनेक 
जातियों में (इंसा० रि० ई० १२॥८५८)। इन सब कारणों से अब मातृवंशी परिवार 
को प्राचीन काल में पितृसत्ता से पूव॑वर्त्ती सार्वभौम प्रथा नहीं माना जाता। 
मातृवंशी परिवार के उदभव के सम्बन्ध में तीव कल्पनायें की गयी हें- 
(१) यह आदिम कामचार का स्वाभाविक परिणाम था (२) यह स्त्रियों की 
प्रभुता का परिणाम है, उन्हें यह सत्ता प्रारस्मिक काल में कृषि के आविष्कार तथा 
इससे संबद्ध विभिन्न कार्य करने से मिली । (३) यह मातृस्थानीय विवाह 
अर्यात्‌ ज्ञादी के बाद पत्नी के अपने पितृगृह में ही रहने और सुसराल न जाने 
की प्रथा से प्रादुर्भूत हुई, क्योंकि इस दशा में बच्चों का पैतृक सम्पत्ति पर स्वत्व 
रखना कठिन था, उनके लिये मामा को सम्पत्ति पाना सर्वथा स्वाभाविक था । 
६ प्राचीन भारत में मातृक परिवार--श्री सुविमल चर्द सरकार१०१ तथा 
अन्य कई विद्वानों ने निम्न प्रमाणों के आधार पर प्राचीन भारत में मातृसत्ता की 
कल्पना की है (१) मातृतामों का प्रयोग--ब्राह्मण ग्रन्थों, उपनिषदों तथा अन्य 
प्राचीन साहित्य में माता के नाम पर पुत्र का नाम रखने की परिपाटी दुष्टिगोचर 
होती है। बृहदारण्यक उपनियद्‌ के अन्त में बतायी गयी वंशब्राह्मण तालिका के 
सब नाम इसी प्रकार के हैँ, जैसे, गौतमीपुत्र, कात्यायनीपुत्र । रामायण महाभारत 


१०१- सम एस्पेक्ट्स्‌ आफ दी आलियस्ट सोशल हिस्टरीं आफ इंडिया पु० 
७६-७८, सरकार के अनुसार यमी की यम से प्रणय याचना, मातापितरो में माता 


शब्द का पहले प्रयोग, बहिन की वेदिक परिवार में उच्चस्थिति भी प्रारम्भ में 
सातृतन्त्र की सत्ता के प्रमाण हें । 


प्राचीन भारत में मातक परिवार के संकेत ३३३ 


में इसके ये उदाहरण ह--सौमित्रि (सुमित्रा का पुत्र), पाथथं, कौन्तेय (पृथा या 
कुन्ती का लड़का ), काद्रवेय, बैनतेय। पाणिनि के गोत्रापत्य प्रकरण के गण- 
पाठों में अनेक स्त्रियों के नाम है और एक सूत्र (स्त्रीम्यो ढक्‌ ४।१।१२० ) हारा 
वह स्त्री शब्दों वैनतेय से (विनता का पुत्र) आदि रूप बनाता है । (२) अर्जुन 
का चित्रांगदा के साथ विवाह इस हात्त पर हुआ था (महाभा० १२१७३२४-२५) 
कि उसका पुत्र माता के साथ, नाना के पास ही रहेगा। (३) मन्‌स्मृति तथा 
' धर्मसृत्रों में मामा को ऊंचा स्थान दिया गया है ( दे० ऊ० पू० २७२ ) 
पितृत्व अनिश्चित होने से मातृूमूठक नाम का सब से सू न्दर उदाहरण सत्यकाम 
जाबाल हूँ (छान्दोग्य उयनिषद्‌ ४॥४) । 

किन्तु ये सब प्रमाण मातृसत्ता के व्यापक एवं सार्वभौम प्रसार को सिद्ध नहीं 
कर सकते ; क्योंकि वैदिक परिवार स्पष्ट रूप से पितृमूलक था (दे० ऊ० प्‌ ०३९)। 
मातृवंशी परिवार में बहुत महत्त्व रखने वाले नाना (मातामह ) का उल्लेख 
वैदिक साहित्य में एक वार भी नहीं है और मामा का मातुमझर ता के नाम से केवल 
एकवार वर्णन है (मेत्रा० सं० १६१२ )। मात्नामों का प्राचीन भारत में 
अवद्य प्रयोग था, किन्तु उससे कहीं अधिक पितृनामों का व्यवहार होता था । 
पाणिनि के ग्रोत्रापत्य प्रकरण में अधिकांश नाम पुरुषों के ही हैं। मातृनामों का 
प्रयोग मातृवंशी व्यवस्था का ही नहीं, किन्तु बहुभायंता का भी परिणाम होता 
हैं। सोमित्रि राजा दशरथ की सुमित्रा नामक पत्नी से उत्पन्न सन्‍्तान का बोघक 
था। कन्ती के पुत्र कौन्तेय कहलाने के साथ पाण्डव (पाण्डु के पुत्र) भी कहलाते 
थे। अतः उपर्युक्त उदाहरण मातृसत्ता की प्रथा का व्यापक प्रसार नहीं 
सिद्ध कर सकते । इनसे यही सूचित होता है कि वत्तेंमान काल की भांति कुछ 
स्थानों पर इस का अवश्य प्रचलन था। 

वत्तेमान भारत के सात॒वंशी परिवार--आजकल भारत में मातृकाधिकार 
के दो केन्द्र हें' ० ९.आसाम और केरल। आसाम में खासी, सिनतेंग, गारो आदि 
जातियों में इसकी अनेक विद्येषतायें पायी जाती हैँ । दूसरा केन्द्र मारत के 
पर्चिमी तट पर प्राचीन केरल अर्थात्‌ मलाबार, ट्रावनकोर कोचोन राज्य तथा 
दक्षिण कनारा के जिला हेँ। यहां यह प्रथा नायर और थिया जातियों में विशेष 
रूप से पायी जाती है । इस प्रदेश के पारिवारिक संघटन और साम्पत्तिक उत्तरा- 





१०२. एहरेन फेल्स के मदर राइट इन इंडिया (हेदराबाद १९४१ ) में 
भारत के वत्तंमान मात॒वंशी समाजों का विशद विवेचन है । 
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घिकार के नियम दो बातों में शेष हिन्दू समाज से सर्वथा भिन्न हें-( १) परिवार 
और वंश परम्परा का आधार नारी होती है, विवाह के बाद पत्नी सुसराल न 
जाकर अपने पितृगृह में रहती है । (२) पिता की सम्पत्ति को उत्तराधिकार में 
प्राप्त करने वाला उसका पुत्र नहीं, किन्तु भांजा होता है , अतः: मलाबार में 
रिक्थहरण की व्यवस्था को मरुमक्कत्तायम्‌ कहते हैं, इसका अर्थ है मरुसक्‍्क 
अर्थात्‌ भगिनीसुत का ताय या दाय; दक्षिण कनारा के कन्नड़ प्रदेश में यद्यपि 
इसका नाम आलियसन्तान है, किन्तु इस का शब्दार्थे वही है । 

तरवाड--मलाबार में एक मूल स्त्री से प्रादर्भत हुआ, उसके नर नारी 
वंशजों का संयुक्त क्टुम्ब तरवाड़ कहलाता हैँ । इसमें अनेक स्त्रियों के वंशज 
सम्मिलित होते हैं, इनमें से प्रत्येक स्त्री तथा उसके वंशजों का छोटा परिवार 
तायवड़ी कहलाता है । प्रायः एक बड़े तरवाड़ में अनेक तायवड़ी सम्मिलित 
होते हैं । तरवाड़ एक पारिवारिक निकाय (कारपोरेशन) है, इसकी सम्पत्ति 
में सव के तुल्य अधिकार हँ और ये उसे मिताक्षरा परिवार की भांति कुटुम्ब में जन्म 
लेने से ही प्राप्त हो जाते हैं। प्राचीन परम्परा के अनुसार तरवाड़ की सम्पत्ति 
अविभाज्य समझी जाती थीं और उसके सदस्यों को इससे भरण पोषण पाने का 
अधिकार होता है । मरुमक्कत्तायम्‌ तरवाड़ का सवसे बूढ़ा पुरुष अथवा उसके 
अभाव में वृद्धतमा स्त्री इसका प्रवनच्ध तथा संचालन करती है, इन्हें ऋमद: 
कारणवन और कारणवती कहते हें, आलियसन्तान परिवार में ये एजमान 
और एजमन्ती कहछाते हैँ, पहले इस परिवार में मुखिया को पारिवारिक 
सम्पत्ति का यथेच्छ प्रबन्ध करने के काफी विस्तृत अधिकार थे । 

१९३२ के मरुमक्कत्तायम्‌ कानन द्वारा तरवाड़ के स्वरूप में अनेक महत्व- 
पूर्ण परिवत्तन हुए हें । पहले यह परिवार संयुक्त होता था, अब इसके बालिग 
सदस्यों के बहुमत द्वारा बंटवारा चाहे जाने पर इसकी व्यवस्था स्वीकार की गयी 
है, किसी सदस्य के दूसरा धर्म ग्रहण करने की दशा में तरवाड़ का विभाग अनि- 
वाय॑ हो जाता है । कारणवन के अधिकारों को भी इस कानून से मर्यादित कर 
दिया गया है, अब वह बालिय सदस्यों का लिखित बहुमत प्राप्त करके ही तरवाड़ 
की स्थावर सम्पत्ति का विक्रय या रेहन कर सकता है । परिवार के संचालन के 
लिये कारणवत तथा बालिग सदस्यों की बहुसंख्या के बीच में हुआ समझौता करार 
कहलाता हैँ और कारणवन के लिये इसका पालन आवश्यक है । जब वह इसे 
पूरा नहीं करता या उसका नेतृत्व तरवाड़ के लिये हानिकर होता है तो उसे पद- 
च्यूत किया जा सकता है। मरुमक्कत्तायम्‌ तरवाड़ के अन्य सदस्य इसकी सम्पत्ति 


मालाबार का तखाड़ ३३५ 


के साभीदार और सहस्वामी होते है । उन्हें कारणवन से भरण पोषण पाने, तरवाड़ 
की सम्पत्ति के अनधिक्ृत अपहार ( ए#७प्रक्नीठशंड७6 0089 078) 
को रोकने, ज्येष्ठ पुरुष की मृत्य॒ पर कारणवन बनने, विभाग में अपना 
अंश ग्रहण करने तथा दत्तक पुत्र के सम्बन्ध में आक्षेप उठाने के अधिकार 
होते हें । 
पश्चिमी तट पर यह व्यवस्था पहले इतनी बद्धमूल थी कि मलाबार में बसे 
हुए मोपले मुसलमान धामिक, सामाजिक तथा वैवाहिक विषयों में इस्लाम का 
अनूसरण करते हुए भी साम्पत्तिक उत्तराधिकार में मरुमकक्‍्कत्तायम्‌ के अनु- 
यायी थे । इससे अनेक कानूनी उलभनें पैदा हो गयी थीं, अतः १९१८ के 
प्रथम मद्रास कानून द्वारा मोपलों की दाय व्यवस्था शरीअत के अनुसार कर 
दी गयी । | 
हिन्दू समाज के संयुक्त परिवार की भांति मलाबार का तरवाड़ भी विनाशो- 
न्‍्मुख है । इसका प्रधान कारण व्यष्टिवादी प्रवृत्तियां और औद्योगिक कान्ति 
द्वारा उत्पन्न नवीन परिस्थितियां हैं। १९३२ के मरुमक्कत्तायम्‌ कानून से सदस्यों 
को बंटवारे का अधिकार मिल गया है कारणवन के अधिकार नियन्त्रित हो गये 
है। वत्तेमान यूग में समूचे हिन्दू समाज के कानून को हिन्दू कोड द्वारा एक रूप 
बनाने का प्रयत्न हो रहा है । यह कहना कठित है कि मछाबार इस यूग में 
अपना यह निरालापन कब तक बनाये रख सकेगा । 
मलाबार के हिन्दू समाज की इस विशिष्ट व्यवस्था के उत्पादक कारणों के 
सम्बन्ध में निश्चित रूप से कुछ कहना कठिन हुँ । अनुश्रुति के अनुसार इसका 
उद्भव १२५० ई० के एक राजा भूतल पाण्ड की मनमानी व्यवस्था है, वह 
देवताओं को अपने पृत्र की बलि देना चाहता था, उस की पत्नी ने अपत्य स्नेह 
वश ऐसा नहीं होने दिया, किन्तु बहिन ने अपना लड़का देकर उसका यज्ञ पूरा 
किया। उसके प्रति कृतज्ञता तथा पुत्र के प्रति रोषवश उसने यह व्यवस्था की कि 
भविष्य में पुत्र का अधिकार भांजे को मिलेगा । वस्तुतः यह व्यवस्था पश्चिमी 
तट पर इतनी प्राचीन और बद्धमूल है कि उसे किसी मध्यकालीन राजा के कोप 
का परिणाम नहीं माना जा सकता । स्टर्राक ने डिस्ट्रिक्ट मेनुअल आफ कनारा 
में यह कल्पना की है कि इसका प्रधान कारण इन जातियों का लड़ाकू होना, 
अपने नेता के साथ यूद्ध यात्राओं पर बाहर रहना और तथा एक स्त्री के अनेक 
'पति होने की प्रथा थी। यहां भूमि पर और सम्पत्ति में स्त्रियों को स्वत्व इसलिये 
दिया गया ताकि घर पर रहने वाले पुरुष युद्ध पर बाहर गये व्यक्तियों की अनुप- 
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स्थिति का लाभ उठा कर उनकी सम्पत्ति न हड़प सके। नायर मध्यकाल की 
एक प्रसिद्ध योद्धा जाति थी; अतः उसमें भी उक्त कारण से स्त्रियों को सम्पत्ति 
में उपयूक्‍त का अधिकार मिला १०३ | 


१०३. मरमक्‍्कत्तायम्‌ कानून के विशद विवेचन के लिये देखिये सेन-हिन्दू 
ला दक्षम संस्करण पृ० ९६७-६९ । इस विषय को सामान्य जानकारी के लिये 
दे० मजेटियर आफ मलाबार ( १९०८), फाकेट-नायर्स आफ सलाबार, 
लोगन-मेनुअल आफ सलाबार । 


बारहवां अध्याय 


विभाग (बँटवारा) 


विभाग के लक्षण--विभाग का विकास--इसकी तीन अवस्थायें और 
प्रकिया--विभाग की प्राचीनता--प्रशंसा--विभाग के तीन कारू--- 
विभाज्य द्रव्य--दाय की निरुक्ति और रकक्षण--बंटवारे की सम्पत्ति--पृथक्‌ 
सम्पत्ति---अविभाज्य द्रव्य--स्वाजित सम्पत्ति तथा विद्याधन का विकास---- 
सूत्रकारों और टीकाकारों की व्यवस्थायें--वत्तंमान दद्ा--हिन्दू विद्याघन 
कानून--विभाग की विधि---विषम विभाग--पुनविभाग--विभाग के प्रमाण-- 
बंटवारे के अधिकारी और अंशहर--पुत्र का अधिकार--पितृतो विभाग--- 
विभाग के अनन्तर उत्पन्न, अनुलोमज, दासीपुत्र और नाबाहिग पुत्रों के 
स्वत्व--विभाग के स्त्री अंशहर--पत्नीभाग--माता--दादी--कन्यायें--- 
अनहें अंशहर--संसृष्टि-इसका स्वरूप--अधिकारी--प्रमाण और प्रभाव । 

संयुक्त हिन्दू परिवार के सब सदस्य इस की सम्पत्ति का सम्मिलित रूफ 
से उपभोग करते हैं । उन का इसके किसी अंश पर वैयक्तिक स्वत्व नहीं होता; 
इसकी उत्पत्ति विभाग या बंटवारे से होती हैँ । विभाग का धघात्वर्थ है--विशेष 
रूप से उपभोग । यह बंटवारे के बाद ही संभव हैं; क्योंकि संयुक्त सम्पत्ति का 
सब की सहमति के विना यथेच्छ विनियोग नहीं किया जा सकता । दो संयुक्त 
भाई दो हजार बीघे की भूमि का मिलकर उपभोग कर सकते हैं, इस पर उन का 
अविभकत स्वत्व है; किन्तु वे स्वतन्त्र रूप से इसके किसी अंश का दान या विक्रय 
नहीं कर सकते । विभाम से उनमे से प्रत्येक को अपने हज़ार बीघे पर यह अधि- 
कार प्राप्त हो जाता है । वह अब इसका विद्येष रूप से उपभोग करने में समर्थ 
हैं । विभाग दोहरी प्रक्रिया है, इसमें एक ओर प्रत्येक भाई का २००० बीघे के 
संयुक्त उपभोग का अधिकार जाता रहा, दूसरी ओर १००० बीघे पर उसे 
पूण अधिकार मिला, इससे उसने अपने अंश से भाई के अधिकार का व्युदास 
( 50प्ल्‍07 ) किया। इस प्रकार संयुक्त सम्पत्ति के विभिन्न अंशों पर 
वेयक्तिक स्वामित्व स्थापित होना ही विभाग है । 


हि० २२ 
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विभाग के लक्षण--प्राचीव शास्त्रकारों में इसके लक्षण के सम्बन्ध में 
पर्याप्त मतभेद है । विज्ञानेश्वर ने बंटवारे के उपर्युक्त स्वरूप को दृष्टि में रखते 
हुए इसकी यह व्याख्या की है--- जिस द्रव्य समुदाय (सम्पत्ति) पर अनेक व्यक्तियों 
का स्वामित्व हो, उसे निश्चित स्थानों में व्यवस्थापित करना विभाग हे*। उदा- 
हरणाथ, चार भाइयों की अविभक्त सम्पत्ति पर उन का सम्मिलित स्वाम्य हें, 
इसके चार भाग कर उन्हें प्रत्येक भाई को देना ही बंठवारा हैं । विज्ञानेश्वर 
का यह लक्षण उससे वहुत प्राचीन है, इस पर भारुचि और जीमूतवाहन ने आश्षेप 
किये है । भारुचि इसे इस कारण ठीक नहीं मानता कि यह धर्म विभाग पर लागू 
नहीं होता ! विष्णु के मतानुसार सम्पत्ति दो प्रकार की हें--भोकतव्य (जमीन, 
जायदाद), और अनुष्ठातव्य ( अम्निहोत्रादि ), विभाग भी दो श्रकार का 
है---दायमूलक और कर्ममूलक *। भारुचि अम्निहोत्रादि कर्म को सम्पत्ति मानता 
है, ऐसी सम्पत्ति में अधिकार और स्वामित्व की कल्पना नहीं हो सकती, अत: उसे 
भिताक्षराकार का लक्षण ठीक नहीं प्रतीत होता । भारुचि का ग्रन्थ उपलब्ध 
न्‌ होने से हमें उसके द्वारा किये गये विभाग के लक्षण का ज्ञान नहीं है । 
जीमूतवाहन को उक्त लक्षण में यह दोष प्रतीत होता था कि इस में पहले 
समूची सम्पत्ति में अनेक व्यक्तियों के संयुक्त स्वामित्व की तथा बाद में उसके 
समाप्त होने की क्लिप्ट कल्पना की गयी है । दाय के विभाग का क्‍या आशय 
है ? क्या यह दाय का अवयवों में विभकत होना है अथवा इसका किसी दायाद 
से पृथक होना है ? पहला अर्थ इसलिये ठीक नहीं कि उसके अनुसार दाय नष्ट हो 
जायगा और दूसरा अर्थ भी अयुक्त है, क्योंकि (विभक्‍त ) शब्द का प्रयोग संयुक्त 
सम्पत्ति के लिये भी देखा जाता है--जैसे युक्तत, यह विभकत सम्पत्ति मेरी नहीं, 
मेर भाई की है। भाई यद्यपि अपने अंश से संयुक्त है, किन्तु उस के हिस्से को 
भाई का विभकत भाग कहा जाता हैं। अतः जीमूतवाहन विभाग का अर्थ स्वत्वों 
के पृथककरण की व्यवस्था नहीं मानता ; किन्तु उसे विद्येष रूप से विभिन्न 
व्यक्तियों के स्वत्वों का प्रकदीकरण समभता'ः है । 'जहां विद्येष रूप से स्वत्वों की 
व्यवस्था न हो, वहां गृटिकापात ( लछाटरी डालना ) द्वारा स्वत्वों की अभि- 
१. याज्ञ ० २११४ पर सिता०--विभागो नाम द्रव्यसमुदायविषयाणामने- 
कस्वास्यानां तदेकदेशेष्‌ व्यवस्थापतम्‌ । 
२. सरस्वती विलास पृ० ३२४५ पर उद्धृत विष्णु का वचन--पैतुक धर्न॑ 
द्विनिधं भोक्‍तव्यमनुष्ठातव्यं, पृ ० ३४८ द्विविधो विभागः कर्ममूलोदायमूलदच । 
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व्यक्ति विभाग हूँ *। इस प्रकार दायभाग के मत में संयुक्त सम्पत्ति के प्रत्येक 
अंश में दायादों का विभाग से पहले संयुक्त स्वामित्व नहीं होता, प्रत्येक व्यक्ति 
का हिस्सा बाद में लाटरी से निश्चित होता हैँ । रघुनन्दन ने दायतत्व (पृ० १६३) 
में इस लक्षण पर यह आपत्ति ठीक ही की है कि यदि विभाग से पूर्व 
समांशियों का संयुक्त सम्पत्ति के किसी एक हिस्से पर अधिकार था तो 
इसका क्या भरोसा हे कि छाटरी उसे वही हिस्सा देगी, जो उसके पास 
पहले था। 
विभाग के इन दो लक्षणों से मिताक्षरा एवं दायभाग के परिवारों में मौलिक 
अन्तर आ गया है । मिताक्षरा के संयुक्त परिवार में पारिवारिक सम्पत्ति पर सब 
समांशियों ( (/0.७7००४७०8 ) का सामा स्वामित्व हैं । कृटुम्ब सम्मि- 
लित रहने की दशा में किसी दायाद का इस सम्पत्ति के किसी विशेष भाग पर 
स्वत्व नहीं होता, परिवार के नये सदस्यों के जन्म तथा पुराने सदस्यों की 
सृत्यु से प्रत्येक शरीक का हिस्सा घटता बढ़ता रहता है, बंटवारा होने से पहले 
तक उनका कोई अंश निश्चित नहीं होता । किन्तु दायभाग परिवार में विभाग 
से पहले व्यक्तियों का समूची संयुक्त सम्पत्ति पर सामूहिक स्वामित्व नहीं, अतः 
उसमें कोई सामेदारी या समांशिता ( (०१०००७४७7०ए ) नहीं हो सकती, 
वहां पिता के मरने पर ही, पुत्र अपना निश्चित हिस्सा ले सकते हे, उस समय 
इकट्ठा रहने पर भी उन सब को उस पर संयुक्त अधिकार है, किन्तु संयुक्त 
स्वामित्व नहीं है । मिताक्षरा में पारिवारिक सम्पत्ति में समांशिता का स्वत्व 
जन्म से उत्पन्न होता है, दायभाग में मृत्यु द्वारा । 
विभाग दो प्रकार से होता है--सम्पत्ति का निद्चिचत भागों में बंटवारा 
करके अथवा संकल्प मात्र से। वस्तुतः बंटवारा अलछूग होने की मनोवृत्ति 
का व्यक्त रूप है, अतः नीलकण्ठ के मत में साभी (साधारण ) सम्पत्ति न होने 
पर भी जब कोई यह कहता हैँ कि में तुक से अलग हूँ तो उसे बंटवारा ही 


३. दायभाग पृ० ८ ननु कि दायस्य विभागों विभक्तावयवत्वं, यद्वा दायेन 
सह विभागोशसंयुक्तत्वं, न तावत्पूर्व:, दायविनाझापत्तें: । नापि द्वितीयः, संयुक्तेषपि 
न समेद विभकक्‍त स्व॑ं झ्रातुरिदर्सिति प्रयोगात्‌ ।. - -एकदेशोपात्तस्थेव भहिरण्या- 
दावुत्पन्नस्थ स्वत्वस्थ विनिगमनाप्रमाणाभावेन वेशेषिकव्यवहारानहँतया 
अव्यवस्थितस्य पूटिकापातादिना व्यंजनं विभाग: ।. विशेषेण भजन स्वत्वज्ञापन 
वा विभागः । 
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सममकना चाहिये। वत्तंमान न्यायाल्‍ूयों ने इस सिद्धान्त को स्वीकार किया है * | 
बंटवार का यह प्रकार केवल मिताक्षरा परिवार में ही संभव है, क्योंकि दायभागू 
में बंटवारा पिता की मृत्यु से ही होता है। संयुक्त परिवार से पृथक्‌ होने का 
एक तीसरा प्रकार भी है । इस में अपनी आजीविका कमाने में समर्थ (शक्त) 
तथा परिवार की सम्पत्ति की इच्छा न रखने वाले (अनीहमान )को कुछ देकर 
परिवार से पृथक किया जाता है (मनु० ९।२०७ )। विज्ञानेश्वर ने इसका यह 
कारण वताया हुँ कि इस से भविष्य में होने वाले बंटवारे में उसे अपना हिस्सा 
लेने का अधिकार नहीं रहता है * । 

विभाग का विकास--विभाग वैयक्तिक अधिकारों की स्वीकृति है । व्यक्ति 
को ये अधिकार एक हूम्बे संघर्ष के बाद प्राप्त हुए हें । गत शताब्दी के अन्त में 
हेनरी मेन ने इसके ऐतिहासिक विकास की तीन अवस्थाओं की कल्पना की. 
थी । पहिलो अवस्था में समूची सम्पत्ति पर जन ( ७ ) या जाति 
का सामुदायिक ( (/077ए४७/ ) अथवा जातीय स्वत्व होता था, 
व्यक्ति को विभाग द्वारा सम्पत्ति के स्वच्छन्दर उपभोग का अधिकार नहीं था। 
व्यास ( दा० १२७, विर० ५०४, मपा ० ६८७ ) और उछना ( मिता० 
२११९, स्मृच० २७७, मपा० ५६४ ) के नाम से अनेक ग्रन्थों में यह 
व्यवस्था पायी जाती है कि यज्ञस्थान, क्षेत्र ( खेत), सवारी (पत्र), 
बनाये हुए भोजन, कुंये और स्त्रियों का हजारवीं पीढ़ी तक भी विभाग 
नहीं होता* । 

दूसरी अवस्था में समुदाय (जन या जाति) का सामूहिक अधिकार ग्राम 

४. व्यम्र० पृ० ९४, द्रव्यसामान्याभाजेषपि त्वत्तोहूं विभक्‍त इति व्यव- 
स्थामात्रेणापि भवत्येव विभाग: । बुद्धिविशेषमात्रभेव हि विभागः तस्थैवालि 
व्यंजिकेयं व्यवस्था। सवि० पु० ३४७, अनेन ज्ञायते परिभाषां बिना संकल्पसात्रे- 
णापि विभागसिद्धि: । सि० बालकृष्ण व रामकृष्ण (१९३१) ५८ इं० ए० 
२२०, ५३ अला० ३०० 

५. या० २११६ शक्तस्यानीहमानस्य किचिद्‌ दत्वा पुथक्‌ क्रिया । मिता० 
तत्पुत्रादीनां दायजिघृक्षा मा भदिति 

६- मेन--एंशेष्ट रा ( एवरोमेन लाइब्रेरी संस्करण ) पृ० १५८-५९ 

७. अविभसाज्य सगोत्राणामासहस्नरकुलादपि । याज्यं क्षेत्र च पत्र च कृता- 
चझमुदक स्त्रियः (॥ 


विभाग के विकास को अवस्थायें ३४०१ 


के संबन्बियों , सामन्‍्तों और दायादों के सामूहिक्र अधिकार तक सीमित हो 
गया, इन की अनुमति से ही भूसि का दान और विभाग किया जा सकता था८। 
पहली अवस्था में भूमि पर समूची जाति का स्वत्व था, अब ग्राम का और उसके 
बाद एक परिवार के दायादों या सम्बन्धियों का सामूहिक स्वत्व बना रहा । 
ग्राम का सामुदायिक अधिकार उठ जाने के वाद भी कई स्थानों पर इसके अब- 
शेष अब तक पाये जाते हें । पूर्व क्रयाधिकार (हि8॥6 ० 972९४098907) या 
हकदफा इसी प्रकार की व्यवस्था हु । इसके अनुसार किसी स्थान पर भूमि या 
जायदाद खरीदने में पहला हक उसको आस पास बसे व्यक्तियों का होता हैं 
इन के बाद अन्य स्थान वासी इसे क्रय कर सकते हे । दूसरी अवस्था में दायादों 
की अनुमति के विना व्यक्ति स्थावर सम्पत्ति का दान और विक्रय नहीं कर 
सकता । मिताक्षरा (२।११३) के अनुसार यदि दायादों में से एक भी सहमत 
नहीं है, तो स्थावर सम्पत्ति के सम्बन्ध में किया हुआ दाव और विक्रय का कार्य 
सान्‍्य नहीं होता *। वेयक्तिक परिश्रम से कमायी स्थावर सम्पत्ति पर भी परिवार 
का स्वत्व था। इसके विक्रयादि के लिये सब दायादों की स्वीकृति प्राप्त करने 
का यह कारण बताया जाता था कि जो पुत्र पैदा हुए हें और जो पैदा नहीं हुए, 
गर्भ में हें, वे सब भरण (वृत्ति) की आकांक्षा रखते हैं, अतः (उनकी सहमति 
के विना ) दान और चिक्रय नहीं हो सकता*०। 

तोसरी अवस्था--दायादों से अनुमति प्राप्त करने की व्यवस्था बहुत जठिल 
थी । अनेक अवस्थाओं में पुत्र और पौत्र इतने छोटे होते थे कि उनमें अनुमति 
देने की क्षमता ही नहीं होती थी । इस अवस्था में परिवार पर कोई संकट उप- 
स्थित होने पर दाव और विक्रय का अधिकार न होने से अत्यन्त असुविधा होती 
थी। अतः यह सिद्धान्त समाज में मान्य हुआ कि आपत्ति के समय, कृटुम्ब के पालन 
और धर्म कार्य के लिये एक व्यक्ति भी स्थावर सम्पत्ति का दान, गिरवी या 
विक्रय कर सकता हुँ, उसे इस विषय में अन्य दायादों से अनुमति लेने की' 


८. सिताक्षरा याज्ष० २११३ पर---स्वग्रामज्ञातिसामन्तदायादानुमतेन 
च्‌। हिरण्योदकदानेत बडभिर्गच्छति मेदिनी ॥॥ 

९. वहीं--स्थावरे द्विपदे चेव यद्यपि स्वयर्माजतम्‌। असंभूय सुतान्सर्वा- 
ञ्ञ दान न विक्रयः ॥ 

१०. वहीं--ये जाता येध्प्यजाताइच ये च गे व्यवस्थिताः । व॒त्ति जल 
तेड्मिकांक्षन्ति न दानं न च्‌ विक्रयः ॥। 
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आवश्यकता नहीं हु १। घीरे वीरे यह नियम व्यापक होने लगा, अन्य अवस्थाओं 
में भी विभाग द्वारा व्यक्ति को सम्पत्ति पर वैयक्तिक स्वत्व प्राप्त होने लगा। 
कई स्थानों पर वर्तमान समय में भी दायादों को पारिवारिक सम्पत्ति के विभाग 
का अधिकार नहीं हे । १९३२ ई० तक मलाबार का मरुसक्‍कतायम्‌ तरवाड़ 
(संयुक्त परिवार) अविभाज्य था, इसका सदस्य अपने जीवनकाल में स्वाजित 
सम्पत्ति का पृथक रूप से उपभोग कर सकता था, किन्तु उस के मरने पर यह 
सम्पत्ति भी उसके परिवार को प्राप्त होती थी * २। 

मेन आदि विचारकों के मंत में उक्त क्रम से वैयक्तिक अधिकारों का विकास 
हुआ है, पहले व्यक्षित के अधिकार जाति के तथा वाद में परिवार के स्वत्वों में 
संद्लिप्ट थे, अन्त में परिवार के संडिलुष्ट अधिकारों में से व्यक्ति के पृथक्‌ अधि- 
कार विविलष्ट हुए, वेयक्तिक सम्पत्ति का निर्माण हुआ, उस पर सम्बन्धियों के 
संयुक्त स्वामित्व का लोप होने लगा, व्यक्ति के पृथक्‌ स्वत्व की उत्पत्ति हुई। बंद- 
वारे द्वारा व्यक्ति को ये अधिकार उपलब्ध होने रंगे । 

पिछले अध्याय में यह बताया जा चुका है कि आधुनिक समाजशास्त्री गत 
शताब्दी के समाजविज्ञानियों की भांति किसी सामाजिक संस्था के विकास 
के सम्बन्ध में यह नहीं मानते कि उसका सर्वत्र, सार्वभौम रूप से एक जेसी' 
सरल अवस्थाओं में गुजरते हुए उसका विकास होता है । यही बात वैयक्तिक' 
स्वामित्व के अधिकारों के सम्बन्ध में भी कही जा सकती है । ऊपर जान बूककर 
भारतीय प्रमाण दिये गये है, किन्तु इनसे यह नहीं समझना चाहिये कि हिन्दू समाज 
में सर्वत्र यह विकास इन तीनों अवस्थाओं में होकर गुजरा है । प्रागैतिहासिक 
युग में जाति के पंचायती अधिकार की व्यवस्था संभव है, किन्तु वैदिक युग से 
हमे स्थावर सम्पत्ति पर वैयक्तिक स्वामित्व के प्रचुर प्रमाण मिलते हें (ऊ० पृ० 
४२-४४ ) इसके साथ विभिन्न स्थानों पर पंचायती प्रभुत्व भी रहा होगा, जिसका 
संकेत ऊपर उद्धृत किये व्यास और उदना के बचनों में मिलता है । इसी प्रकार 
यद्यपि मलाबार में २०-२५ वर्ष पूर्व तक पारिवारिक सम्पत्ति अविभाज्य थी, 
तथापि वेदिक युग से हमें विभाग के प्रमाण उपरूब्ध होते हैं (दे० ऊ० पु० ४५ ५ 
अतः विभाग के विकास के सम्बन्ध में सार्वभौम नियम बताना संभव नहीं, यहां 





११. मिता०्याज्ञ० २११४ पर--एकोअ$पिस्थावरे कुर्याद्दानाधमनविक्रपम्‌ ॥ 
आपकत्काले क॒ट॒म्वायय घर्माथें च विशेषतः 0 
१२. योविन्दत बनाम शंकरन ३२ स० २५२ फु० बें०। 


स्वाजित सम्पत्ति पर वेयक्तिक स्वामित्व ३४३ 


केवल उस प्रक्रिया का संक्षिप्त निर्देश किया जायगा, जिससे विभाग का लेत्र 
शने: शने: विस्तीण हुआ है 

विभाग की प्रक्रिया--इसके तीन प्रधानतत्व स्व्राजित सम्पत्ति पर देय- 
क्तिक अधिकार, विशभाज्य द्वव्यों में वृद्धि और विभाग नें पुत्रों का समान अंश 
ग्रहण करने का अधिकार था । आगे इन की विशद विवेचना की जायगी, यहां 
कुछ स्थुरू तथ्यों का निदंश पर्याप्त हूं । 

अपने परिश्रम से उपाजित सम्पत्ति पर कमाने वाले को पूर्ण स्वामित्व न 
देना, न केवल उसके साथ घोर अन्याय था; अपितु समाज की प्रगति में प्रवक् 
बाघा थी, क्योंकि ऐसी सम्पत्ति पर निजी अधिकार न होने से वेयब्तिक 
उपक्रम (#तएतैप्र& 08798 ) की प्रवत्ति कंठित होने की परी सम्मा- 
वना थी। जब अपने परिश्रम का फल दूसरों को मिलना है, तो इद्धके लिये प्रयत्न 
क्यों किया जाय ? स्वाजित सम्पत्ति पर अधिकार देने में सामृहिक अधिकार की 
पुरानी परम्परा का भंत होता था और न देने में कमाने वाले के प्रति अन्याय और 
सामाजिक प्रगति के अवरुद्ध होने का भय था । इस विषम परिस्थिति का यह हल 
निकाला गया कि स्वाजित सम्पत्ति के कुछ अंश पर व्यक्ति को स्वत्व दिया जाय 
और शेष भाग पर पू्वबत्‌ परिवार का स्वामित्व हो | वसिष्ठ ने स्वयमुत्पादित 
सम्पत्ति में से दो अंश कमाने वाले को देने का विधान किया १३ । यह व्यवस्था 
यद्यपि उपाजनकर्त्ता के साथ पूरा न्याय नहीं करती थी, किन्तु उसे कुछ अंश 
भी न देने वाले पुराने विधान की अपेक्षा उदार थी । वाद में मनु० (९।२०८) 
आदि स्मृतिकारों ने स्वारजित सम्पत्ति को अविभाज्य बना दिया१* | 

विभाज्य द्रव्यों सें वृद्धि--स्वाजित सम्पत्ति पर अधिकार स्वीकार करने 
पर भी बहुत समय तक त्ञम्पत्ति की बहुत नी वस्तुओं, वस्त्र, वाहन, अलंकार कुआं, 
स्त्रियां, गोचर भूमि, (विष्णु० १८।४४, मनु० ९२१९) घर (हंख दा० १२७) 
क्षेत्र आदि अविभाज्य माने जाते थे श्क । किन्तु बृहस्पति के समय तक वेय- 

१३. वसिष्ठ० १७४५ येन चेषां स्वयमुत्पादितं स्यात्‌ स द्ंदामेव हरेत्‌ ॥ 

१४. सनु ९२०५ अनुपध्नस्पित॒द्रव्य श्रमेण यदुपाजयेत्‌ । स्वयमीहित- 
लब्धं तन्नाकामों दातुमहँति ॥॥ 

श्४डक. विष्णु स्मृ० १८।४४ वस्त्र पत्रसलंकारंकृतान्ममुदर्क स्त्रियः । योग- 
क्षेपप्रचार च न विभाज्यं प्रचक्षते ॥ इसके उत्तराद का दा० १२६, विर० ५०४ 
में यह पाठ हँ--योग क्षेम्रं प्रचारतच्च॒ न विभाज्यं च पुस्तकम्‌॥। इसके अनुसार 


इ४४ हिन्द परिवार सीमांसा 


क्तिक अधिकारों का इतना विकास हो चुका था कि उसने इन का भी युक्‍्तिपूर्वक 
विभाग करने की व्यवस्था की (अप० २।११९, स्मृच० २७७) । इस विषय 
की आगे विस्तार से विवेचना की जायगी । यहां इतना कहना पर्याप्त हैँ कि छठीं 
सातवीं शती तक पुराने काल में अविभाज्य एवं सामूहिक रूप से उपभोग योग्य समभी' 
जाने वाली वस्तुओं पर भी वैयक्तिक अधिकार स्वीकृत किया जा चुका था। 

विभाग में पुत्रों का समान अधिकार--विभाग की व्यवस्था प्रारम्भ होने 
पर सब पुत्रों के अधिकार तुल्य नहीं थे । पहले कुछ स्थानों में तथा कुछ आचार्यों 
के मत में ज्येप्ठ पुत्र को ही दायाद माना जाता था (आप० २।१४।६) यह स्पष्ट 
है कि दूसरे पुत्रों को यह व्यवस्था स्वीकरणीय नहीं रही होगी। दूसरी अवस्था 
में ज्येष्ठ पुत्र को बंटवारे के समय अन्य पुत्रों की अपेक्षा अधिक भाग दिया गया 
(मनु ९।११२ )। मनू के समय तक ज्येप्ठ पुत्र तथा दूसरे पुत्रों में विभाग 
के समय समान भाग लनें का संघर्ष चल रहा था। अतः उस ने इस विषय में 
विरोधी व्यवस्थाएं की । (९११०५-६ व ९॥१५६)। १४ वें अध्याय में इस 
विषय की विस्तार से विवेचना होगी, यहां इतना कहना पर्याप्त हे कि विज्ञा- 
नेब्वर ने ११वीं शती ई० में सब पुत्रों में समान रूप से विभाग की व्यवस्था 
को हिन्दू परिवार में स्वंमान्य सिद्धान्त बनाया । 

विभाग की प्राचीनता-उपर्यक्त विव चना से यह स्पष्ट है कि मध्ययुग तक 
हिन्दू समाज में विभाग की विस्तृत व्यवस्थाएँ व सिद्धान्त स्वीकृत हो चुके थे। 
किन्तु यह समभना भारी म्रम होगा कि इस से पहले विभाग का नियम प्रच- 
लित नहीं था, पैतृक सम्पत्ति का बंटवारा नहीं होता था । वैदिक काल में हमें 
पिता द्वारा विभाग के स्पष्ट संकेत उपलब्ध होते हैं (ऋ० १॥७०॥५, २।१३।४, 
१०५॥७, अथवं० १८३४३ )। तेत्तिरीय संहिता (६॥१५॥१०॥१-२ ) 
में यह कहा गया हूँ कि मन्‌ ने अपने पुत्रों में दाय का विभाग किया। ऊपर हमने 
दायविभाग के क्रमिक विकास की जिन अवस्थाओं का उल्लेख किया हैँ, उनमें 
पहली दो अवस्थाए अत्यन्त प्राचीन एवं प्रागेतिहासिक युग की दव्षायें हें । वैदिक 
काल से हमें विभाग के संकेत मिलते हें, धर्मंसृत्रों में हमें इस विषय की व्यवस्थायें 
स्पष्ट रूप से दृष्टिगोचर होती हें । 

विभाग की प्रशंसा--विभाग की व्यवस्था न केवल प्राचीन है, अपितु शास्त्र- 
पुस्तक भो अविभाज्य हु । वे जयन्ती ने इसके युक्तिपूर्वक विभाग का उल्लेख 
किया हूँ --पुस्तकमपि सम विभाज्यम्‌ । विषम पर्यायेणाध्येतव्यम्‌ । न तु देषा 
कार्य स्वरूपनाशापत्तेः (धर्सकोश २॥१२०६) 


विभाग की प्रशंसा ३४५ 


कारों द्वारा बहुत प्रशंसित है । वे इसे धर्म को बढ़ाने वाला मानते हैं । गौतम सब से 
पुराना धर्मसूत्र लेखक हे, उसने स्पष्ट शब्दों में यह घोषणा की है कि विभाग में 
धर्म की वद्धि होती हे (विभागे तु धर्मवृद्धि० २८।४ ) । उस ने यह नहीं बताया 
कि विभाग द्वारा धर्मवृद्धि किस प्रकार होती है; किन्तु वाद के शास्त्रकार और 
और ठीकाकार इस पर भी प्रकाश डालते हें । 

मन्‌ ने लिखा हे--- भाई इकट्ठे होकर रहें अथवा धर्माचरण की कामना से 
पृथक्‌ होकर रहें, पृथक्‌ रहते हुए धर्म क्रियाओं की वृद्धि होती है; अतः पृथक्‌ 
होना या बंटवारा करना धर्मानुकूल (धम्यं) हे' *। मधातिथि ने इस इलोक की 
टीका करते हुए धर्मवृद्धि का अश्निष्रा; इस तरह स्पष्ट किया है--संयुक्‍त 
परिवार में किसी व्यक्ति को स्वेच्छापूर्वक धन के व्यय का अधिकार नहीं होता, 
ज्योतिष्टोम आदि यज्ञ अपने धन से ही किए जाते हें; अतः: अविभाग या संयुक्ता- 
वस्था में इन यज्ञों के न किये जाने से धर्म की वृद्धि नहीं होती | किन्तु यदि 
विभाग हो जाय और सब का अपनी सम्पत्ति पर पूर्ण स्वत्व हो, तो जहां पहले 
एक परिवार में एक यज्ञ होता था, वहां पांच भाइयों के अलग होने पर पांच 
घरों में यज्ञ होंगे । एक यज्ञ के स्थान पर पांच यज्ञ किये जायंगे और इस प्रकार 
धर्म की वृद्धि होगी । कुल्लूक के समय (११५०-१३००) तक हिन्दू समाज से 
अग्निष्टोम आदि बड़े बड़े कर्मंकाण्डप्रधान यज्ञों की प्रथा उठ चुकी थी, इनके 
स्थान पर पञच महायन्ञ प्रचलित थे। अतः वह कहता है कि पहले यदि एक घर 
में देवयज्ञ, ब्रह्मयज्ञ, बलिवेश्वदेवयज्ञ और अतिथियज्ञ होते थे तो विभाग से 
वे अधिक घरों में होने लगते हैँ, इसलिए विभाग धर्मवृद्धि के लिए होता हे१*६*। 

मेघातिथि ने पूर्वोक्त इलोक की व्याख्या में एक बड़ा मनोरञ्जक प्रइन 
उठाया है । यदि बंटवारे द्वारा धर्म को वृद्धि होती है तो क्या अविभाग या संयुक्त 
परिवार प्रया धर्म वृद्धि में बाधक हैं ? ऐसा होने से अविभाग क्या अधघर्म है ? 
यदि विभाग धर्म हो तो अविभाग अधर्म होना चाहिए । किन्तु मेघातिथि संयुक्त 
परिवार की परिपाटी को अधर्म मानने के लिए तय्यार न था। समाज में चिरकालू 
से प्रचलित व्यवस्था को नवीन तथा क्रान्तिकारी विचारों के समर्थक भले ही 
अघम कहें, किन्तु टीकाकार उसे अधर्म नहीं मान सकते । अतः मेघातिथि ने 


१५. मतु० ९१११ एवं सह वसेयुर्वा पुथग्वा घर्मकाम्यया । पृथग्विवर्घते 
धर्मस्तस्माद्धर्या पृथक्किया ॥ कल्लक की टीका-यस्मात्यू थगवत्थाने सति पृथक 
पृथरु प>चमहायज्ञाद्यनुष्ठानवमंस्तेषां वर्चते तस्माद्विभागक्रिया धर्मार्या । 


रें४६ हिन्दू परिवार सीमांसा 


विभाग को धर्म मानते हुए, अविभाग को अधर्म न मानने के लिए हरूम्बी चौड़ी 
यूक्ति परम्परा का आश्रय लिया है? *। संक्षेप में उस की युक्तियों का अभिप्राय 
यह हँ-“यह ठीक है कि अविभाग में ज्योतिष्टोम आदि यज्ञ नहीं होते, किन्तु उनके 
न करने से कोई अधम या दोष उत्पन्न नहीं होता; क्योंकि दोष वहीं पैदा होता हे, 
जहां अधिकारी एवं समर्थ होते हुए भी ( यज्ञों का ) अनुष्ठान न किया जाय ) 
अविभाग में परिवार की सामूहिक अग्नियों पर व्यक्ति का कोई पृथक अधिकार 
नहीं है, अतः वे यज्ञ करने के अधिकारी नहीं हें । अधिकारी न होने से यज्ञ न 
करने में कोई दोष नहीं है, अत: अविभाग अधर्म नहीं है! । बृहस्पति ने भी मनु 
का अनुमोदन करते हुए कहा एक पाक से ( एक स्थान प्र भोजन पकने के कारण 
संयुक्त परिवार में ) रहते हुए भाइयों की पितृपूजा, देवपूजा, व ब्राह्मणों की 
पूजा एक ही स्थाव पर होती है; किन्तु विभक्त होने पर वह पूजा घर घर 
होने रूगती हैँ १९। व्यवहाराथ समुच्चय ( पु० १४५ ) में यही इलोक देवर 
के नाम से उद्धृत हें। गौतम, मन्‌, बृहस्पति, और देवल का समर्थन करते 
हुए व्यास कहता हे कि भाईयों के विभकत होने पर उन के धर्म की वृद्धि 
होती हे १८ ] 

धर्मशास्त्रों द्वारा प्रशंसित विभाग के सम्बन्ध में यहां सामान्य सिद्धान्तों 
की विवेचता होगी। इसमें विभिन्न विषयों का क्रम विज्ञानेश्वर के अनुसार 
रखा गया है; उस ने दाय भाग की अवतरणिका में लिखा है “कि यहां इस 
विषय का निरूपण करना चाहिए कि किस्र समय, किस वस्तु का, किस प्रकार 
ओर किन व्यक्तियों द्वारा विभाग किया जाना चाहिए । यहां इसी क्रम के अनु- 
सार क्रमशः विभाग का काल, विभाग की वस्तु, विभाग का प्रकार, तथा विभाग 





१६. मेघा० सनु० ९११११ स्वेच्छाविनियोज्यत्वाभावान्निरपेक्ष्य स्वद्वत्य- 
साध्येबु ज्योतिष्टोसादिष्वसम्भवात्तत्सिड्यर्थोध्यं न्‍्यायप्राप्तो विभाग उच्यते। 

१७. बृह० ( अप० २॥११४, स्मृच्च २५९ ) एकपाकेन वसतां पितृदेव 
द्विजाचनम्‌ । .. . एक भरव्वेद्विभक्तानां तदेव स्यात्‌ गृहे गृहे ॥ 

१८. व्यास० ( अपरार्क २११४ ) ख्ातृणां जीवतोः पिन्नो: सहवासो 
विधोयर्त । तदभावे विभकतानां घर्मस्तेषां विवर्धते ॥ सि० नारद दाय 
भाग ३७। 

१९. मिता० २११४ इदमिह निरूपणीयम्‌ । कस्मिन्काले कस्य कथ्थ कैदच 
विभाग: कत्तेव्यः । 


विभाग का कारू ३४७ 


के अधिकारियों का तथा अन्त में बंठवारे के बाद पुनः संयुक्त होने अर्थात्‌ 
संसुष्टता का वर्णन होगा । 

विभाग का काल--प्राचीन सूत्र एवं स्मृतिकारों तथा टीकाकारों में बंटवारे 
के काल के सम्बन्ध में पर्यात मतभेद था। यह विविध प्रदेज्ञों में प्रचलित विभिन्‍न 
रिवाजों का परिणाम था, संभवत: इसीलिये एक ही जास्व्रकार अनेक प्रकार की 
व्यवस्थायें करता है, इन से पुत्र और पिता के बीच विभाग के अधिकार के 
सम्बंध में हुए संघर्ष पर भी सुन्दर प्रकाश पड़ता है । इस विषय में शास्त्र तीन प्रकार 
के कालों या अवस्थाओं का निर्देश करते हे--(१) पिता की मृत्यु के वाद(२) 
पिता के जीवन काल में उसकी इच्छा से (३) पिता के जीवित रहते हुए उस की 
इच्छा के विरुद्ध । पहली अवस्था में पिता के मरने पर ही पुत्रों को विभाग का 
अधिकार था । दूसरी द्या में पिता की इच्छा से तथा उस के बूढ़ा होने पर विभाग 
को न्याय्य समझा गया और तीसरी अवस्था में पुत्रों को पिता की इच्छा के 
विरुद्ध भी विभाग का अधिकार प्राप्त हुआ । 

पहली अवस्था--यद्यपि पिता द्वारा पुत्रों में संपत्ति का बंटवारा करनें 
के संकेत हमें वेदिक काल से उपलब्ध होते हैं (ऋ० १॥७०॥५, ते० सं० ३१११९। 
४), किन्तु इसे अच्छा नहीं समका जाता था। सब से पुराने घर्मसूत्रकार गौतम 
ने यह विधान किया था कि पुत्र पिता की मृत्यु के बाद ही पैतृक द्रव्य (रिक्थ ) 
का विभाग करें१०। हारीत ने स्पष्ट शब्दों में अर्थ सम्बन्धी विषयों में पुत्र की 
परतन्त्रता की घोषणा की ११ । शंख ने न केवल पिता के किन्तु माता के जीवित 
रहते हुए भी पुत्रों को अस्व॒तन्त्र माना *९। वह कहता हैँ कि पिता की मृत्यु के 
बाद ही पैतृक सम्पत्ति (रिक्थ) का विभाग होता है, पिता के जीवित रहते हुए 
पुत्र रिक्‍्थ को न बांटें १९ । कौटिल्य ने भी इसी पक्ष की प्रबल पृष्टि की हे*) । 


२०. गौ० ध० २८१ उध्द पितुः पुत्र: रिक्‍थ विभजेरन्‌ । 

२१. हारीत० (दा० पुृ० २३... . - व्यक० पृ० १४०, स्मृच पु० २५६) 
जीवति पितरि पुत्राणामर्थादाननिसर्गाक्षेपेष्वस्वातन्त्यम्‌ ॥ आाक्षेप का अर्थे अपराध 
करने पर नौकरों को फिड़कना हे । 

२२. ( अप० २।१५१४ ) अस्वतन्त्रा: पितृमन्त:, मातरि अप्येवमब- 
स्थितायास्‌ अतउध्व' रिक्यविभागो, न जीवति पितरि पुत्रा रिक्थं विभजेरन्‌ । 

२३. कौ० ३३५ अनीदवराः पितृसन्तः स्थितपितृसातुकाः पुत्रा: । तेषा- 
मध्य पितृतो दायविभागः पितृद्रव्याणाम्‌ । 
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सन्‌, याजवल्क्य और नारद भी इस व्यवस्था का समर्थन करते हैं १। 

दूसरी अवस्था--प्राचीन सूत्रों तथा स्मृतियों द्वारा एक स्वर से अनुमोदित 
उपर्यक्त व्यवस्था, वैदिक काल से प्रचलित पिता के जीवित रहते हुए सम्पत्ति 
के विभाग की परिपाटी का अन्त नहीं कर सकी । वस्तुतः बह प्रथा इतनी बद्ध- 
मूल थी कि उसे कुछ अपवादों और झर्तो के साथ उपर्युक्त झास्त्रों को स्वीकार 
करना पड़ा । प्रायः सभी स्मृतिकार पिता के जीवनकाल में उस की इच्छा से किये 
गये विभाग को बूरा नहीं मानते । पिता के अज्यकत होने तथा व्याधि आदि से 
ग्रस्त होने पर भी विभाग की अनुमति देते हें । अनेक व्यवस्थापक यह झर्ते भी 
रखते हें कि माता की रजोंनिवृत्ति के बाद विभाग के होने में कोई दोष नहीं है । 

इसका कारण यह है कि यदि इस समय से पूर्व विभाग किया जायगा तो 
बाद में नए दायाद उत्पन्न होने पर सम्पत्ति के पुतविभाग की आवश्यकता पड़ेगी; 
किन्तु यदि विभाग उस अवस्था में किया जाय, जब माता की रजोनिवृत्ति से 
नए दायादों के जन्म की संभावना भी निवृत्त हो चुकी हो तो पुनविभाग की कोई 
आवश्यकता नहीं रहेगी । किन्तु इस अवस्था में यह विभाग पिता की इच्छा के 
विरुद्ध नहीं होना चाहिए । 

गौतम (२८।२ ) पिता के जीवित रहते हुए तथा उसकी इच्छा होने पर 
तथा माता की रजोनिवृत्ति होने पर विभाग की अनुमति देता हेँ**। 
उस के समय में पुत्र पिता की इच्छा के भी विरुद्ध विभाग कर छेते थे, इसकी 
सूचना इस वचन से मिलती हैँ कि जो पुत्र पिता की इच्छा के विरुद्ध विभाग 
कर, उन्हें श्राद्ध में निमन्त्रित न किया जाय * $ । इस से स्पष्ट है कि किस प्रकार 
पिता की इच्छा के विरुद्ध भी विभाग की घटनाएं गौतम के समय अर्थात्‌ ६०० 
ई० पू० में होती थी। उस ने इनकी निवृत्ति करनी चाही । यद्यपि वह पिता की 
मृत्यू के बाद विभाग के सामान्य नियम का समर्थक था, पर प्रचलित प्रथा के 
बल का अनुभव करते हुए पूर्वोक्त दक्षाओं में उसने पिता के जीवन काल में 
विभाग की अनुमति प्रदान की । 


२४. मनु ९११०४ ऊध्वें पितुइ्चमातुदच समेत्य श्रातरः समम्‌ | भजेरन्पेत्॒क 
रिक्यमनोशास्ते हि जीवतोः ।॥ याज्ष० २३११७--विभजेरन्‌ सुताः पित्रो- 
रूप्व रिक्यमृणं समम्‌, मि० नारद १६॥२ । 

२५. गोौषम सूत्र २८२ निवृत्ते रजसि मातुर्जोवति चेच्छति । 

२६. वहाँ १५॥१६ पित्रा चाकामेन विभक्तान्‌ । 


विभाग का काल ३४९ 


अन्य शास्त्रकारों ने भी अपवाद रूप से कुछ विशेष अवस्थाओं में पिता के 
जीवन काल में विभाग की व्यवस्था को स्वीकार किया | बौधायन (१२८ ) 
ने कहा कि पिता के जीवित रहते हुए भी उसकी अनुमति से दाय 
विभाग हो सकता है *९०। शंख लिखित इसी शत का स्पष्टीकरण करते 
हुए कहता है कि पिता की इच्छा के विरुद्ध पैतृक सम्पत्ति का विभाग नहीं 
होता१५ । 

नारद ने पिता के जीवित रहते हुए विभाग की शर्तों का कुछ विस्तार से 
उल्लेख किया है माता की रजोनिवृत्ति होने पर , बहिनों का विवाह हो जाने 
पर, पिता में रमण की इच्छा समाप्त होने तथा पिता की द्रव्य विषयक इच्छा 
समाप्त होने पर ( उपरत स्पह) होने पर, पिता के जीवित रहते हुए विभाग हो 
सकता है** | इन चार शरततों में से पहली शर्ते तो पुरानी ही थी और उसका 
उद्देश्य ऊपर स्पष्ट किया जा चुका हैँ। दूसरी शर्त का प्रयोजन यह था कि यदि 
बहिनों के विवाह से पहले विभाग हो जाय तो यह सम्भव हैं कि भाई उनका 
विवाह करना अपना कत्तंब्य न समझे और उन्हें इस कारण कप्ट उठाना पढड़े। 
तीसरी शर्त इस बात को सूचित करती हे कि पिता वृद्ध होने पर तथा अपनी पत्नी 
के निवृत्त रजस्वला होने पर भी, कामेच्छा श्ञान्त न होने पर नई स्त्री से विवाह 
कर के सन्तान उत्पन्न कर सकता हूँ । अतः यदि पिता के कामेच्छा से निवृत्त होने 
से पहिले विभाग होता है तो यह सम्भावना है कि नई सन्‍्तान हो जाने से 
पुनविभाग की आवश्यकता हो । संभवतः पुनविभाग के भ्रंकेट से बचने के लिए 
ही नारद ने यह छाते लगाई । नारद की चौथी झर्ते कुछ विचित्र हे । विभाग के 
समय तक पिता की धन विषयक तृष्णा शान्त हो जानी चाहिए। इसका निश्चय 
करना बहुत कठिन है कि किसी की धन सम्बन्धी स्पृह्य का अन्त हो गया हे 
या नहीं । कहा जाता है कि तृप्णा व्यक्ति के जीर्ण होने पर भी तरुण ही बनी रहती 
है । इस अवस्था में पिता के जीवित रहते हुए विभाग की कभी सम्भावना 
नहीं की जा सकती । कामेच्छा तथा वित्त विषयक तृपष्णा का अन्त बड़ी कठिनता 





२७. बौघा० स्‌० २॥२।८ पितुरनुमत्या दायविभागः सति पितरि। 

२८. ( अप० २३११४; व्यक १४० स्मृच २५८, धको० २११४७ ) 
नत्वकामे पितरि रिक्थविभागः । 

२९. नारद स्मृति १६।३ सातुनिवृत्त रजसि प्रत्तासु भगिनीषु च्‌ । निव्त्ते 
वा5पि रमण॑ पितुयुंपरतस्पूहे ॥ 
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से होता है, अत: इन शर्तों का आशय लगभग यही था कि विभाग पिता की मृत्यु 
के बाद हो । यदि पिता वानप्रस्थी हो या संन्यासी हो जाय तो पिछली दोनों शर्ते 
पूरी हो जाती थीं और इस अवस्था में पिता के जीवन काल में विभाग सम्भव था। 
बृहस्पति ते नारद की तरह जटिल शर्तें न रखते हुए केवल माता की रजोविवृत्ति 
की ही दर्तं रक्खी है रे  । 
तोसरी अवस्था--इस में पहले तो पिता की इच्छा के विरुद्ध कुछ विशेष 
अवस्थाओं में पुत्रों को विभाग का अधिकार दिया गया, फिर सामान्य रूप से पुत्रों 
को यह अधिकार मिला । कई वार पिता वृद्ध रोगी अथवा विक्षिप्त चित्त हो जाने 
पर भी अपने अधिकारों का परित्याग करना नहीं चाहता, इस अवस्था में परिवार 
में कोई बड़ा आदमी न रहने से परस्पर कलह की पूरी सम्भावना हो सकती हैं, 
इसे दूर करने का उपाय यह है कि या तो उस परिवार का कोई नया अध्यक्ष 
बने, जो कलहों का निवारण करे या वे सब अलग हो जांय । पहली अवस्था में 
शंख लिखित ने ज्येष्ठ पुत्र को कुटुम्ब पालन का गृरुतर भार सौंपा; यदि यह 
सम्भव न हो तो दूसरी अवस्था में वह पिता के वृद्ध, विपरीतचेता ( विक्षिप्त ) 
या रोगी होने की अवस्था में पैतुक सम्पत्ति के विभाग की अनुमति प्रदान करता 
३१ | शंख लिखित का समय ३००-१०० ई० के बीच में हैं। अतः यह महत्व 
पूर्ण परिवर्तन इसी समय के बीच में हुआ होगा । 
नारद के समय (४०० ई० ) तक संभवतः पिताओं द्वारा इस अधिकार के 
दुरुपयोग के उदाहरण बहुत बढ़ चुके थे । अतः नारद ने उपर्युक्त नियमों को 
बहुत शिथिल किया और कहा कि रोग पीड़ित , गुस्सेबाज़, विषयासक्त तथा 
शास्त्रविरुद्ध कार्य करने वाले पिता को विभाग का कोई अधिकार नहीं ,१९। 
५वीं सदी तक ऐसे पिताओं की संख्या बहुत बढ़ चुकी थी और समाज पुत्रों के 
अधिकार स्पष्ट रूप से स्वीकार कर चुका था । इसी समय पिछली परम्परा के 
के विरोध में व्यास ने यह व्यवस्था की कि पिता के विरोधी होते हुए भी पुत्रों 


३०. बहु० ( दा० २६, व्यक० १४१) मातुनिवृत्ते रजसि जीवतोरपि 
शस्यते । 

३१. शंख० (अप २११४)न त्वकासे पितरि रिक्थविभाग:, बुद्धे विपरोत 
चेतसि दीघंरोगिणि वा ज्येष्ठ एवं पितृवर्दर्धान्‍्पालयेदितरेषाम्‌ । 

३२. नारद स्मृति १३१६ व्याधितः कृपितवचेव विषयासक्तमानसः । 
अन्यथा द्ास्त्रकारी च न विभागे पिता प्रभः ॥ 


विभाग के काल ३५१ 


को पैतृक सम्पत्ति में विभाग का अधिकार है ११ । इस विधान द्वारा पुत्रों को 
को पिता के जीवन काल में निरपवाद रूप से विभाग का अधिकार प्राप्त हो 
गया । 

टीकाकारों में विज्ञानेश्वर ने विभाग के तीन काल माने हें और जीमूतवाहन 
ने दो | पहले के मतानुसार तोन काल ये हं--- ( १) पिता द्वारा बंटवारे की इच्छा 
पर विभाग होना (२) पिता के द्वव्यनिस्पृह तथा कामेच्छा से रहित होने तथा 
माता के सन्तानोत्यादन की अवस्था लांघने पर पिता की इच्छा के विरुद्ध पुत्रों 
द्वारा बंटवारा* १ (३) पिता की मृत्यु पर बंटवारा। मिताक्षरा ने दूसरे 
काल की पुष्टि शंख के अकामे पितरि रिक्थविभाग: के वचन से की, 
है यह जन्म द्वारा पैतृक सम्पत्ति पर स्वत्व मानने का स्वाभाविक 
परिणाम था । 

जीमृतवाहन विभाग के केवल दो ही काल समभता है (१) पिता के पतित, 
संन्यासी अथवा मृत होने के कारण सम्पत्ति पर उसका स्वत्व नष्ट होने से पुत्रों 
द्वारा बंटवारा (२) पिता की इच्छा से बंटवारा **। सामान्य रूप से देवल 
के वचन ( अपराक २।१५१४ ) का आधार मानते हुए वह पैतुक सम्पत्ति के 
बंटवारे का उपयुक्त समय पिता की मृत्यु के बाद ही समझता है। वह न 
केवल पिता के अपितु माता के जीवन काल में भी बंटवारे का विरोध 
करता हे १९ । 

विभाज्य वस्तुर्यें--विभाग के सम्बन्ध दूसरा विचारणीय प्रइन यह हे कि 


३३. व्यास अपरा्क २३१२१ में उ०--पैतकेण विभागा्ोा : पुत्राः 
पितुरनिच्छतः । धर्मकोश २॥११८० 

३४. या० २११४ पर सिता०--यदा पितुविभागेच्छा स तावदेक: कालः । 
अपरो5पि जीवत्यपि पितरि द्रव्यनिःस्पूहे निवृत्तरमणे मातरि च, निवृत्तरजस्कायाँ 
पितुरनिच्छायामपि पुत्रेच्छयव विभागो भवति । 

३५. दा० १४४४ तस्मात्पतितत्वनिस्पृहत्वोपरमः स्वत्वापगम इत्यंकः 
कालो5्परदच सति स्वत्वे तदिच्छात इति कालद्बयमेव युक्तम्‌ ॥ 

३६. दा०पु० ६० एकस्मिन्नपि जीवति विभागो न धरम्यें: किन्तु उभयो- 
रभावे । सि० दायतत्व ( पु० १७० ) मातरि जीवसन्त्यां सोदराणां विभागो न 
धम्यं: । यथा झंखलिखितो रिक्यमुल हि कुदुम्बमस्वतन्त्राः पितृमन्‍्तो मातुरप्येच- 
सवस्थितायाः । 


३५२ हिन्दू परिवार मोसांसा 


विभाग किन वस्तुओं का होता है । जास्त्रों में विनाग योग्य (विभाज्य) तथा 
अविभाज्य वस्तुओं का विश बर्गन है । यहां संज्षेप से पहले विभाग योग्य और 
बाद में अविभाज्य वस्तुओं का वर्णन होगा । 

दाय को निरुतित--विभाज्य वस्तु को दाय कहा जाता ८ । निषणष्टु के 
मतानुसार बांटी जाने वाली पैतृक सम्पत्ति दाय है, नीलकणष्ठ ने भी ऐसा ही 
कहा हँ१०। मन ने ९१०३ में तथा नारद ने १६।१ में बंटवारे के प्रकरण 
को दायभाग का नाम दिया है। मेवातिथि और नोविन्दराज ने मनु 
९।१०३ की अपनी टीका में दाय की व्याख्या करते हुए उसे अन्वयागत या 
वंश परम्परा से प्राप्त घन बताया है । बृहस्पति ने दाय की निरुक्ति की हें--- 
पिता पुत्रों को जो धन देता हे या पिता द्वारा पुत्रों को दिया जाने वार 
अपना घन रै5 । जीमृतवाहन ने इन दोनों में से दोयत वाली दूसरी व्युत्पत्ति 
का समर्थन किया है ( दे० ऊ० पु० २९१) और पहली व्युत्यत्ति के प्रयोग को 
गौग माना है। मित्रमिश्र दाय झब्द को यौगिक न मान कर रूढ़ शब्द स्वीकार 
करता है और जीमृतवाहन की निरुक्ति ठीक नहीं मानता ( व्यप्र० ४१२ )। 
पावटे ने इसी आवार पर दाय शब्द का मूल विस्तृत करने का अर्थ देन 
वाली एक द्रविड़ घातु मानी है । किन्तु दानार्थक दा धातु से दाय का इतना स्पष्ट 
सम्बन्ध है कि मित्रमिश्र के आधार पर उसे रूढ़ मानना तथा पावटे की कल्पना 
के अनुसार इसे द्रविड़ शब्द स्वीकार करना उचित नहीं प्रतीत होता । 

दाय का लक्षण--केवल दाय शब्द की निरुक्ति के सम्बन्ध में ही मतभेद 
नहीं, अपितु उसके लक्षण के सम्बन्ध में भी तीन विभिन्न पक्ष पाये जाते हें। पहला 
मत असहाय और विजानेद्वर आदि का हे । विज्ञानेश्वर कहता हैँ कि स्वामी 
के साथ सम्बन्ध होने के कारण से ही जो घन किसी दूसरे की सम्पत्ति बन जाता 
वह दाय कहलाता है (१.२९ १) १५। उदाहरणार्थ पुत्र पिता की सम्पत्ति का स्वामी 
इसी कारण बनता हे कि पिता से उसका सम्बन्ध हे, अतः पिता की सम्पत्ति दाय 
हैं । दूसरा पक्ष भारचि और अपराक काहे। वे पहले पक्ष पर दो आपत्तियां करते 
थे, यदि सम्बन्ध द्वारा प्राप्त सम्पत्ति दाय हे तो क्रय द्वारा प्राप्त संपत्ति को 


३७. निधष्ट ( सस्‍्मच २२५५) विभकतव्य पितृद्व्य॑ दादमाहुसंनी- 
बिणः; व्यमर० पृू० ९३, असंसष्टविभजनोीयं घने दायः । 

३८- (स्वि> ३४४) ददाति दीयते, पित्रा पुत्रेज्यः स्वस्य यद्धनम । तह... 

३९. पावटे--दायविभाग । 


| 


भी दाय कहना चाहिये, क्योंकि उस में भी क्रेता और विक्रेता का सम्बन्ध होता है 
किन्तु भारुचि का यह आक्षेप इसलिये ठीक नहीं है कि इस सम्वन्ध के अतिरिक्त 
यहां खरीदने वाला वे चने वाले को सम्पत्ति का मृल्य भी प्रदान करता है। दाय में 
मुल्य नहीं दिया जाता, केवल सम्वन्ध से ही स्वामित्व माना जाता हूँ । भारचि का 
दूसरा आल्षेप यह था कि यदि सम्वन्ध से ही प्राप्त होने वाली सम्पत्ति दाय हैं, 
तो स्त्रियों को भी सम्बन्ध से स्त्रीवन प्राप्त होता है, इस घन या दाय को ग्रहण 
करने से स्त्रियां दायाद होंगी; किन्तु श्रुति कहती है कि स्त्रियां दायाद नहीं हें, 
अतः श्रुति विरोधी होने से यह लक्षण ठीक नहीं हूँ १० । भारुचि के ग्रन्थों के उपलब्ध 
न होने से हम यह नहीं जानते कि वह दाय का कया लक्षण करता था। तीसरा 
पक्ष जीमूतवाहन का था। उसने विज्ञानेइ्वर के लक्षण में कुछ अन्य शब्दों की 
वृद्धि की । उसका लक्षण इस प्रकार हे--पहले स्वामी के साथ सम्बन्ध के कारण 
उसके मरने पर जिस सम्पत्ति में स्व॒त्व प्राप्त होता है, उस सम्पत्ति के लिए दाय 
शब्द रूढ़ है ११ । जीमूतवाहन ने पहले स्वामी के मरने का निर्देश इस लिए किया 
कि वह पिता के मरने पर ही पृत्र का अधिकार स्वीकार करतां था। यह 
उसका विशेष सिद्धान्त था (दे० ऊ० पृ० २९१) 

वर्तंसाव काल में दाय का स्वरूप--दाव चाहे उसके स्वामी के मृत होने 
पर प्राप्त हो या उस के जीवन काल में हो, वह दोनों अवस्थाओं में पैत॒क सम्पत्ति 
ही है । वत्तमानकाल में न्यायालयों ने पेतुक सम्पत्ति (2८€87/8॥ 
27070०४ 7५) का यह लक्षण किया हें--अपने पिता, पितामह ( पिता के पिता) 

और प्रपितामह से प्राप्त सम्पत्ति ही दाय या पूर्वज सम्पत्ति होती हे $ १॥ 

४०. स॒० वि० पृ० ३४७ असहायविज्ञानयोगणिप्रभुतीनान्‍्तु यत्‌ स्वामि- 
सम्बन्धादेव निमित्तादन्यस्य स्व॑ भवति तद्दायदब्देनोच्यते इति दक्ष सहन्ते भारु- 
अपरार्कप्रभूतय :-- - - - - - ४9855 रूत्वहेतुर्नां ऋयादोनां तत्लक्षणसम्भवात्‌ ॥ 
ने च वाच्यमेवकारेण क्रयादयो व्युदस्थन्ते, केतरि दायादों दायं गृहणात्तीति लौकिक- 
प्रयोगाभावादिति । तहिं स्त्री्णां दायानहुंत्वात्‌ “तस्मातर्स्त्रियों निरिन्द्रिया अदा- 
यादाः इति श्रुतें:। स्न्रीधन दायशब्दवाच्यं न नवतीति तदुत्तरत्र स्फोयंते । 

४१. दा० ३-४ ततदइच पूर्वस्वामिसम्बन्धाधीन तत्स्वाम्योपरमे यत्र द्वच्ये 
स्वत्वं तत्र॒ निरूढो दायशाब्दः | 

४२. मुहम्मद हुसेन ब० किश्वा ( १९३७) इं० ए० २५०, लरुक्ष्मी 
नरसम्मा ब० रामब्राह्मण इं० रा० रि० ( १९५० ) सं० १०८४; अतरसिह 
बनाम ठाकुर्रासहु ३५ कछ० ११३९ प्रि० कोौ०। 


हि० २३ 





रेप्‌ड हिन्दू परिवार मोमांसा 


इन सम्बन्धियों से अतिरिक्त अन्य सम्वन्बियों से प्राप्त द्रव” व्यक्ति की 
पृथक सर्म्पत्ति होती है । पहली सम्पत्ति को यदि उत्तराधिकार में कोई व्यक्ति 
प्राप्त करता है तो उस पर उस के पुत्र, पौत्र व॒प्रयौत्र का संयुक्त स्वत्व पेदा 
हो जाता है । जब किसी व्यक्ति को अपने चाचा, भाई, भतीजों, मामा के 
सम्बन्धियों १ * नाना आदि से सम्पत्ति ब्राप्त हो तो उसे पैतृक सम्पत्ति या दाय 
नहीं कहा जायगा । 

बंटवारे की सम्पत्ति--मिताक्षरा सम्प्रदाय में पिता, दादा और परदादा की 
सम्पत्ति विभाज्य होती हे १४ क्योंकि इस पर पुत्र, योत्र और प्रपत्र को जन्म से 
स्वत्व प्राप्त होता हैँ। याज्ञवल्क्य के मतानुसार यह संयुक्त सम्पत्ति तीन 
प्रकार की हो सकती हुँ-- (१) भूमि, गृहादि अचल या स्थावर सम्पत्ति (२) 
द्रव्य ( सोना चांदी आदि चल या जंगम सम्पत्ति (३) निबन्ध अर्थात्‌ एक 
व्यक्ति को कित्ती अन्य व्यक्ति ( राजादि) संस्था (निकाय, ग्रामादि से) 
नियतकाल पर मिलने वाली निश्चित राशि? *। संयुक्त सम्पत्ति में न केवल पैतृक 
सम्पत्ति का समावेश होता हैँ, किन्तु कृषि वाणिज्यादि से सब सदस्यों द्वारा 
मिल कर बढ़ायी गयी सम्पत्ति भी उसका अंग समझी जाती है। (मनु ९२१५, 
या० २।१२० )। इस प्रकार मिताक्षरा सम्प्रदाय में केवल दो प्रकार की 
सम्पत्ति विभाज्य हं- (१) अपने जन्म के कारण पिता दादा से प्राप्त होने वाली 
(अप्रतिवन्‍्ध दाय) (२) सव सदस्यों के संयुक्त प्रयत्न या धन के आधार से 
कमायी गयी सम्पत्ति । इस में मुख्य रूप से निम्न प्रकार की सम्पत्ति नहीं सम्मि- 
लित होती (१) सप्रतिबन्ध अर्थात्‌ भाई, चाचा आदि से प्राप्त सम्पत्ति 
( ३२ म० ८८ ) (२) किसी स्त्री सम्बन्धी से या उसके माध्यम से प्राप्त 


॥ छा 
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४३. ३२ म० ८६३, सन्‍्तू बनाम अभय सिह (१९३१) हरा० ७०८ 

४४. विज्ञानेशवर ( सिता० १३२२० ) ने पेत॒क सम्पत्ति की मर्यादा दादा 
तक बतायोी हैँ, पर मित्रमिश्न ( व्य० प्र० ४६० ) और देवण्ण भट्ट ( स्मुच० 
२॥२७९ ) ने इसे परदादा तक साना हें--अय॑ उव॒ पुत्राणां विभागःपुत्रपौन्न- 
प्रपोत्र पर्यन्तः. . . «  पुत्रादीनां त्रयाणामेव पार्वणे पिण्डदानात्‌ । वर्तमान न्‍्याया- 
लय पिछला मत ही मानते हें, दे ऊ० टि० ४२। 

४५. या० २॥१२१-भर्या पितामहोपात्ता निबन्धो द्रव्यमेव च । तत्र स्या- 
त्सदृद् स्वाम्य पितुः पुत्रस्य चेब हि ॥ निबन्ध के अर्थ के लिये दे० का्णे-हि- 
ध० र।५७५ तथा नीचे प्‌ ० 





पृथक सम्पत्ति रेपप्‌ 


जायदाद, जेसे पिता को परनाना से मिला द्रव्य ( २९ अला० ६६७) । 
४ पीड़ी से ऊपर के पूर्वज की जायदाद ( ३६ बं० ४२४ )। (४) स्वाजित 
और वैयक्तिक सम्पत्ति *$ | 

पृथक्‌ सम्पत्ति--संयुकत परिवार की सांझी सम्पत्ति पर स्वत्व के अतिरिक्त 
व्यक्ति का अपनी यूथक सम्पत्ति पर भी स्वामित्व होता है । इस प्रकार की 
सम्पत्ति अविंभाज्य होती है । इसके मुख्य भेद ये हें-“- (१) सप्रतिबन्ध दाय--- 
पिता, दादा या परदादा के अतिरिक्त किसी अन्य सम्बन्धी ( भाई, चाचा 
आदि ) से प्राप्त सम्पत्ति । (२) पैतृक प्रसाद अर्थात्‌ पिता द्वारा प्रसन्नतापर्वक 
पैतृक सम्पत्ति में से स्नेंहव्श पुत्र को दिया हुआ कुछ भाग १० (३) पिता द्वारा 
पुत्रों को प्रीतिपूवक दिया हुआ घन१५; वर्तमान काल में वम्बई और अलाहाबाद 
हाईकोर्टों ने ही पिता के ऐसे दान पर पुत्र का स्वत्व माना है ( १० बं० ५२८, 
५७९ )। कलकत्ता में इसे पैतृक सम्पत्ति ही माना जाता है (१७ कल० वी० 
नो० २८० )। (४) मेत्र तथा औद्वाहिक--मभित्रों द्वारा अथवा विवाह के 
समय दिये गये उपहार१९ (५) नष्ट हुई ऐसी पैतृक सम्पत्ति जिस का उद्धार 
संयुक्त परिवार की सांकी सम्पत्ति से न किया गया हो । (६) संयुक्त परि- 
वार की सम्पत्ति का लाभ न उठाते हुए कमायी गयी स्वाजित सम्पत्ति तथा 
अपनी विद्या से कमाया हुआ द्रव्य--( विद्याधन ) । 

हिन्दू परिवार में व्यक्ति को उपर्युक्त प्रकार की सम्पत्ति पर स्वामित्व बड़े 
लम्बे संघं के वाद मिला है। प्रारम्भ में परिवार के सब सदस्यों द्वारा कमायी 
सम्पत्ति पर पिता की ही प्रभुता मानी जाती थी। मनु (८!४१६) ने भार्या, 
पुत्र और दास को सम्पत्ति के विषय में परतन्त्र माना है और मध्यकाल में 
हरदत्त आदि टीकाकारों ने इसका यह अर्थ किया है कि पिता के जीवित रहते 
हुए पृत्र द्वारा कमाया गया धन पिता का ही होता हैँ (अविभक्‍तेनाजित॑ं पितु- 
रेब) १० । सम्भवतः इस के बाद दूसरी स्थिति यह थी कि पिता को पुत्र द्वारा 

४६. कात्या० स्मृच० २२७३ में-पतामहं च पिन््यं च यच्चान्यत्स्वय- 
सर्जितम्‌ । दायादानां विभाग तु सर्वमेतद्विभज्यते ॥ 

४७. नारद स्मृति १६॥६-शौयेंभार्याधने चोभे यच्च विद्याघन भवेत्‌ । 
ऋ्ण्येतान्यविभाज्यानि प्रसादो यहच पेतुकः ॥ 

४८. या० २।१२३-पितृम्यां यस्य यद्दत्तं तत्तस्येव धर्न भदेत्‌ । 

४९. या० १११८९ मैत्रमौद्ठाहिकं चेव दायादानां न तदभवेत्‌ 

५०. हरदत्त को गो घ० स्‌० २८२९ की टीका ॥ 


३५६ हिन्दू परिवार सीर्मांता 


कमायी सम्पत्ति में प्रा अधिकार तो न रहा, किन्तु उस में से कुछ अंश उसे 
प्राप्त होता रहा । कात्यायत के कथनानुसार पिता पुत्र की ऐसी सम्पत्ति में 
दो अंश अबबा आधा हिस्सा छेता हे; दाय भाव के मतानुसार पेतृक द्व्य की 
सहायता से कमायी सम्पत्ति में जथवा पिता के विद्वान होने पर पृत्र को उसे 
स्वाजित द्रव्य का आधा भाग देना पड़ता था, अन्यथा दो अंद्व१*१ । किन्तु 
शनें: जने: स्वाजित सम्पत्ति और “ज्द्याधन के विकास से इस स्थिति का 
अन्त हुआ ! 

अविभाज्य द्रव्य--कछ वस्तुर्ये स्वरूपतः न बंटने योग्य होती हें; विभाग 
से निरुषयोगी हो जाती हैं। गाड़ी, घोड़े या वस्त्र के टुकड़े करने से वे वेकार 
हो जाते हे । इस प्रकार की वस्तुओं में पहने हुए गहने, बनाया हुआ भोजन, 
कुंआ, वस्त्रादि को सृत्रकारों तथा स्मृतिकारों ने बड़े विस्तार से गिनाया हे १ 
इन्हें अविभाज्य बनाने का एक कारण तो यह था कि विभाग से इन की 
उपयोगिता नप्ट हो जाती थी; इनका खण्डशः बंटवारा संभव न था। दूसरा कारण 
यह प्रतीत होता हे कि प्रारम्भ में यह कम दाम की वस्तुयें थीं, परिवार के 
विभिन्न सदस्य इन का उपभोग करते थे, यदि एक सदस्य के पास एक वस्तु 
थी तो दूसरे के पास लगभग उसी मूल्य की अच्य कोई वस्तु होती थी, अतः इस 
प्रकार विभिन्न सदस्यों के स्वामित्व में रहने वाढी वस्तुओं के मूल्य में संतुलन 
बना रहने से विभाग की आवश्यकता नहीं अनुभव की गयी। किन्तु जब वस्तुओं 
का मूल्य बढ़ने लूगा तो विभाज्य द्रव्यों में भी वृद्धि हुई । इस समय विभाग की 
प्रवृत्ति भी प्रबल हो रही थी। इन कारणों से अविभाज्य वस्तुओं के बंटवारे के 
उपाय सोचे गये, वारी बारी से अपने हिस्से के अनुसार इन वस्तुओं का उप- 
भोग करने की व्यवस्था वृहस्पत्ति के समय ( लग० ३००-५०० ई० ) में प्रबल 
हुई । 

हन्दू परिवार में मुख्य रूप से निम्न प्रकार की वस्तुयें अविभाज्य हें“-- (१) 
ऊपर बताये स्वरूपतः अविभाज्य द्रव्य (२) स्वारजित सम्पत्ति, विद्याधन और 
दान वयीयत आदि में प्राप्त तथा पिता, दादा, परदादा से अतिरिक्त संबन्धियों 


५१. दा०प० ४९,५२ में कात्यायन-द्ब्ंशहरो5्घंहरो वा पुत्रवित्ता- 
जनात्‌ पिता। मातापि पितरि प्रेते पुत्नतुल्यांशभागिनी ॥ ततन्र पितृद्रव्योपघातेन 
पुत्राजितवित्तस्थाव पितु: । अनुपधाते तु पितुरंशहयम्‌ । यद्वा विद्यादिगुण- 
सम्पन्नस्य पितुरधंहरत्वं, विद्यादिशृन्यस्थ जनकतानात्रेण ह्यशित्वम । 


अविभाज्य द्रव्य ३५७ 


से (३) कुछ विशेष अविभाज्य जमीन्दारियां, राज और वतन, 
थे सब से बड़े लड़के को मिलती हूँ, इत का १४वें अध्याय में वर्णन होगा । शेष 
प्रकारों के अविभाज्य द्रव्यों का यवाक्रम प्रतिपादन निम्न हे | 

घर्मंसत्रकारों में सवेप्रवथम गौतम ३ ते स्व्ययतः अविभाज्य वस्तओं में कए 
(उदक ), योगक्षेम* ३े और उत्सवादि के समय बनाये अन्न तथा स्त्रियों का 
उल्लेख किया है । स्त्रियों का अभिप्राय परिवार के सदस्यों द्वारा दासी (रखेल) 
बता कर रखी हुई स्त्रियों से हे । शंख ते इसमें निम्न वस्तुओं की वृद्धि की हे- 
घर ( वास्तु), पानी भरने का लोहे का बड़ा वर्तत (उदपात्र ), (झरीर एर घारण 
किये ) आभूषण, स्त्रियों के पहने हुए कपड़े, पानी के रास्ते १९ । मनु (९।११९) 
और विष्ण्‌ (१८।४४) इस में घोड़ा, गाड़ी, प्रचार अर्थात्‌ गोचर भूमि को और 
बढ़ाते हू? १ । कात्यायत ने उपर्युक्त सूची में निम्न वस्तुयें और वढ़ायी हें-- (धर्म- 


५२. गोतम ध०सू० २८।४७-४८--उदकयोगक्षेमकृतान्नेष्वविभाग: ॥ 
सत्रोषु च संयुक्तास्‌ । दे० योतम को भिताक्षरा टठीका--याइच स्त्रियों दास्यों 
झ्रात्रादिषु केनचित्संयुक्ता उपभोगपरियहीतास्तास्तस्येव । 

५३. योगक्षेत्र शब्द ( सनु० ९२१९ ) विष्णु० (श्८ा४४ड ) में भी 
आते हे । इनक अर्थ के सम्बन्ध में टीकाकारों में निम्न मत हे-- (१) लोगाकि 
(गोसमि० २८।४७ ) के मत में योग पूर्त्त अर्थात्‌ वापी,: कृपादि के बनवाने 
के लिये और क्षेम् श्रौत यज्ञों के निमित्त अलग रखा गया धन हूँ ( योगः 
पूर्ते क्षेत्र इष्टा इत्याहुस्तत्वदशिनः । अविभाज्ये तु ते प्रोक्‍ते शयन चान्नमेव च) 
(२) विज्ञानेश्वर ने (या० २११९ की टीका में ) प्रजा का कल्याण करने वाले 
मंत्री, पुरोहितादि को योग और छत्र, चंवर, दस्त्र, जूता आदि जीवन को सुखी 
बनाने के साधनों को क्षेम माना है । छत्नादि का विभाग नहीं होता (३) विवाद 
रत्नाकर (पृ० ५०४) ने योग पिता से उत्तराधिकार में प्राप्त धन को और 
राजा से मिलने वालो वत्ति को क्षेम बताया हू (3) हलायुध नदी के विभिन्न 
प्रदेशों को जोड़ने वाली नौका को योग और कल्याण का हेतु होने से दुर्ग को क्षे 
कहता हें (विर० ५०४)। (हू) देवण्ण भट्ट नेइसे घनी व्यक्ति से निर्वाह के लिये 
ब्राह्मण को मिलने वाली व॒त्ति बताया हुँ ( स्मच० २२७७ ) । 

५४. ( अप० २१११९ ) न वास्तुविभागों नोदकपात्रालंकारोपयुक्त- 
स्त्रोवाससाम । अपां प्रचाररथ्यानां विभागइचेति प्रजापति: ॥| 

५५. सनु० ९।२१९--वस्त्र पत्रमलंकारं कृतान्नमुदक स्त्रियः। योगकर्- 


३८०८ हिन्द परिवार मीमांसा 


कोश खं ० २ पृ० १२२८) दस्तावेज में चढ़ाया हुआ घन (घन्रनिविष्ठ घन), 
पूजादि घामिक कार्य के लिये अलूग रखी वस्तुयें, निबन्ध ( निश्चित समय पर 
कहीं से मिलने वाली निधरित राशि) । उच्ना द्वारा निर्दिष्ट (बै० ऊ० पृ० ३४०) 
अविभाज्य वस्तुओं में याज्य और क्षेत्र ही नवीन हैं| दायभाग के मतानुसार याज्य 
का अर्थ यज्ञस्थान, मन्दिर अथवा मृत्ति है । क्षेत्र की चार व्याख्यायें की गयी है-- 
नीलकण्ठ के मतानसार छेत्र तथा वास्तु (घर ) के तीन जर्थ कली सकते हें-- (१) 
धामिक कार्य के लिये प्रयोग में जाने बाली भूमि, इशरत और गोचर 
भूमि (२) ब्राह्मण द्वारा दान में प्राप्त की भूमि या घर, प्रह उसकी क्षत्रिया 
पत्नी के पुत्र को नहीं मिल सकता (३) भूमि अथवा घर के कम दाम वाला 
होने पर . उसका नहीं, किन्तु उस की कीमत का बंटवारा होता हैं । चौथी 
व्याख्या जीमृतवाहन की हु--पिता के जीवित रहते हुए पृत्र' द्वारा पारिवारिक 
भूमि पर वनदाया सकान या वगीचा भाइयों में विभाज्य तन होकर, उसके 
निर्माता को प्राप्त होता हैँ १६ । 

बृहस्पति ने उपयुक्त अविभाज्य वस्तुओं का भी युक्ति पूवंक विभाग करने 
का परामर्श दिया** | यह संभवतः उस के समय अर्थात्‌ ३००-५०० ई० के 


प्रचार च न विभाज्यं प्रचक्षते ॥ पत्र का अर्थ प्रायः सभो टीकाकारों ने गाड़ी, 
घोड़ा हो किया हे --जेसे मेधातिथि-पत्रं वाहन गन्त्री द्कटादि, सित्ता० २३११९ 
पत्रं वाहनमश्वशिविकादि । प्रचार का अर्थ मेघा० ने गोचरभूझि किया हे--प्रचारं 
यत्र गावइचरन्ति, सिताक्षरा के सत में यह प्रवेश निर्मम मार्ग हे। वेजयन्तीकार 
पत्र को कज का दस्तावेज भी मानता हे । 

५६. व्यम० पृ० १३०--वबस्तुक्षेत्रयोरविभाज्यत्वमाहुस्तद्धमंवास्तु 
गोप्रचारक्षेत्रादिपम्‌ ।  प्रतिग्रहोपात्तयोस्तयो: क्षत्रियादिविभागप्रतिषेधपरं 
प्र्वोक्तनिषेधात्‌ । अल्पसल्ययोम्‌ ल्येन विभागो न स्वरूपत: इत्येवं परं वा। दाय- 
भाग पृु० १२३--पितरि जीवति यस्सिन्वास्तो येन गहोच्चानादिकं कूत॑ 
तत्तस्याविभाज्य पितुरप्रतिषेषेनानुमतत्वात्‌ । 

५७. (अय० २१११९) वस्त्रादयो<विभाज्या यैरुक्‍त ते विद्यारितस । 
घन भवेत्समुद्धानां वसस्‍्त्रालुकारसंश्रितम्‌ ॥ मध्यस्थितमनाजीव्यं दातुं_ नैकस्य 
शक्यते । युक्त्या विभजनीय तदन्ययानर्थक भवेत्‌ ॥ विक्रीया वस्त्राभरणमृणसुद्‌- 
ग्राहय लेखितम्‌ । ऊृतान्न चाक्ृतान्नेन परिवरत्त्यं विभज्यते ॥ उद्धत्य कृपवाप्यम्भ- 
स्त्वनुसारेण गृूटयते । ग्रयाभागानुसारेण सेतु: क्षेत्र विभज्यते ॥ एकां स्त्री कार- 


बृहस्पति द्वारा अविभाज्य वस्तुओं का बंटवारा ३५९ द 


बीच में प्रबल होने वाले वैयक्तिक स्वत्व और विभाग की प्रवृत्ति को सूचित 
करता है । वह अपनी व्यवस्था का आरम्भ इस उक्ति के साथ करता है-- 
“बस्त्रादि को अविभाज्य कहने वालों (मनु, विष्ण आदि) ने ठीक विचार नहीं 
किया है; क्योंकि धनी व्यक्तियों की सम्पत्ति उनके बहुमूल्य वस्त्रों तथा अलंकारों 
में निहित होती है । यदि इन ( कपड़ों और जेवरों) को संयुक्त सम्पत्ति बनाया 
जाय तो गुजारा नहीं चछ सकता , एक ही व्यक्ति को ये वस्तुयें दी नहीं जा 
सकती, अतः इन का युक्तियर्वेक विभाग करना चाहिये, अन्यथा वे निरर्थक 
हो जांयगी । वस्त्र और अलंकार को बेचकर ([ प्राप्त घन का विभाग 
करना चाहिये ), कर्ज को वसूली के वाद वबांटनां उचित है ( न कि ऋणपत्र 
के टुकड़े कर के ), पकाये हुए भोजन का न बनाये कच्चे अन्न से विभाग उचित 
है । कुंए, बाथड़ी, पानी की नाली ( सेतु), खेत का अपने हिस्से के अनुसार उप- 
योग विभाग है । यदि एक काम करने वाली दासी हो तो अपने अंशानुसार 
बारी वारी से विभिन्न घरों में उससे काम कराया जाय, , बहुत दासियां होने पर 
उन का बराबर अंशों में बंटवारा उचित है । दासों के सम्बन्ध में यही विधि. 
है। योगक्षेम से होते वाले लाभ को तुल्य रूप से और प्रचार ( गोचर भूमि या 
रास्तों ) को अपने भाग के अनुसार बांदता चाहिये ।” कात्यायन ने रूगभग 
बृहस्पति का समर्थन किया; घर, खेत, पश्ुु, घर का सामान (ओखली आदि ) 
 भारादि वहन करने वाले बेल, घोड़ा आदि पशु (वाहय), दुघार पशु 
(दोहय) आभूषण और मजदूरों का भी बंटवारा करने को कहारब 

व्यष्टिवाद की प्रवृत्ति अधिक प्रबल होने पर बृहस्पति के युक्तिपूर्वक विभाग 
का आधुनिक न्यायालयों ने पूरा अनुसरण किया हे । बम्बई हाईकोर्ट ने पारि- 
वारिक मूर्तियों तथा पूजास्थानों के बारे में यह निर्णय दिया हूँ कि सम्पत्ति 
में अपने हिस्से के अनुसार, परिवार के विभिन्न सदस्य इन्हें बारी बारी 
से रख सकेंगे (आ० इं० रि० १९३७ बं० २०२) ; जहां मृत्ति को पूजने का सब 
सदस्यों को संयकत अधिकार था, वहां विभवत होने पर, उन्हें बारी बारी से 
पूजा का अधिकार दिया गया है ( १४बंगाल छा रि० १६६ )। द 


येत्कर्म यथांशेन गहे ग॒हे । बहव्यः समांशतो देया दासानामप्ययं विंधिः ॥ योग- 
क्षेसवतों लाभः समत्वेन विभज्यते । प्रचारदच यथांशेन कत्तंव्यः ऋक्थिभि: सदा ॥ 
५८. (स्मृ॒च २७३ ) दृव्यमसानं विभज्येत गहं क्षेत्र चतुष्पदम्‌ । गृहोपस्कर- 

वाहबादच दोह्यामरणकर्मिण:द. द 


३६० हिन्दू परिवार सोमांसा 





शास्त्रकार विनष्ट पैतक सम्पत्ति का अपने प्रयत्त द्वारा उद्धार करने वाले 
को उत्त सम्पत्ति पर वेयक्तिक स्वत्व प्रदान करते हें (सन्‌ ९२०९, विष्णु 
१८।४३) । यह चल, अचल दोनों प्रकार की हो सकती है । मिताक्षरा ने शंख के 
एक वचन के आवार पर पिता द्वारा भसम्पत्ति का उद्धार करने पर, उसे 
चौथा हिस्सा ही प्रदान किया हे" ६; किन्तु कात्यायन और वृहस्पति पिता 
को चल अचल सत्र तरह की उद्धार की हुई सारी सम्पत्ति पर पर्ण स्वामित्व 
प्रदान करते हें*० । 

साजित सम्पत्ति 

उपर्यक्त वस्तओं को अविभाज्य बनाने के अतिरिक्त वेयक्तिक परिश्रम 
और योग्यता से उपार्जित सम्पत्ति को भी अविभाज्य माना गया। इसे 
दो मुख्य भागों में बांटा जा सकता हं--( १) विद्याधन (२) अन्य प्रकार 
की स्वाजित सम्पत्ति | इस में विद्यावन का विद्येष महत्व हैँ। पहले 
स्वयमुयाजित द्रव्य का यही रूप स्वीकार किया गया। बाद में इसके आधार पर 
वेयक्तिक श्रम से उपाजित अन्य प्रकार की सम्पत्ति भी अविभाज्य मानी गयी । 
यहां पहले विद्याचन तथा वाद में अन्य प्रकार की स्वाजित सम्पत्ति के विकास 
का वर्णन किया जायगा । 

विद्याधघन का विकास--गौतम ने सर्वप्रथम छठी शती ई० पू० में विद्याधन 
के रूप में स्वाजित सम्पत्ति को स्वीकार किया*९ ( २८॥३१-३२ )। विष्णु 
(१८।४२-४३ ), कौटिल्य ( र।५ ) मन्‌ (९।२०६, २०८-९ ), याज्ञवल्क्य 
(२।११८-९ ), नारद (२१६॥७ ) बृहस्पति (स्मच० २७६) ने विद्याधन की 
विविव व्याख्यायें की, कात्यायन ( स्मृच० २६४ ) ने इसके स्वरूप का 
अन्य सव स्मृतिकारों की अपेक्षा अधिक विस्तार से प्रतिपादन किया । टीका- 
कारों में विजञानेश्वर ने याज्ञवक्ल्य की उदार व्यवस्था को संकुचित बनाया; पर 
जीमूतवाहन ने इस को उदार व्याख्या की । वर्तेमान काल में न्यायालयों ने प्रारम्भ 
में विज्ञानेश्वर की संकीर्ण व्याख्या स्वीकार की, कुछ हाईकोर्टों ने यद्यपि इसका 


(ीलनननन-नरनिनननम-+- सा ननन_-कककपननमन्‍ 


५९. याज्ञ ० २११९ में मिता० में उ०-पूर्वनण्टां तु यो भूमिमेकद्चेदुद्धरे- 
च्छमात्‌ । यया भाग भजन्त्यन्य दत्वांश तुरीयकम्‌ ॥ 

६०... कात्या०(अप० २३१२१)--स्वश्क्त्यापहुतं नष्द स्वयमाप्तं च यदू- 
भवेत्‌ । एतत्सवं पिता पुजेविसाग नेव दाप्यते ॥ 

६१. गोत्रमू० २८३३ १--स्वयमर्जितसर्वश्रेम्यो वेच्चः काम न दह्यात्‌ 


स्वाजित सस्पत्ति के विकास की तीन अवस्थायें ३६१ 


उदार अर्य॑ किया, तथापि प्रिवी कौन्सिल द्वारा अन्त में संकृचित अर्थ ही ठीक ठह- 
राया गया । इससे बहुत कठिताई उत्पन्न हुई और इसे दूर करने के लिये १९३० 
का हिन्दू विद्याघन कानुन ( हिन्दू गेन्‍्ज आफ लरूनिग एक्ट ) बनाया गया। इस 
प्रकार गौतम की पहली व्यवस्था के २५०० वर्ष बाद विद्याघन पूर्ण एवं असंदिग्ध 
रूप से स्वाजित सम्पत्ति बना । 

विद्यापन के अतिरिक्त अन्य प्रकार की स्वाजित सम्पत्ति के क्किस में 
लीन अवस्थायें दृष्टिगोचर होती हैं । पहली अवस्था में कमाने वाले को अपने 
वेयक्तिक परिश्रम से अर्जित सम्पत्ति परिवार को देनी पड़ती थी। मनु की पहले 
उद्धत की गयी पुत्र को आशिक त्ियय में परतन्त्र बनाने की व्यवस्था (८।४१६; 
पू० ३२७ )संभवतः इस अवस्था का संकेत करती है । दूसरी अवस्था में 
आंशिक रूप से स्वाजित सम्पत्ति पर स्वत्व मिलने लगा। वसिष्ठ (१७४५) 
ने स्वयमुत्यादित सम्पत्ति में से कमाने वाले को दो अंश देने का विधान किया 
हैं। तीसरी अवस्था में उसको पूरी स्वाजित सम्पत्ति पर एक ज्चत्तं के साथ 
स्वामित्व दिया गया। यह शत्तं थी--पैतृक सम्पत्ति का अनुपघात अर्थात्‌ संयुक्त 
सम्पत्ति को किसी प्रकार की क्षति न पहुँचाना। सभी स्मृतिकारों ने इस ज्चत्तें 
का उल्लेख किया हु और इसकी उदार अथवा संकीण व्याख्या से स्वाजित सम्पत्ति 
का क्षेत्र विस्तत और संकचित होता रहा हैं। १९३० के उपर्यक्त कानून 
द्वारा पंतृक सम्पत्ति को क्षति न पहुँचाने ( अनुपधात ) वाली शर्तें को 
विद्याधन के सम्बन्ध में दूर किया गया और अब एसी सम्पत्ति पर कमाने 
वाले का निर्वाघ अधिकार हो गया है । यद्दवां विद्याघन तथा अन्य प्रकार की 
स्वाजित सम्पत्ति पर झास्त्र कारों की व्यवस्थाओं का काल क्रम से निर्देश 
किया जायगा । 

मृत्रकारों में गौतम हारा विद्यावन को अविभाज्य बनाने तथा वसिष्ठ द्वारा 
कमाने वाले को स्वाजित सम्पत्ति में दो हिस्से देने की व्यवस्था का उल्लेख हो 
चुका है ( पृू० ३४३) । ४ थी शताब्दी ई० पू० में सर्व प्रथम* १ कौटिल्य ने 
स्वाजित सम्पत्ति के उस प्रतिबन्ध का उल्लेख किया, जो अगली तेईस शताब्दियों 
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६२. इस जझ्वत्त का उल्लेख विष्णु ने १८।४२ में इस प्रकार किया हें-- 
अनुपध्नन्‌ पितृद्रव्यं श्रसेण यदुयाजंयेत्‌ । विष्णु यद्यपि प्राचीन सूत्रकार हे, किन्तु 
उसके इलोकबद्ध अंश की रचना कौटिल्य के अथंश्ञास्त्र से काफी आर्वाचीन है 
( काणे हि० ध० १ का खण्ड )। 


स्श्र हिन्दू परिवार मीसांसा 


तक इसे मर्यादित करता रहा । उसके शब्दों में पितृद्र॒व्य की सहायता से न 
प्राप्त किये गये साधनों से, स्वयं ( अपने श्रम से ) उपाजित सम्पत्ति अविभाज्य 
होती है $३। शंख ने सम्मवतः इसी युग में स्वाजित द्रव्य के एक अच्य क्षेत्र 
में उपार्जक का आंशिक अधिकार स्वीकार किया। यदि कोई अपने कूल की छीनी 
हुई (नष्ट) भूमि का अपनी चक्ति से उद्धार करता है तो उस का चौथाई 
भाग उद्धार करने वाले को मिलता है । परवर्त्ती काल में कात्यायन और 
बृहस्पति वे ऐसी सम्पत्ति पर उसे पूर्ण स्वामित्व प्रदात किया ( दे० ऊ० पृु० 
३६० )। 

मन्‌ ने स्वाजित सम्पत्ति के प्रकारों का पिछले सूत्रकारों की अपेक्षा अधिक 
विस्तार से उल्लेख किया है । ९२०६ में वह विद्याधन के अतिरिक्त स्वाजित 
सम्पत्ति के निम्न तीन भेदों का उल्लेख करता है--( १) मित्रों से प्राप्त धन 
( मेत्र) । (१) विवाह में ब्वशुर आदि से मिला धन ( औद्गाहिक) । (३) 
मधुपक में ( ऋषि आदि के अतिथि होने पर दे० मनु० ३३११९-२० ) मिला 
हुआ घन, चारों प्रकार की सम्पत्ति अविभाज्य होती हँ*१ । उस ने विद्याधन 
का स्वरूप नहीं स्पष्ट किया; किन्तु उसका टीकाकार मेधातिथि (९।२०६ ) 
कहता हैं कि विद्या के दो अथे हँ--अध्ययनादि कर्म (२) शिल्प (कारी- 
गरी) । मन्‌ का स्वाजित सम्पत्ति का लक्षण पिछले सूत्रकारों की व्याख्या से 
मिलता है । वह अपने श्रम से और पितृ द्रव्य को क्षति न पहुँचाने हुए कमायी 
गयी सम्पत्ति को स्‍्वाजित कहता है*। ९।२०५ में मनु कहता है कि 
अविद्या अर्थात्‌ कृषि व्यापार गोपालन, नौकरी (मेघातिथि ) आदि से कमाई 
करने वाले भाइयों के घन का बंटवारा समान रूप से होना हे**। पेतुक सम्पत्ति 





६३. अर्थशास्त्र ३३५--स्वयर्माजतमविभाज्यमन्यत्र पितृद्रव्यादुत्यितेस्यः । 

६४. सनु० ९३२०६--विद्याधनं तु यद्यस्थ तत्तस्पेव धन भवेत्‌ । सेन्रमौद्ा- 
हिक॑ चेद माधुपाकिकमेव च ।। 

६५. वही ९।२०८--अनुपष्नन्पितृद्रव्यं श्रमेण यदुपाजेयेत्‌ । स्वयमोहित- 
लब्ध च तन्नाकामों दातुमहति ॥ अपराक के मतानुसार श्रम का अर्थ है--युद्ध, 
कृषि आदि काय । 

६६: वही ९।२०५--अविद्यानां तु सर्वेषामीहातब्चेडन भवेत्‌ । समस्तत्र 
विभाग: स्यादपिक्रप: इति घारणा। मि० गौ० घ० सू० २८।३२, अवेद्या: सम॑ं 
विभजेरन्‌ । 


याज्ञवलकथ और नारद स्मृतियों की स्वाजित सम्पत्ति ३६३ 


का उद्धार करने वाले को शंख ने चौथा भाग देने की व्यवस्था की थी, मनु ने 
इस पर कमाने वाले का पूरा अधिकार माना*+ । 

याज्ञवल्कय स्मृति (२११८-१९) में मत्‌ से लगभग मिलती जुलती व्यवस्था 
का उल्लेख है। पिता के द्रव्य को क्षति पहुचाये विरा कमाया गया द्रव्य स्वाजित 
है ।' इस सामान्य लक्षण के वाद इसके भेदों को थिनाया गया है । इनमें मन्‌ 
की व्यवस्था से यह अन्तर है कि याज ० मधपक्क वाले घन को अलग नहीं गिनता | 
यह अतिथि रूप में घर में आये यज्ञ कराने वाले द्राद्यण और वेद के विद्वान 
को मिला करता था १५; अतः संभवतः याज्ञवल्क्य इसे दिद्या धन के अन्तर्गत 
समभता है । मेवातिथि ने अपनी मन टीका (९॥२०६) में मनुद्धारा 
मावपाकिक के पथक उल्लेख की वड़ी वकालत की है । विद्याधघन के अतिरिवत 
स्‍्वाजित सम्पत्ति के मनु ने तीन प्रकार बताये थे, यात्रवल्क्य इन में से मेत्र 
और औद्गयहिक को यथापूर्व रखते हुए मावपाकिक के स्थान पर कल की नष्ट 
हुई सम्पत्ति के उद्धार उद्धार का उल्लेख करता है। इसे मन्‌ ने पृथक्‌ रूप 
से बताया था। अतः यह स्पष्ट हे कि मनु की तथा याज्ञ० की व्यवेस्था में 
विशेष अन्तर नहीं हैं । 

नारद (१६।६, ७-११ ) ने विद्याधन के अतिरिक्त अविभाज्य स्वाजित 
सम्पत्ति के निम्नभेद वताये--क्षौ्यंधन, भार्यावन, माता से प्रीति पूर्वक दिया 
गया धन | इन में भार्याधन तो मन तथा याज्ञवल्क्य के औद्याहिक घन से मिलता 
है। शौर्यंधन का उल्लेख नवीन है और इस का अर्थ हें--युद्ध आदि में वीरता से 
प्राप्त की हुई सम्पत्ति । विद्याधन के सम्वन्ध में उसने लिखा हँ--यदि विद्या 
उपाज॑न करते समय, किसी भाई के कट्म्व का भरण पोषण दृसरा भाई करता 
है तो वह अविद्वान्‌ होता हुआ भी विद्याधन में ने कुछ नाग प्राप्त करता हु*< , 
गौतम आदि पराने सत्रकारों ने विद्याघन के सम्बन्ध में विशेष रूप से ऐसे किसी 
प्रतिबन्ध का उल्लेख नहीं किया था, नारद इस का वर्णन करने वाला पहला स्मृति 
कार है । विज्ञानेश्वर ने स्वाजित सम्पत्ति की संदरर्ण व्याख्या में नारद के इस 





६७. वही ९२०९--पैतृक तु पिता द्र॒व्यम्ननवाप्त॑ यदाप्नुयात्‌। न 
तत्पुत्नेभजेत्साधमकामसः स्वयर्माजतम्‌ ॥॥ 

६८. मधुपक के लिये दे० गौ० घ० सू० ५१२५-२७; मनु० ३॥११९-२० 

६९. ना स्‍्मु० १६।१०-कुटुम्बं बिभयाद्‌ म्रातुर्यो विद्यामधिगच्छतः । भाग 
विद्याधनात्तस्मात्स लूभेताश्रुतोषपि सन्‌ ॥ । 


३६४ हिन्दू परिवार मोमांसा 


वचन को आधार वनाया हें ( मिता० २११८-१९ ) । नारद ने अन्य भाइयों 
द्वारा विद्याम्यासी भाई के कृटम्ब पालन की दा में ही भाइयों का स्वत्व उसकी 
कमाई पर माना था; किन्तु बाद में इस नियम को संयुक्त्र परिवार के व्यय से 
पलने वाले विद्याम्यासी भाइयों पर सामान्य रूप से हागू किया जाने लगा 
ओर स्वाजित सम्पत्ति का क्षेत्र संकुचित हो गया । 

हस्पति ने पित॒दत्त, विद्या, शौर्य और भार्या वनों का उल्लेख किया ( स्मृच 
यू० २७६, स्मृचि ३०-३१ ) | इनमें कोई नवीनता नहीं हैं । 

कात्यायन ने अन्य स्मृतिकारों की अपेक्षा अधिक विशदता और स्पष्टता 
के साथ स्वाजित सम्पत्ति के भेदों का प्रतिपादत किया। सर्वेप्रथम उस ने 
विद्याघन का यह लक्षण किया१? ---जो विद्या (अपने माता पिता आदि संब- 
न्वियों से भिन्न ) किसी दूसर व्यक्ति के अन्न द्वारा पोषण पाते हुए या (माता 
पिता के कूल से भिन्न ) किसी दूसरे स्थान पर प्राप्त की जाती हे, उससे प्राप्त 
द्रव्य विद्या बन होता हूँ, (मिता० २११९ ) | उसके मतानुसार विद्याधन के 
नौ मुख्य प्रकार हें“-- (१) यदि आप मेरी यह जटिल समस्या हल कर देंगे तो 
में आपको इस के बदले इतना घत द्‌ गा,--इस प्रकार की शर्तें होने पर अपनी 
विद्या द्वारा दूसरे की जटिल समस्या को हल करके प्राप्त किया जाने वाला धन 
(२) अपने शिष्य से मिलता द्रव्य (३) पुरोहित बनने से प्राप्त हुई दक्षिणा 
(४) शत्त न होने १र भी किसी प्रश्न के निर्णय से प्रसन्न व्यक्ति द्वारा दी सम्पत्ति 
(५) शास्त्र के अथं में संदेह उत्पन्न होने पर, उसके निवारण से अथवा वादी- 
प्रतिवादी के बीच में न्याय करने से मिला घन (६) अपने विश्येष शास्त्रीय ज्ञान 
के कारण मिली हुईं विशिष्ट दक्षिणा (७) शास्त्र या विज्ञान के विवाद में जीता 
हुआ इनाम (८) किसी ज्ञास्त्रीय विषय की प्रतियोगिता में अनेक प्रतिहन्द्रियों 
के होते हुए भी अपने प्रकृष्ट अध्ययन से जीता हुआ घन (९) जिल्‍पों (चित्र- 
कारी, सोने का काम आदि ) से प्राप्त द्रव्य३१ | कात्यायन को इस बात का 


७०. (मिता० २११९ ) परभकक्‍तोपयोगेन चिझ्या ग्राप्ताउन्यतस्तु यत्‌ । 
तया लब्ब घन यत्त्‌ विद्याप्राप्तं तदुच्यते ॥ 

७१. (अपरां० २१११९, स्मृच० २७४) उपन्यस्ते तु यल्लब्धं विद्या 
पण पूवंकम्‌ । विद्याचन तु तदिद्यात्त विभागे न विभज्यते ॥। शिष्यादात्विज्यतः प्रइनात्‌ 
संदिग्धप्रइननिर्णयात्‌ । स्वज्ञानशंसनाद्वोदाल्‍लब्ध प्राध्ययनाच्च यत्‌ ॥ विद्याधन 
तु तत्माहुविभागं न विभज्यते । जिल्पेष्वपि हि धर्मोश्यं मुल्याश्चच्चाधिक भवेत्‌ ॥ 


कात्यायन और व्यास का स्वाजित सम्पत्ति का लक्षण शेश५्‌ 


अवध्य श्रेय हैं कि उसने विद्याघन के भेदों को विस्तार से बताया; किन्तु उसका 
विद्याधन का उपर्युक्त लक्षण इतना संकुचित था कि उस से बहुत थोड़े व्यक्ति 
विद्याधन पर स्वत्व पा सकते थे, क्योंकि वहुत कम व्यक्ति दूसरे के अन्न से 
पोषण पाते हुए विद्याम्यास करते हें । 
कात्यायन ने जौ धन का भी अधिक विस्तार से उल्लेख किया हैं (अ१० 
२।११९ ) -- संशय में पड़ने पर यदि बह कोई काम हिम्मत से करता है 
और उस का स्वामी उम्तक कायं से प्रसन्न हो जाता है तो इस प्रसन्नता तथा शौरये 
से प्राप्त घत उसी का होता है । इसी घन का एक भेद ध्वजाहुत भी हैं । यह 
संग्राम में शत्रुओं की सेना को भगा कर और स्वामी के लिये प्राणत्याग कर 
प्राप्त की जाने वाली सम्पत्ति है * ९ । इनके अतिरिक्त कात्यायन ने वैवाहिक घन 
(अप० २।११८) आ।£ स्त्री घन (स्मृच २७६ ) के अविभाग का उल्लेख किया 
है। स्मृति चन्द्रिका (प० २७५ ) में उसका विद्वान्‌ भाइयों में झौय॑ घन के 
अंटवारा करने का वचन भी मिलता है । 
व्यास ने (स्मृव २७४-७६, धर्म कोच खें ०२, पृ० १२३१) ने विद्याघन, झौरय॑- 
घन, स्त्रीवन, पितृदत्त धन के सम्बन्ध में पुरानी व्याख्यायें दोहरायी हैं, किन्तु 
शौयंधन के विषय में उस ने एक नये प्रतिबन्ध का उल्लेख किया हैं। कात्यायन ने 
विद्याधन के सम्बन्ध में पिता की संपत्ति के उपयोग की शर्त लगाकर उस का 
क्षेत्र संकचित किया था, व्यास ने इसी प्रकार एक अन्य प्रतिबन्ध से शौर्यधन 
को मर्यादित कर दिया। यदि ([ संग्राम में परिवार की संयुक्त सम्पत्ति के) किसी 
वाहन (घोड़ा, रथ तथा शस्त्र आदि की सहायता लेकर ) शौर्यादि से कोई व्यक्ति 
कुछ धन प्राप्त करता हैँ तो उसके भाई भी इसमें भागीदार होते हें; कमाने वाले 
को दो हिस्से देने चाहियें और शेष भाई समान अंश ग्रहण करने वाले होते हैं *१। 
इस का अर्थ यह हुआ कि अविभक्‍त परिवार में घर की तलवार लेकर लड़ने वाले 
को युद्ध में प्राप्त की सम्पत्ति का अधिकांश भाग भाइयों को सौंप देनाचाहिये, 


७२. (अप० २१११९) आएरुह्य संदाय यत्र प्रसभ॑ कर्म कुर्वते। 
तस्मिन्कर्मणि तुधष्टन प्रसाद: स्वासिना कृतः 0 तत्न॒ रूब्ध तु यत्किचित्‌ धरने 
शौर्येण तदभवेत्‌ + ध्वजाहुतं भ्वेद्यतु विभाज्य नेच तत्स्मुतम्‌ ॥ संग्रामादाहूते 
यत्त्‌ विद्राव्य द्विव्तां बलम। स्वास्यर्थ जीवित त्यक्त्वा तद्ष्वजाहतमुच्यते ॥ 

७३. वहां २११९-साधारणं समाश्चित्य यत्किचिद्वाहनायुधस्‌ । शोर्या- 
दिनाप्तोति धन खातरस्तत्र भागिन:। तस्य भागदय॑ं देयं शेषास्तु समभागिनः ॥ 


३६६ हिन्दू परिवार मीमांसा 


क्योंकि उस ने अपने कृट॒ुम्ब की तलवार का प्रयोग किया है । इस बात का 
कोई महत्व नहीं था कि उसने अपने प्राण संकट में डाले, अपने कौदल से शर्त्रु 
दल को परास्त किया; पर सारा महत्व इस बात का था कि तलवार उसकी 
अपनी यी या घर की । स्वाजित सम्पत्ति की व्यवस्था समाज में सर्वमान्य हो 
चुकी थी, उस का अपलाप असंभव था, किन्तु उसे नापसन्‍्द करने दाले शास्त्रकार 
ऐसे प्रतिबन्धों से उसे अन्यवासिद्ध कर रहे थे । ऊपर वसिपष्ठ की स्वाजित 
सम्पत्ति में कमाने वाले को दो अंझ देने की व्यवस्था का उल्लेख हो चुका 
है (पृ० ३४३), अब व्यास ने वहीं विधान शौय॑ घन के सम्बन्ध में किया। 

ऐसी संक्र्चित व्यवस्थाओं का प्रधान कारण संयुक्त परिवार श्रथा को 
अक्षण्ण बनाये रखने की भावना थी । पहले यह बताया जा चुका हैँ कि नारद 
के समय (लग० १००-४०० ई० ) तक विभाग की व्यवस्था का प्रचछत काफी 
बढ़ चुका था। उस समय पहले नारद ने और बाद में कात्यायन ने परिवार से 
भरण पोषण पाने की शत्ते लगाकर विद्याघन का क्षेत्र नामशेष कर दिया*१। 
इसके अनुसार केवल ऐसे अनाथ बच्चे विद्याधन के अधिकारी हो सकते 
थे, जो स्वयं अपने व्यय की व्यवस्था करते हों । व्यास ने शौयें घन को इसी 
प्रकार मर्यादित किया । स्वा्जित संपत्ति का अर्थ वेयक्तिक सम्पत्ति थी, इस 
के विस्तार से संयुक्त परिवार के विघटन की आशंका थी। आज कल स्वाजित 
संपत्ति इस में बठुत सहायक सिद्ध हो रही है, उस समय भी संभवत्त: ऐसा हुआ 
होगा; अतः स्वाजित सम्पत्ति के विभिन्न भेंदों के सम्बन्ध में अब यह चर्च 
लगायी जाने लगी कि पारिवारिक सम्पत्ति का उन में कोई उपयोग नहीं 
होना चाहिये । 

टीकाकार ओर स्वाजित सम्पत्ति--मध्यकालीन टीका एवं निबन्ध लेखकों के 

सामने स्मृतिकारों की स्वयं कमाये धन के विषय में विभिन्न व्यवस्थायें थीं; 
एक ओर इसकी याज्ञवल्क्य द्वारा की गयी उदार व्याख्या थी और दूसरी ओर 
कात्यायन और व्यास के संकृचित लक्षण | इन्होंने अपने प्रदेश में प्रचलित रिवाजों 
के अनुसार जिस पक्ष को अपनी दृष्टि से समयोपयोगी और लोकानुकूछ समभा, 

७४. इस शर्त को लगाने का एक कारण भाइयों की ईर्ष्या भो हो 
सकतो हूँ । शायद इसीलिये कात्यायन ने विद्याधन का समान अथवा अधिक 
विद्या रखने वाले भाइयों में बंटवारा करने को कहा हे--नाविद्यानां तु वेद्येन 
देयं विद्यावनात्ववचित्‌ । समविद्याधिकानां तु देय॑ वेद्येन तद्धनम्‌ ॥ दा० 
पु० १०८ में उद्धत । 


श्रीकर और विज्ञानेद्वर के स्वाजित सम्पत्ति के लक्षण ३६७ 


उपर्युक्त वचनों की उस्र पक्ष के अनुसार व्याख्या की। यहां केवल श्रीकर, 
विज्ञानेश्वर और जीमृतवाहन के सतों का ही निर्देश किया जायगा । 
श्रीकर (लग० ८००-१०५० ई० ) के ग्रन्थ इस समय उपलब्ध नहीं होते 
किन्तु जीमूतवाहन से दायभाग में नामोल्लेख पूत्रक*१ उसके मत का जिस 
प्रकार प्रवल खण्डन किया हूँ , उससे प्रतीत होता है कि उस का पक्ष बहुत महत्व 
रखता था (दा० पृ ० ११४-२१, १२३-२५)। दायभाग की आलोचना से यह स्पष्ट 
हैँ कि श्रीकर किसी व्यक्ति के एक परिवार में पलने पाने पर, उसके विद्याधन 
पर उस परिवार का अधिकार मानता है । दा० पृ० १२९३-२५ से यह भी ज्ञात होता 
हैँ कि इसे संकूचित वनाने का एक यह भी रूप था कि विद्याघन का अर्थ विद्या 
के पढ़ाने से मिला धन ही किया जाय, इससे यज्ञ करने से मिली दक्षिणा आदि 
के ऊपर कात्यायन द्वारा बताये गये (१० ३६४) विद्याघन के अनेक भेद बिल्कुल 
निरथंक हो जाते थे; इस से अध्यापन से प्राप्त घन के अतिरिक्त सारा धन 
विभाज्य हो गया । दायभाग ने इस मत की कड़ी आलोचना की । 
विज्ञानेश्वर ने याज्ञवल्क्य की स्वाजित सम्पत्ति की उद्धार व्यवस्था 
को अपने व्याख्या कौशल से संकचित वबनाया। याज्ञ० ने २११८ में 
पितृद्रव्य के अविरोध (अक्षति) से कमायी सम्पत्ति को स्वाजित कहा है। 
विज्ञानेंइ१र इस विशेषण को स्वाजित सम्पत्ति के आगे वताये गये मैत्रादि तीनों 
रझ्यों के साथ जोड़ता हे१*९ । विश्वरूप की टीका से हमें यह ज्ञात होता है कि 
विजानेश्वर से पहले भी इस प्रकार का विचार रखने वाले कई टीकाकार थे; 
झिल्तु विश्व० इत की व्याख्या को सही नहीं मानता था१%। उसकी मुख्य युक्ति 
यह थी कि पिता के द्वव्य के अकि रोब की झत्तं को स्वाजित सम्पत्ति के सब रूपों 
के साथ नहीं जोड़ा जा सकता, कुछ के साथ इस की कोई संग्रति नहीं बेठती, 


के 
के 


७५... दायभाग ८--तदयमर्थों यया कयाचिद्रिद्यया यल्लब्धमर्जेकस्येव तत्‌ 
नेतरेषां, प्रदर्शना्थ तु कात्यायनेन विस्तरेणोक्तं श्रीकरादिम्रमनिरासार्थम्‌ । 

७६. सिताक्षरा २११८-१९, पितृद्रव्याविरोधेन यत्‌किचितस्वयमर्जितम्‌, 
इति स्ंशेष: । अतदच पितृद्रव्याविरोधेन यअन्मेत्र्मजितम्‌ ---.. इति 
प्रत्येकम भि सस्बध्यते । 

७७. याज्ञ ० २११८ पर विश्व ०-अन्य तु मेत्रादिकमेव पितृघनानुपघाता- 
जितसविभाज्यमिच्छन्ति, सामान्यविद्येषोषसंहतिन्यायात्‌ ॥ तत्तु सामाल्यद्रव्य- 
साध्यत्वात्‌ विवाहस्यायुक्तमेव । 


३६८ हिन्द परिवार मीर्मासा 


् द 


जैसे विवाह में प्राप्त घत का किसी भी हालत में पेतृुक सम्पत्ति का विरोध नहीं 
हो सकता, क्योंकि विवाह पर, सव भाइयों के लिये परिवार के सामान्‍य द्रव्य से 
ही व्यय किया जाता हैं, अतः इसे पितृद्रव्य का विरोबी कहना ठीक नहीं है । विज्ञा- 
नेइवर ने सम्भवतः विश्वकूप आदि के आक्षेयों को ध्यान में रखते हुए स्वाजित 
सम्पत्ति के सब भेदों में पितृद्॒व्य का उपयोग कैसे हो सकता है, यह वड़ विस्तार 
से दिखाया है । मित्र से पाए हुए बन के बढले में प्रत्युपकार के रूप में यदि 
पिता की सम्पत्ति में से कोई हिस्ला दिया जाता है तो इस प्रकार का मेत्रधन 
विभाज्य है । आसूरादि विवाहों में कन्या के पिता को जब कुछ धन दिया जाय 
तो इस प्रकार के विवाहों में प्राप्त घन प्र सब भाइयों का अधिकार हो जाता 
हैं। पुत्र यदि पिता के द्रव्य का उपयोग करते हुए कूल की खोई हुई सम्पत्ति का 
उद्धार करता हैँ, तो वह सम्पत्ति भी सब दायादों में विभकत होनी चाहिए । 
पिता की सम्पत्ति के व्यय से प्राप्त की गई विद्या से जो धन प्राप्त किया जाता 
है, उस पर भी प्राप्त करने वाले का वेयक्तिक स्वत्व नहीं है*६९। विज्ञानेइ्वर 
अयनी संक्चित व्यवस्था में इतनी दूर तक चला गया हैं कि वह दान तक 
का ध्रन विभाज्य मानता है ९६ । वह अपनी इस व्याख्या को कात्यायन तथा नारद 
के पूर्वोक्त इलोकों से पुष्ठ करता है । 

ऐसा प्रतीत होता है कि बंगाल के धर्मशास्त्री इस विषय में उदार थे। 
जीमृतवाहन ने जितेन्द्रिय और बालक के स्वारजित सम्पत्ति विषयक मत अपने 
पक्ष के समर्यन में उद्धत किये हें और स्वयं बड़े विस्तार से स्वाजित सम्पत्ति 


७८. वहीं--तथा च पितृद्रव्याविरोधेन प्रत्युपकारेण यन्मेत्रम, आसुरादि 
विवाहेब्‌ यललब्धम, तथा पितुद्रव्यव्ययेन यत्‌॒क्रमायातमुद्धतं तथा पितृद्रव्य- 
व्ययेन लब्धपा विद्यया यल्लब्धं, तत्सर्व स्वेद्रतृर्भिः पित्रा च विभाजनीयम । 

७९. वहीं--तथा पितुद्वव्याविरोधेनेत्यस्य. सर्वेशेषत्वादेव पितृद्वव्य- 
विरोधेन प्रतिग्रहलब्घमभपि विभाजनीयम्‌ । विज्ञानेदवर ने पितृद्वव्य में पिता 
से ही नहीं, किन्तु माता से भी प्राप्त सम्पत्ति का उल्लेख किया है--मातापित्रोद्ें- 
व्याविनाशेन यत्स्वपर्मजतम्‌ ॥ इसके अनुसार माता से प्राप्त सम्पत्ति 
भी उसके छतालुततार बंटवारे में आनी चाहिये, किन्तु आधुनिक न्यायालयों ने 
इस संक्चित व्याख्या को न सानते हुए माता और नाना आदि से प्राप्त द्रव्य 
को उसे पान वाले को पृथक्‌ सम्पत्ति माता है ( २७ म० ३०० फु० बे०, ४५ 
बं० ३२३ )। 


जीमूतवाहन द्वारा स्वाजित सम्पत्ति को उदार व्याख्या ३६९ 


को मर्यादित करने वाली युक्तियों का खण्डन किया है। पहले उस ने श्रीकर के 
तर्कों की धज्जियां उड़ाई हं---“यदि घर में भोजन द्वारा ही पैतृक सम्पत्ति का 
उपघात होता हो तो घन कमाने की प्रत्येक दशा में ऐसा होगा, क्योंकि शरीर 
भोजन के विना जीवित नहीं रह सकता और शरीर जीवित न रहने पर घन का 
उपाज॑न नहीं हो सकता, इसलिए घन कमाने के प्रत्येक उपाय में ( घर में भोजन 
करने से ) पंतृक द्वव्य का नाश होगा । जब यह स्थिति है तो पितृद्रव्य के 
अविनाश' का विशेषण लगाना निरर्थक है ( क्योंकि इस तरह पैतृक सम्पत्ति 
का नाश तो प्रत्येक अवस्था में होता है )। अतः इस विशेषण के अनर्थक 
ही जाने से यह प्रतीत होता है कि यहां खाने पीने के उपभोग में व्यय 
किये गये धन के अतिरिक्त अन्य घन के उपघात का ही उल्लेख हैं!५०। इसके 
बाद जीमूतवाहन कहता है कि घर में रहने वाला घर के भोजन का उपयोग करेगा, 
किन्तु यह उस के घनार्जन में पितृद्रव्य का उपधाती ( विरोधी ) नहीं माना 
जा सकता । वह विश्वरूप की पूर्वोक्‍्त व्याख्या से अपने पक्ष का समर्थन करता 
है और अपने मन्तव्य को इस उदाहरण से पुष्ट करता है कि माता पिता पुत्र 
के उपनयन तथा विवाह पर वहुत अधिक व्यय करते हें किन्तु उपनयन के समय 
व्रत ओर भिक्षा से तया विवाह में सम्बन्धियों से प्राप्त धन (परिवार का ) 
साधारण घन नहीं बनता, क्योंकि वहां घन प्राप्त करने की इच्छा से उस का 
व्यय नहीं किया गया । तदनन्तर वह इसी उदाहरण के आधार पर स्वाजित सम्पत्ति 
की यह कसौटी वनाता है-- अत एवं धन प्राप्त करने के उद्देश्य से (परिवार की ) 
साधारण सम्पत्ति के उपयोग से कमाया हुआ धन ही साधारण अर्थात्‌ 
विभाज्य होता है 5९ । 





८०... दाय भाग पृ० ११४-१२१ तदा जन्मत आरसभ्य भोजन विना दरी- 
रावस्थितेरभावात्‌ नार्जंन सम्भवतीति सर्व एवं धनोपायः पितृद्रव्यविनाशेन 
स्थात्‌, अतोष्नुपध्नन्‌ पितृद्रव्यसिति विशेषणं न स्यथादिति। यतो विशेषणा- 
नर्थंक्यादेंब. भक्षणाद्रपभोगोपयक्तघनोपधघातादन्यस्येवोपधघातादिरूपस्थ वच-- 
नार्थत्वात्‌ । 

८१... वहीं--अतएवं पुत्रोपनयनविवाहयों: सोत्सुकसव्ययपितृकृतबहुतर- 
घनव्ययेषपि न ब्रतभिक्षादिलब्धस्प वेवाहिकस्थ वा साधारण्यं धनप्रेप्सया 
घनव्ययस्याकृतत्वात्‌ । तस्माद्धनोहेशेनेव_ साधारणघनोपाधातेनाजितंसाधा- 
रण नानन्‍्यदिति सिद्धम्‌ । 


हि ० रहे 


३७० हिन्दू परिवार सीमांसा 


विद्याघन के क्षेत्र को संकुचित करने वाले इस का अर्थ केवल अध्यापन 
से प्राप्त घन करते थे । जीमूतवाहुन ने ऐसा पक्ष मानने वाले निवन्धकारों के नाम 
का निर्देश न करते हुए उनके मत का उल्लेख तथा खण्डन किया है। सम्भव: 
श्रीकर का यही मत था। जोमूतदाहन ने विद्याधन के विस्तृत अर्थ को पुष्ट 
करने के लिए कई तक दिये हैँ | पहले तो उसने कात्यायन द्वारा निरदिप्ट विद्या- 
घन के भेदों का विस्तार से उल्लेख किया हे और इसका उपसंहार करते हुए यह 
कहा हे- जुर्य से भी दूसरे को जीत कर जो धन प्राप्त किया जाता है, उसे दूसरे 
व्यक्ति नहीं बांट सकते “| उस का मतलब यह हैं कि धन चाहे किसी विद्या 
से प्राप्त हो, वह कमाने वाले ( अर्जेक) का ही है, इसरों का नहीं। यह वात 
दिखाने के लिए कात्यायन ने ( विद्यावन के स्वरूप को ) विस्तार से कहा है *। 
जीमृतवाहन की इस व्याख्या से यहू स्पष्ट हे. कि वह इसमे सव प्रकार की कलायें 
सम्मिलित करता है । 

यह स्पष्ट हैँ कि जीमूतवाहन का मत बहुत युक्तियुकत है । 

वर्तमान युय में स्वरजित सम्पत्ति--ब्रिटिश युग के आरम्भ में न्यायालयों ने 
स्वाजित सम्पत्ति के सम्बन्ध में पितृद्रव्य की व्यय विषयक जीमृतवाहन की उदार 
व्याख्या को छोड़ कर विज्ञानेइ्वर की संकुचित व्याख्या स्वीकार की | उद्यहरणार्थ 
एक व्यक्ति ने पेशवाओं के दीवान के रूप में ३० छाख रु० से अधिक की जागीर 
ग्राप्त की ; प्रिवी कॉंसिल के निर्णय के अनुसार यह जागीर उसकी स्वाजित सम्पत्ति 
नहीं; किन्तु परिवार की सम्मिलित सम्पत्ति समझी गई,क्योंकि उस व्यक्ति को 
बचपन में संयुक्त परिवार की सम्पत्ति से शिक्षा मिली थी, यद्यपि यह प्रारम्भिक 
शिक्षा से अधिक नहीं थी५३ । वास्तव में यह एक विचित्र निर्णय था। प्रिवी 
कॉसिल के अध्यक्ष लाडं ब्रूम ने यद्यपि इस में निचली अदालतों के फैसलों को 
पुष्ट किया; किन्तु यह भी स्वीकार किया उन्हें अपने निर्णय में कोई विश्वास 
नहीं हू । पर विज्ञानेश्वर का पितुद्रव्यव्ययेन लब्ध्या विद्यया यल्लब्धं, तत्सवी 
सर्वे: म्रातृति: पित्रा च विभजनीयम्‌” का वाक्य इमाण मानते हुए कोई दूसरा 
फेसला कैसे हो सकता था ? वम्बई हाईकोर्ट वें एक वकील की कमाई हुई 





अल स तक. अ>ननी ननान बन जनननन ने अक८«क 23 सममममकाल»-न+वन 


८२. वही-झूतेनापि पर निर्जित्य यल्लब्धं तत्सर्वमविभाज्यमितरे: । तद- 
यमर्थो यया कयाचिद्‌ विद्या यल्लब्धमर्जेकस्येव तत्‌ नेतरेषां प्रदर्शनार्थ तु कात्या- 
यनेन विस्तरेणोक्तं श्रीकरादिश्लमनिरासार्थम्‌ । 

८३. लक्ष्मण बनाम सल्हार राव ५ वोी० रि० ६७ प्रि० कौ०॥ 


वत्तेमान युग में स्वाजित सम्पत्ति ३७१ 


सम्पत्ति को स्वाजित न मान कर विभाज्य माना५४; क्‍योंकि उसे परिवार के 
व्यय से ही शिक्षा मिली थी। मद्रास हाईकोर्ट ने एक नत्तंकी की आमदनी को 
विभाज्य माना, क्योंकि उसने नृत्य और गायन की शिक्षा परिवार के व्यय 
से प्राप्त की थी । 

पर यह स्थिति देर तक नहीं रही। बाद में अदालतों ने सामान्य और 
विशेष शिक्षा में भेद स्वीकार किया । यदि विशेष शिक्षा परिवारिक सम्पत्ति 
द्वारा प्राप्त की जाती थी तो उस से प्राप्त सम्पत्ति विभाज्य थी; अन्यथा वह 
स्वाजित सम्पत्ति मानी जाती थी । एक ज्योतिषी ने परिवार में रह कर 
सामान्य शिक्षा प्राप्त की, तदनन्तर ज्योतिष सीखी और उस से सम्पत्ति 
कमाई , उसका यह घन स्वाजित माना गया5१। फौज को सामान देने वाले 
एक ठेकेव्वर:* एक सव जज5९ व पब्लिक वर्क्स विभाग के एक ओवरसियर५८ 
द्वारा प्राप्त की गईं सम्पत्ति उपर्यक्त कारण से स्वाजित मानी गई। इस सम्बन्ध 
में न्यायालयों के दृष्टिकोण में परिवर्तत का उल्लेख करते हुए प्रिवी कौंसिल ने 
अपने एक निर्णय सें लिखा था कि विद्यापन के सम्बन्ध में कुछ परिवत्तंन 
तो टीकाकारों द्वारा हुए हैँ और कुछ न्यायालयों द्वारा; ये विभाज्य घनों की 
श्रेणी को सीमित करने की दिशा में हुए हें । पहले विभाज्य सम्पत्ति का आधार 
शिक्षा काल में पारिवारिक द्रव्य से पोषण माना जाता था, बाद में यह उससे 
शिक्षा पाने के रूप में परिवत्तित हुआ और अन्त में शिक्षा को विशेष शिक्षा 
तक सीमित कर दिया गया; वर्तमान रूप में स्वाजित सम्पत्ति के निर्णय का 
यही आधार हे१९ । 

वर्तमान युग में कानून, डाक्टरी आदि के अनेक नए पेशे बन गये हैं। 
विज्ञानेश्वर ने तथा मध्यकारू के अन्य निबन्धकारों ने इतने जटिल पेशों की 
कल्पना नहीं की थी ओर उन की व्यवस्थाएँ वर्तमान युग में अपर्याप्त सिद्ध हो 





८४. मंछा बनाम नरोच्तमदास ६ ब० हा० रि० ( अपील विभाग १ 
(६)) । 

८५, दुर्गा बनाम गणेश ३२ अला० ३०५ 

८६. लक्ष्मण बनाम देवी प्रसाद २० अला० ४३५ 

८७. सोम सुन्दर बनास गंग विसान २८ स० ३८६ 

८८. लछमन बनाम जमना वाई ६ बं० २२५ 

८९. गोकूलचन्द बनाम हुक्मचन्द २े छा० ४० प्रि० को० ॥ 


३७२ हिन्दू परिवार भीमांसा 


रही थीं । १रिवार के व्यय से डाक्टरी या कानून की शिक्षा प्राप्त करते वाला 
व्यक्ति विशेष शिक्षा प्राप्त करता था, उपर्युक्त निर्णयों के अनुसार उसकी 
कमाई हुई सम्पत्ति विभाज्य होनी चाहिए | प्रिवी कौंसिल ने एक मामले में इण्डि- 
यन सिविल सविस के एक व्यक्ति की कमाई को विभाज्य माना, क्योंकि 
वह इसी उद्देश्य से विलायत भेजा गया था और वहां सात वर्ष तक वह अपने परि- 
वार द्वारा भेजे व्यय से अपना निर्वाह करता रहा था६*०। इस अभियोग के 
निर्णय में न्यायाधीशों ने इस बात पर विज्येष रूप से वल दिया कि इस विषय के 
हिन्दू कानून में कई प्रकार के विरोधी नियम उत्पन्न हो गये हैं। सामान्य शिक्षा 
( ज्ञान) और विशेष शिक्षा ( विज्ञान) में भेद करना बड़ा कत्रिम और अस्वा- 
भाविक हूँ । वर्तमान समय में ज्ञान से प्राप्त सम्पत्ति अविभाज्य है, किन्तु विज्ञान 
से प्राप्त सम्पत्ति विभाज्य है । दोनों अवस्थाओं सें एक संयुक्त परिवार का 
सदस्य कुछ सीमा तक अपने परिवार की सम्पत्ति का ऋणी है। पहली अवस्था 
में उसने परिवार से भरण पोषण पाया है और इस से पुप्ट होकर वह परिश्रम 
करने में समर्थ हुआ है; किन्तु विशेष शिक्षा में, वह इस के साथ साथ एक 
कला में भी कुशल हुआ है । एक मन्दंबुद्धि अंशहर के विद्याम्यास करने पर, 
सफल न होने पर भी उस की कमाई तो विभाज्य है; किन्तु विना शिक्षा पाए 
स्वाभाविक रूप से किसी किसी पेश में निष्णात होने पर उसकी कमाई स्वाजित 
सम्पत्ति हैं। इस भेद में व्यक्ति की नैसगिक ब॒द्धि एवं योग्यता का कोई ध्यान 
नहीं रखा गया । वास्तव में सम्पत्ति का उपार्जन शिक्षा के स्वरूप पर इतना 
निर्भर नहीं हे जितना अर्जंक की बुद्धि और परिश्रम पर; अतः शिक्षा और 
विशेष शिक्षा का भेद अस्वाभाविक है । 
प्रिवी कौंसिल द्वारा इस विषय की असनन्‍्तोषजनक अवस्था प्रदर्शित होने 
तथा नई आश्िक परिस्थितियों के कारण इस सम्बन्ध में कानून को परिवर्तित 
करने की आवश्यकता अनुभव की गई । श्री मुकुन्दराव जयकर ने केन्द्रीय व्यव- 
स्थापिका परिषद में इस सम्बन्ध में एक प्रस्ताव उपस्थित किया । इस का 
उद्देश्य यह था कि चाहे किसी प्रकार की शिक्षा क्यों न हो, परिवार को उसे 
देने में कितनी ही हानि क्‍यों न उठानी पड़ी हो, इस शिक्षा द्वारा जो 
द्रव्य उपाजित होगा, वह अर्जंक की वेयक्तिक और अविभाज्य सम्पत्ति होगी । 
यह प्रस्ताव २५ जुलाई १९३० को ही हिन्दू गेन्ज आफ लूनिंग एक्ट (हिन्दू विद्या- 


९०. गोक्‌लचन्द्र बनास हुक्मचन्द्र २ ला० ४० प्रि० कौ० । 


अविभाज्य सम्पत्ति के अकार ३७३ 


घन कानून ) के रूप में पास हुआ । इस की दूसरी धारा द्वारा सामान्य तथा 
विशेष, प्रारम्भिक या औद्योगिक सभी प्रकार की शिक्षाओं का भेद बिल्कूछ 
समाप्त कर दिया गया; तीसरी धारा द्वारा शिक्षा से उपाजित सम्पत्ति पर 
अर्जक का प्रा वेयक्तिक अधिकार मानते हुए कात्यायन और नारद के नियमों 
को स्पष्ट रूप से रद्द कर दिया गया । 

इस कानून के पास हो जाने से कात्यायन, विज्ञानेश्वर आदि की विद्यापन 
को संकुचित बनाने वाली व्यवस्था तथा प्रिवी कौन्सिल के इन्हें पुष्ट करने 
वाले निर्णय रद्द हो गये हें । अब अपने विद्याधन पर प्रत्येक व्यक्ति को पूरा 
अधिकार है, वह उस की अविभाज्य स्वाजित सम्पत्ति हैं । 

विद्याधन के अतिरिक्त वर्तेमान हिन्दू परिवार में निम्न प्रकार की सम्पत्ति 
स्वाजित तथा अविभाज्य समझी जाती है ( गौड़---हिन्दू कोड पृ० ३७२ ) 

(१) तीन पीढ़ी से दूर के किसी पूव॑ज से उत्तराधिकार में प्राप्त अथवा 
किसी सपिण्ड या स्त्री सम्बन्धी से प्राप्त सम्पत्ति । (२) दान या संकल्पपत्र 
से प्राप्त सम्पत्ति, इस में मित्रों से प्राप्त भेंटे तथा विवाह के समय में सम्बन्धियों 
द्वारा प्राप्त सभी भेंटें*१ आ जाती हूँ । एक व्यक्ति ने अपने दामाद को एक 
दुकान दी, उस ने अपने भाई को उस दुकान में नौकर रखा, भाई ने इस 
दुकान के मुनाफे में साभीदारी चाही । किन्तु न्यायालय ने इवशुर से प्राप्त 
भेंट को उस व्यक्ति की स्वाजित सम्पत्ति मानते हुए भाई के साभीदारी के दावे 
को स्वीकार नहीं किया ** । 

(३) संयुक्त परिवार की सम्पत्ति को हानि पहुँचाये विना प्राप्त की हुई 
सम्पत्ति । जेंसे यदि संयुक्त परिवार का कोई सदस्य अपने जीवन का बीमा 
कराता हैं और उसका प्रीमियम अपने वेतन में से देता हे तो बीमे से प्राप्त घन 
उसकी स्वाजित सम्पत्ति है । 

स्वाजित सम्पत्ति की विवेचना से यह स्पष्ट है कि वर्तमान काल में 
हिन्दू गेन्जु आफ लनिंग एक्ट द्वारा स्वाजित सम्पत्ति का क्षेत्र पहले की अपेक्षा 
अधिक विस्तृत हो गया हैं । 

विभाग को विधि--अविभकत परिवार की सम्पत्ति के बंटवारे में विभिन्न 





९१. शिव गोविन्द बनाम शाम नारायण ७ ना० वे० प्रा० हा० को० 
रि० ७५ 
९२. बिहारी बनाम रहालचन्द्र २५ वी० रि० ३०७ 


३७४ हिन्द परिवार मीमांसा 


दायादों का भाग निद्िचत करने से पूर्व निम्न बातों के व्यय की व्यवस्था करनी 
आवश्यक है ---पारिवारिक ऋण, पिता द्वारा प्रीति पूर्वक दिये जाने वाले छोट 

उपहार, संयुक्त कुटुम्ब की सम्पत्ति में से अंश न ग्रहण करने वाले (दाया- 
नह ) पुरुष तथा स्त्री सदस्यों का भरण पोषण, भाई बहिनों के विवाह का 
व्यय । पारिवारिक ऋण को विभकत व्यक्तियों द्वारा चुकाने की बड़ी स्पष्ट 
व्यवेस्था मन्‌ ने की है, कौटिल्य का भी ऐसा विधान है, कात्यायन ऋण 
के अतिरिक्त पिता द्वारा प्रसन्नता प्‌ वेक दिये गये दान को भी इस में सम्मिलित 
करता है और साथ ही लड़कियों के विवाह तथा श्राद्ध आदि आवश्यक कार्यों 
का व्यय भी संयुक्त सम्पत्ति में से देने की व्यवस्था करता है६३ । 

भाइयों की शादी के व्यय के सम्बन्ध में प्राचीन शास्त्रकारों का यह मत 
था कि अविभकत सम्पत्ति से इस का प्रवन्ध होना चाहिये, वत्तंमान न्‍्यायारूय 
इस से सहमत नहीं हूँ । बृहस्पति की इस सम्बन्ध में बड़ी स्पष्ट व्यवस्था है-- 
'जिन छोटे भाइयों के (उपनयन विवाहादि ) संस्कार न हुए हों, पैत॒क सम्पत्ति 
से उनके संस्कार कराये जाने चाहिये । उससे पहले कौटिल्य ने ऐसी व्यवस्था 
का उल्लेख किया था | याज्ञ ० २१२४, नारद (२१३), विश्वरूप (या० 
२।१२९ ) भी इसका अनुमोदन करते हें। मदन पारिजात ने यह लिखा है कि 
भाइयों ओर बहनों के विवाह पर्यन्त संस्कार करने के वाद ही बंटवारा करना 
चाहिये*१। यह अधिकार भाइयों तथा बहिनों की शादी तक ही सीमित हैं 


९३. सनु८।१६६ ग्रहीता यदि नष्टः स्यात्क्टुम्वा् कृतो व्यय : । दातच्य॑ 
बान्धवेस्तत्स्यात्मविभक्ते रपि स्वतः ॥ कौटिल्य० ३३५ ऋण रिक्ययो: समो विभाग: ; 
कात्या० स्मूच रार७छरे में उद्धत--ऋणं प्रीतिप्रदावं॑ च दत्त्वा 
शेष विभाजयेत्‌ । अपरार्क (पृ० ६४८ ) द्वारा उद्धृत--कुदुम्बार्थमशक्तेन गृहीत॑ 
व्याधितेन वा। उपप्लवनिमित्तं च विद्यादापत्कृतं तु तत्‌ । कन्यावेवाहिक चेव प्रेत- 
कार्य च यत्कृतम्‌ । एतत्सवे' प्रदातव्यम्‌ कुटुम्बेन कृतं प्रभोः ॥। नारदस्स १६३२ 
यच्छिष्टं पितृदायेम्यो दत्वर्ण पेतुक॑च यत्‌ । जातृभिस्तद्विभक्तव्यमुणी न 
स्याद्यया पिता ॥ 

९४. बृह० स्मृच् (१० २६९) में उद्धृत--असंस्कृता म्रातरस्तु ये स्यु- 
स्‍्तत्र यवीयसः । संस्कार्या म्लात॒भिइचेव पैत॒कान्मध्यगाद्धनात ॥ सदन पारिजात 
पु० ६४८ । विवाहान्त संस्कारेरसंस्कृतानां ग्रात॒णां भगिनीनां व विवाहान्त- 
संस्कार कृत्वा पदचाद्ििभागः कत्तेव्यः । 


विषम विभाग ३७५ 





दरीकों खत्ताव सेन छह्िंक | ल््राए पाप घुस का सन्‍नननपन»»क ्गू 

झन्य दर की सनन्‍्तान वंदाह्विक व्यय के छाए इस घन की नहों मँ 
कर सकती । 

वत्तेमान न्यायारूयां ने पहले अबने अनेक ।वणयाो से उपयक्‍त भिद्धान्त 


च्ड 
हि कक के फिययाबा कया ० बन ++ नरम 5 कं ्ञाओथ 5 क्ात सामाय न्राटकऋ न का 
को स्वीकार किया किन्तु बाद मे उन्हाव इत नहा मादा। वन्दर हाइकाट 
हि... सु किए प्त की] 
ने जयराम ब० नत्वू ( ३२ बं० ५४ 


) 
की अविभकक्‍त सम्पत्ति का बंठवारा करने 
वाग्दान और वियाह के लिये व्यय निकाल छेना दाहिये। मद्रास में भी यही सिद्धान्त 
माना गया ( ए० ३८ म० ५०६ ) । किल्तु बाद में ग्रिवी कौन्सिल ( का० 
रि० ४९ इं० ए० १६८ ) के एक फंसले के आवधार ९ 
ला० रि० १४१२ ) तथा मद्रास ( ५८ म० १२६ ) हाई कोर्टों ने इस सिद्धान्त 
को अस्वीकार किया। वस्तुतः प्रिवी कौन्सिल ने उक्त निर्णय में भाइयों के अति- 
रिक्त अन्य बरीकों की तन्‍्तान का यह अधिकार नहीं माना था। 

विषम विभाग--लगभग तभी धर्मसूत्र और स्मृतियां पिता को एक दर्ण 
की स्त्रियों से उत्पन्न पुत्रों में समान रूप से दंदवारा करने का आदेश देते हें* * 
इस प्रकार का वंठटवारा सम विभाग कहकछाता है। किन्तु इस के झाय ही हमें 
पिता द्वारा मनमाना विभाग करने तथा बड़े पुत्र को विश्येष भाग देने के प्रमाण 
मिलते हैँ । इस में कोई संदेह नहीं कि प्राचीन काल में ऐसी प्रथा थी। तै० सं० 
२।५१२।७ में इस का स्पप्ट संकेत हे, बौधायन , मन्‌ आदि श्ास्त्रकार दोनों 
प्रकार की व्यवस्था का उल्लेख करते है ६९६ । आपस्तम्ब संभवतः पहला सूत्रकार 
है, जिस ने दोनों प्रकार की व्यवस्था का उल्लेख करते हुए सम विभाग का प्रदलू 
समर्थत किया और विषम विभाग का प्रतिपादन करने दाले श्रुद्धि दचनों को 


| 


९५. कौ० शे५ जीवद्विनागे फिता नेक विशेषयेत्‌ ॥। न रैकमकारणाकन्नि- 
विभजेत । कात्यायत ( दा० पृ० ५६ ) जीवद्विभागे तु पिता नेक पुत्र विद्येष- 
येत्‌ । निर्भाजयेन्न चेवेकमस्मात्कारणं विदा । उतना (दा० ६५) समत्वेनेक- 
जातानां विभागस्तु विधीयते । 

९६. बौधा० ध० सू० २२।२५--सजुः पुत्रेम्यो दायं व्यनजदिति श्रत्िः ॥ 
समशः सर्वेषामविश्येषतत्‌ । बर॑ वा झूपमुद्धरेज्ज्येष्ठ:ः । तस्मसाज्ज्येष्ठ पुत्र घनेन 
निरवसाययन्तीति श्रुतिः । स्मृव २४२६० में निरवसाययन्ति का अर्थ है--तोष 
यन्ति प्रसन्न करते हें। सनु० ९।१५६ में भी यह व्यवस्था है--उद्धारं ज्यायसे 
दत्त्वा भजेरजितरे सम । 


३७६ हिन्द परिवार मोमांसा 


अनुवाद मात्र कहा*१ | किन्तु उसकी उक्ति से यह स्पष्ट है कि अनेक स्थानों 
में बड़े लड़के को सोना, काली गौयें तथा भूमि की काली पैदावार देने की 
परिपाटी थो। मन्‌ (९।११४ ) सव प्रकार के धर्नों में से श्रेप्ठ भाग, उत्कृष्ट सम्पत्ति 
तथा दस पशुओं में से सर्वोत्तम पशु बड़े लड़के को देने का विधान करता 
ह*:। गौतम (२८५) हारीत(विर०पृ० ४७१) आदि श्ञास्त्रकारों ने भी इस 
प्रकार की व्यवस्थायें की हूँ । बड़े छड़के को विशेष अंश (उद्धार ) देने के 
अतिरिक्त , उसे सारी सम्पत्ति का एकमात्र उत्तराधिकारी बनाने का भी 
आपस्तम्ब (२।६।१४॥६), मन्‌ (१।१०५-७ ) तथा नारद (दायभाग ५)ने 





९७. आप० घमममसूत्र २६।१४।१,६-७, १०-१३ एकधनेन ज्येष्ठं तोष- 
यित्वा |. . . ज्येष्ठो दायाद इत्येंके । देश विशेषे सुवर्ग कृषणा गावः कृष्णं भौम॑ 
ज्येष्ठस्य ।. . . - तच्छास्त्रेविग्रतिषिद्धमू। सनुः पुत्नेभ्यों दायं व्यक्षजदित्यविश्येषेण 
श्रयते । अयापषि तस्माज्ज्येष्ठ पुत्र धनेत निरदसाययन्तीत्येकबच्छ यत्ते । अथापि 
नित्यानुवादमविधिमाहुर्न्यायविद: सर्वे हि धर्मयुक्ता भागिनः । 

९८. सर्वेषां घनजातानामाददीताग्रयसग्रजः । यच्च सातिद्यं किचिहश- 
तब्चाप्नुयाह रम्‌ ॥। कुल्लूक के सत में यह व्यवस्था ज्येष्ठ पुत्र के गुणवान्‌ 
तथा शेष पुत्रों के निर्गुण होने को दशा में है । इसके अतिरिक्त सन्‌ ने दो और 
व्यवस्थायं को ह-- (१) बड़े लड़के को अविभक्‍त धन का बीसवां भाग और सब 
द्रव्पों में श्रेष्ठ वस्तु देनी चाहिये, मंकले को ४० वां हिस्सा, छोटे को ८० वां भाग, 
इन हिस्सों के बाद शेष धन बराबर बांटना चाहिये (९११२) ।(२) ज्येष्ठ 
पुत्र को दो भाग मिलें, उससे बाद वाले पुत्र को १३१ अंश तथा छोटे पुत्रों को 
एक एक अंश । अग्रमज को दो भाग देने का समर्थन वसिष्ठ ( १७।४२ ), 
नारद० (दा० १३) ब्हस्पति (दा० ४२ पु० स्पुच २६६)ने किया। बहस्पति ने 
दो अंश उसी अवस्था में देने को कहा जब बड़ा भाई विद्या तथा गुणों में छोटे 
भाइयों से बढ़ा चढ़ा हो--जन्मविद्यागुणज्ज्येष्ठो दहयंश दायादवाप्नुयात्‌ । 
सरमांशभागिनस्त्वन्ये तेषां पितृुसमस्तु यः॥। बृहस्पति ने पिता के जीवन काल 
में होने वाले विभाग में पिता को भो अपने लिये दो अंद रखने की व्यवस्था की 
हँ--जोवद्विभागे तु पिता गृहणोतांशहयं स्वयम्‌ । ( सम च० २२६१ सि० 
नारद दा० १३ ), शंख लिखित ने एक पुत्र होने की दद्या में ही पिता को यह 
अधिकार दिया है--स यद्येकपुत्रः स्याद द्वौ भागावात्मनः कुर्यात्‌ ( विर० पृ० 
४६५ ) । 


विज्ञानेद्वर द्वारा समविभाग का समर्थ ३७७ 


उल्लेख किया है । मनु के मतानुसार बड़े लड़के को यह अधिकार इस लिये दिया 
गया हूँ कि इससे पिता पितृऋण से मुक्त होता हैं । 

किन्तु मध्ययुग में पुत्रों के विषम विभाग का विरोध किया जाने रूगा ॥ 
हजार वर्ष पहले आपस्तम्ब ने बड़े लड़के को विशेष अंश देने का सर्वप्रथम विरोध 
किया था, अब कात्यायन और बृहस्पति ने उसे पुष्ठ किया। कात्यायन के मत 
में धर्मानूकूल बंटवारा वही हैँ, जिसमें पिता और भाई अविभकत संपत्ति का 
समान रूप से बंटवारा करते हें; बृह० पिता पुत्र को स्पष्ट रूप से पेतृक द्रव्य 
में बराबर के हिस्से का अधिकारी ( समांशी ) बताता हें *«। 

इस समय झरने: शने: हिन्दू परिवार में विषमर्विभाग की परिपाटी का 
लोप हो रहा था, पुत्र को विशेष अंश देने के विरुद्ध भाव इतना प्रवक हो गया 
कि इसे नियोग के समान प्राचीन काल में प्रचलित तथा ज्ञास्त्र प्रतिपादित होने 
पर भी, वत्तंमान समय में वजित समझा जाने रूगा। मनुस्मृति का पहलछा टीका- 
कार, मेघातिथि संभवत: इस प्रथा का अन्तिम प्रवक पोषक था१००; किन्तु 
बंटवारे में पूत्र के समानाधिकार की मांग इतनी प्रबल हो चुकी थी, उसे देर 
तक रोकना संभव न था। विज्ञानेश्वर ने जन्म से पैतृक सम्पत्ति में पुत्रों के स्वत्व 
की भांति, उनके सम विभाग का निम्न रीति से प्रवल समर्थन किया--- 
यद्यपि शास्त्रों में विषम विभाग की व्यवस्था देखी जाती हे (जैसे, मनु० ९१०५, 
११२, ११६, ११७, या० २११४ ); किन्तु इस का पालन नहीं करना चाहिये, 
क्योंकि यह लोगों द्वारा निन्दित हैँ और याज्ञ ० (१।१५६) ने यह व्यवस्था की हें 


९९. कात्या० ( स्मृच २२६० पृ०) सकल द्रव्यजात यद्भाग गृ हर्णान्त 
तत्समें: । पितरो श्रातरइचेव विभागों धर्म्ये उच्यते ॥ बृहु० ( व्यम० द्वारा उ० 
'प्‌ू० ९५ ) ऋमागते गृहक्षेत्रे पितापुत्रा:ः समांशिन: । पेतुके न विभागाहँः सुताः 
'पितुरनिच्छया ॥। 

१००. मनु० ९११२ की ठीका में--इयमुद्धारनियोगस्मृतिरतिकान्त- 
कालविंबया न॒त्वद्यत्वे । अनुष्ठेये नियतकालत्वात्स्तृतीनामिति केचित्‌ ।. - - 
तस्मादुद्धारनियोगगोवधस्मुतव. उपदिष्टा नानुष्ठेया:। तदेतदपेशलूम्‌ । यहां 
नियतकाल का अर्थ यह है कि सनु० १८५ के अनुसार विभिन्न युगों में विभिन्न 
धर्म होते हे, जंसे नियोग, रूम्बे यज्ञ (सत्र ) प्राचीन काल के धर्म थे, बसे उद्धार 
(बड़े भाई को अधिक भाग देना) भी प्राचीन युग का धर्म था, वत्तमान युग का 
नहीं । किन्तु सेघातिथि विभिन्न युगों के लिये पृथक्‌ धर्म नहों स्वीकार करता ॥ 


३७८ हिन्दू परिवार सीमांसा 


कि धर्मानुकूल होने पर भी लोकनिन्दित कार्य नहीं करता चाहिये, यह स्वर्ग प्राप्ति 
में सहायक नहीं होता । उदाहरणार्थ, यद्यपि याज्ञ ० ने यह विधान किया है (१॥ 
१०९ ) कि वेद के विद्वान्‌ ब्राह्मण के अतिथि होने पर बड़ा बल या बकरा 
उसे प्रस्तुत करे; किन्तु जनता द्वारा निन्दित होने पर अब इसका पालन नहीं 
होता ।इसो प्रकार एक अन्य वेदिक वचन में मित्र वरुण के लिए अनुवस्ध्या 
नामक वांक गाय को मारने का विवान हे, पर जनता द्वारा जघन्य 
ठहराये जाने से ऐसी गौ कावध नहीं होता । यह कहा गया 
हें--जिसे, नियोग. और अनुवस्ध्या वध कौ परिपाटी आजकल 
प्रचलित नहीं ३, बसे ही ज्येष्ठ पुत्र को विशेष अंश ( उद्धार) देने का 
रिवाज भी आजकल नहीं है*०९ । देवण्णभट्ट के कथनानुसार धारश्वर ने बड़े 
बेटे द्वारा बीसवां हिस्सा लेने के (मनु ९११२) आदि के वचनों का विचार 
'लोक द्वारा परित्यक्त होने से नहीं किया (स्मृच २२६६ ) मदनरत्न ने यह 
कहा कि विषम विभाग का प्रतिपादन करने वाले वचन कलियुग से अति- 
रिक्त काल पर लागू होते है, उसने आदिपुराण का एक वचन उद्धृत किया है 
तथा विज्ञानेश्वर द्वारा उद्धत यया नियोगधर्म: का वचन स्मृति संग्रह 
नामक ग्रन्थ से उद्धत किया है १०१। मित्र सिश्र (व्यवहार प्रकाश पृ० 
४४२) आदि परदर्त्ती निवन्धकारों द्वारा यह सिद्धान्त सर्वमान्य हे*०३। 

१०१. या० २३११७ परमिता०-अयं विषमो विभागः श्ास्त्रदृष्टस्तथापि 
लोकविद्िष्टत्वान्नानुष्ठेयः अस्वस्य॑ लोकविद्विष्ट. धर्म्थंस्याचरेन्रतु--इति 
नि्ेधात्‌ । यथा--महोक्षं वा महाजं दा श्रोत्रियायोपकल्पयेतु--इति दिधाने- 
5पि लोकविद्विष्टत्वादननुष्ठानम्‌ ॥ यथा बा--सेत्रावरुणीं गां वशासनुबन्ध्यासा- 
लभेत इति गवालूम्भनविधानेषि लोकविद्विष्टत्वादननुष्ठानम्‌ ॥ उदते च-- 
यथा नियोगधर्मों नो नानुवन्ध्यावधो5षपि वा। तथोद्धारविभागोषपि नव संप्रति 
बतंते ॥ इति। तस्मादिषमों दिभागः शास्त्रदृष्टोषि लोकविरोधाच्छ ति बिरो- 
घाच्च नानुष्ठेयः इति समसेव भजेरज्निति नियस्यते । 

१०२. काण० हि ध० ३॥६२९ पर उ3०-एवसादीनि विषमविभागप्रति- 
पादकानि मसनन्‍्वादिवचतानि कलियुगव्यतिरिक्तविषधाणि ॥ अतएवं करो 
विषमविभागनिषेध आदियुराणे-ऊढायाः पुनरुद्राहं ज्येष्ठांड गोवबधं तथा ॥ 
कलो पंच न कर्वोत म्रातृजायां कमण्डल्म्‌ ॥ 

१०३. कुछ ठोकाकारों ने याज्र० के उपयुक्त वचन ( अस्वग्य॑ लोकविद्विष्टं ). 
में लोक का दूसरा अर्थ किया हैँ, क्योंकि वे जनता के हाथ में श्रुति का विरोध 


बंटवारे के समय अंश निर्धारण के नियम ३७९ 


यह इस बात का सुन्दर उदाहरण हूं कि शास्त्रकार अपनी व्यवस्याओं 
को किस प्रकार समयानुऋल बनाया करते थे और उनमें संशोधन किया करते 
थे; वैदिक विधियों और शास्त्रीय वचनों के होते हुए भी, वे जनता की 
इच्छा तथा छोक प्रचलित आचार के आगे नतमस्तक होते थे । 

बंटवारे के समय अंशों के निर्धारण के सम्बन्ध में 
निम्त सामान्य नियम उपर्यूक्त विवेचन से निकाले जा सकते हे-- 
(१) अपनी पंतृक सम्पत्ति का पुत्रों में बंटवारा करते हुए पिता और 
सब पुत्र समान अंज ग्रहण करते है, किन्तु यदि पिता अपनी स्वारजित सम्पत्ति 
का बंटवारा करता हं तो उसे अपने दो हिस्से रख कर, शेष भाग का पुत्रों में 
सम या विषम अंशों में वितरण का अधिकार हू । (२) भाइयों में बंटवारा 
होने पर सब को समात अंश सिलते हें । (३) जो पुरुष विभाग में अंश 
प्राप्त करने का अधिकारी है, उसकी मृत्यु के बाद उसके पुत्रों को अपने पिता 
के प्रतिनिधि होने के नाते अंश पाने का अधिकार प्राप्त होता हे । (४) दो 
विभिन्न शाखाओं के ( चाचा, भतीजा) के व्यक्तियों के दायाद बनने पर उनमें 
पितृतों विभाग ( 967 8777968 ) होता हे। (५) पिता की मृत्यु 
के बाद बंटवारे में पुत्र को विशेष अंश ( उद्धार) पाने का सामान्यरूप से कोई 
अधिकार नहीं है । पिता विषम विभाग नहीं कर सकता ( लक्ष्मण ब० राम- 
चन्द्र ७ इं० ए> १८१ )। 

पुनविभाग--यदि कोई दायाद बंटवारे के समय अनुपस्थित हो तो उसका 


करने वाली दक्ति नहीं देना चाहते थे। जैसे, विद्वरूप ने लोक का यह 
अर्थ किया हुँ --लोक॑ कर्मसाध्यं ये जानन्ति ते लोकविदो मनन्‍्वादयः, तेंद्विष्टं ना- 
चरेत्‌ । सित्रमिश्र नें लोक का अर्थ युग किया--अन्न लोकपदेन युगमुच्यते । 
अन्यया घर्मानुकूल तथा स्वगं में सहायक ( स्वग्यं) बातों सें गड़बड़ पड़ 
जायगी। शास्त्रों का ज्ञान न रखने वाले नीच पुरुषों द्वारा निन्दित होने से कोई 
कार्य अस्वग्यं नहीं होता, क्योंकि वे यज्ञों में अग्नि सोम को बलि दिये जाने 
वाले पशुओं की हिसा की निन्‍दा करते हे ( किन्तु उतर द्वारा निन्दित होने पर 
भी यह कार्य अस्वग्यं नहीं हैँ व्य० प्र० पु० ४४२) । वस्तुतः यह बाल को 
खाल उतारना है । श्ञास्त्रकार लोकानुकूल सामाजिक संशोधन के पक्षपाती थे । 
सन्‌ ने ४४१७६ में लोक विक्रष्ट ' धर्म के परित्याग का आदेश दिया है। विष्णु- 
घर्मं सूत्र का मत है ( ७१८४-८५ )-लोक विद्विष्टं च धर्मसमपि ( परिहरेत ) 


३८० हिन्दू परिवार भीमांसा 


हक मारा नहीं जाता, उसके उपस्थित होने पर पु्रविभाग द्वारा उसको अंश 
दिया जाता है। इस सम्बन्ध में बृहस्पति ने सातवीं पीढ़ी तकके वंशज को उसका 
हिस्सा देने की व्यवस्था की है १९१, किन्तु वत्तेमान न्यायालय १९०८ के 
मर्यादा कानून ( 8छ ० ॥/णाक6070 ) के अनुसार निश्चित अवधि 
तक ही उसे यह अंश दिला सकते है । 

मनु का मत है #ि बंटवारा एक वार ही होता हे (सकृदंशों निपतति 
९४७ ); किन्तु निम्न अवस्थाओं में विभाग दुबारा भी होता है । 

बंटवारे के समय अविभकक्‍त कृटुम्ब की सम्पत्ति का कुछ अंश यदि कोई 
दायाद छिप्राता है, या किसी अन्य कारण से कुछ भाग बंटने से रह जाता हैं तो 
इस का बाद में बंटवारा होता है *०१ | प्राचीन काल में इस प्रकार धोखे से 
सम्पत्ति छियाकर किसी अंश्ञाधिकारी को उसके हिस्से से वंचित करना बुरा 
ओर राजदण्ड योग्य समका जाता हे था। ऐतरेय० ब्रा० (६।७ ) के 
शब्दों में हिस्से के हकध्वर को उसके भाग से वंचित करने वाला व्यक्ति उसे 
तया उस के पुत्र और पौत्र को दण्डित या नष्ट करता है ( चयते )१०६ । मन्‌ 
(९२१३) ने ऐसा करने वाले वड़े भाई से उसकी ज्येष्ठता का पद और विशेष 
अंश छोीनने तथा उसे राजा द्वारा दण्डित करने का विधान किया है। 
टीकाकारों ने इस पर बड़ी मनोरंजक मीमांसा की हे। संयुक्त 
सम्पत्ति को इस प्रकार छिपाने वालहा क्‍या चोर है ? विश्वरूप, 
जीमूतवाहन, हलायुध और जितेन्द्रिय इस पक्ष के हें कि वह चोर नहीं 
है, जो वस्तु दइसरे की हो, उसे लेने में स्तेय दोष होता है, किन्तु 
अविभक्‍त सम्पत्ति पर उस का अन्य दायादों के साथ संयुक्त स्वामित्व 
है, अतः वह चोर नहीं हो सकता। दूसरी ओर मिताक्षरा और मित्रमिश्र उप- 
युक्त ऐतरेय ब्राह्मण के वचन तथा मन्‌ की व्यवस्था के आधार पर उसे चोर 


१०४. बह० (दा० पृ० १३३) गोत्रसाधारणं त्यवत्वा योध्न्यदेशं समा- 
श्रितः । तद्ंश्यस्थागतस्यांद्ा: प्रदातव्यो न संशयः ॥ तृतीयः पंचमइचेव सप्तमो 
बापि यो भवेत्‌। जन्मतामपरिज्ञाने लभेतांश क्मागतस्‌ ॥ मि० घ० को ० २१५६९ 

१०५. याज्ञ० २१२६-अन्योन्यापहुत॑ द्वव्यं विभक्ते यत्तु दश्यते । तत्पुनस्ते 
समरंशविभजेरन्निति स्थिति: । 

१०६. यो वे भागितं भागाबुदते चयते बैन स यदि वेत॑ न चयते5्थ पुत्र- 
सथ पोत्र चयते त्वेवननमिति । 


विभाग के प्रमाण ३८१ 


मानते हैं, मीमांसा के एक न्याय (जै० ६॥३।२० ) द्वारा उसे अपराधी ठहरातें 
हैं ( दे० याज्ञ० २१२६ ) । मध्यकालीन टीकाकार कुल्लंक और जगन्नाथ 
मनु की उक्त व्यवस्था को ज्येष्ठ पुत्र के विश्वेष अंश के विषय में ही समझते हैं। 
कात्यायन का मत है कि इस प्रकार सम्पत्ति छिपाने वाले के साथ राजा को जब- 
द॑स्‍्ती नहीं करनी चाहिये, किन्तु सामादि उपायों से उससे इसे प्राप्त करना 
उचित हूँ ( दा० पू० २२२ )। 

विभाग के प्रमाण--पहले यह बताया जा चुका हैँ कि विभाग एक विशिष्ट 
मनोवृत्ति का स्थूछ परिणाम है और संकल्पमात्र से हो सकता हैं। इसके लिये, 
लिखित कार्यवाही आवश्यक नहीं, मौखिक समझौता ही पर्याप्त है । कई वार 
ऐसी दशा में विभाग के सम्बन्ध में सन्देह उत्पन्न हो जाता है। प्राचीन शास्त्र- 
कारों ने इस सम्बन्ध में अनेक नियम दिये हैं। अविभकत परिवार में व्यक्ति की 
कोई पृथक सत्ता नहीं होती, अतः वह द्वान, विक्रय, साक्षी देना जमानत आदि के 
कार्य नहीं कर सकता, पृथक्‌ रूप से ये कार्य करने वाले को विभकत ही समझा 
जाना चाहिये । अतः नारद ने कहा है--साक्षी देना, जमानत देना और दान 
लेना पृथक्‌ हुए ( विभकत ) भाई ही करते हैं; अविभक्‍त नहीं१००। इस के 
अतिरिक्त धर्म कर्म, चूल्हा (पाक), आय, व्यय, पशु अन्न, घर आदि पृथक्‌ रूप से 
रखना विभकत होने का प्रमाण है। जो ये क्रियायें अपने घन से स्वतन्त्र रूप 
से करते हें, उन्हें लिखित साक्षी के बिना ही विभकत समभना चाहिये। याज् ० 
( २।१४९) के मतानुसार विभाग के ये प्रमाण हें--अपने गोत्र के व्यक्तियों 
(ज्ञाति) तथा मामा आदि मातपक्ष के सम्बन्धियों (वन्धुओं ) की साक्षी, विभाग 
का अभिलेख, घरों तथा खेतों पर वैयक्तिक अधिकार१०५ । इस पर टीका करते 
हुए मिताक्षरा ने बताया है कि नारद पृथक रूप से खेती करना तथा अलरूग अलग 
पंचमहायज्ञादि करना विभाग का प्रमाण समझता है । नारद (१६।१४ ) औौर 
कात्यायन (स्मृच० २३११) के मत में दस बरस तक पृथक्‌ रहने वाले, पृथक कार्य 





१०७. नास्मृ० १६३८-४० दानग्रहणपदवच्नगृहक्षेत्रपरिग्रहा: । विभक्तानां 
पृथस्लेया: पाकधर्मागमव्यया: ॥। साक्षित्व प्रातिभाव्य' च दान ग्रहणमेव च्‌ । 
विभकताः गातरः कूर्युर्नाविभकताः परस्परम्‌ ॥ येषासेता: क्रिया: लोके प्रवर्तंन्ते 
स्वऋक्‍्थतः । विभक्तानवगच्छेयुल्ख्यमप्यन्तरेण तान्‌ ॥ 

१०८. विभागनिहनवे ज्ञातिबन्धुसाक्ष्यभिलेखिते: । विभागभावना ज्ञेया 
गृ हक्षेत्रत्च योतके: ॥। 
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करने वाले भाइयों को पैतृक सम्पत्ति की दृष्टि से पृथक समभना चाहिए १०६ 
बहस्पति ने कहा हूँ कि छेखपत्र और साक्षी के अभाव में विभाग का निर्णय 
अनुमान से किया जाय११९० | 

वतंमान काल में न्‍्यायारलूय भोजन, निवास, धर्म कम, आय व्यय' आदि की 
दृष्टि से अलग होने को ही विभाग का निर्णायक प्रमाण नहीं मानते, यह सिद्ध 
करना भी आवश्यक होता है कि ऐसे कार्य पृथक रहने की दृष्टि से ही किये जा 
रहे हें! ११] 

विभाग के अधिकारी ओर अंशहर 

संयुक्त परिवार के सभी सदस्य बंटवारे में हिस्सा नहीं प्राप्त करते। 
यद्यपि एक अविभकत कृटुम्व में एक पूर्वज के सभी पुरुष वंशज अपनी 
स्त्रियों तथा अदिवाहित कन्याओं के साथ रहते हें, किन्तु दिभाग की 
दृष्टि से इस में वही सदस्य अधिकारी समझे जाते हैं, जिनका पारिवारिक 
सम्पत्ति में स्वत्व जन्म से ही उत्पन्न हो जाता हे। ऐसे व्यक्ति तीसरी 
पीढ़ी तक की पुरुष सनन्‍्तान अर्थात्‌ एक व्यक्ति, उसके पुत्र, पुत्र के पत्र 
और पुत्र के प्रपौत्र हो सकते हें । इन सब को विभाग की मांग का अधिकार 
हैं । इन के अतिरिक्त परिवार के निम्न सदस्यों को विभाग कराने का अधिकार 
न होने पर भी, बंटवारा होने पर अपना हिस्सा पाने का हक है--(१) पत्नी 
(२) माता (३) दादी । 

पुत्र का अधिकार--मिताक्षरा ने पुत्र को पिता की इच्छा के विरुद्ध भी 
पैतृक सम्पत्ति का बंटवारा कराने का अधिकार दिया है । उसने बड़े स्पष्ट शब्दों 
में यह व्यवस्था की हँ--यद्यपि माता ने सनन्‍्तानोत्यादन की अवस्था न ल्ंघी हो, 
पिता में सम्पत्ति की अभिलाषा हो तथा वह बंटवारा न चाहे तो भी पुत्र की इच्छा 
से पेतृक सम्पत्ति का विभाग होता हे *१९१९। अपने मत की पुष्टि उसने मनु० 


१०९. नास्मृ० १६४४१--बसेयुर्यं दक्षाब्दानि पृथर्धर्मा: पृथकृक्रिया: । 
विभकता मग्रातरस्ते तु विज्ञेया इति निदचयः ॥ 

११०. स्सृच २३१० सें उ० बह०--साहसं स्थावरं न्यास: प्राग्विभागइच 
रिक्यिनाम्‌ । अनुमानेन विज्ञेयं न स्यातां पत्रसाक्षिणों ॥ 

१११. जीनू भाई बनाम कृष्णाजी ६ बं० रा० रि० ३५१ 

११२. याज्० २१२१ सिता० पर --तथा च सरजस्कायां मातरि सस्पूहे 
थ पितरि विभागमनिच्छत्यपि पुत्रेच्छया पै तामहद्रव्यविभागों भवति । 


पुत्र का बंटवारे का अधिकार ३८३ 


(९२०९) से भी की है (या० २।१२१)। आजकल बम्बई के अतिरिक्त मिताक्षरा 
द्वारा शासित हिन्दू परिवार में पुत्रों को यह अधिकार प्राप्त हैँ । बम्बई हाईकोर्ट 
ने आपा जी नरहर बनाम रामचन्द्र के मामले ( १६ बं० २९ ) बहुमत से 
यह निर्णय किया था कि जन्म से पैतृक सम्पत्ति में स्वत्व होने पर भी, पुत्र 
पिता की इच्छा के विरुद्ध उसके बंटवारे के लिये या उस में हिस्सा पाने 
के लिये पिता के विरुद्ध दावा नहीं कर सकता । इस मामले में यद्यपि संस्कृतज्ञ 
न्यायावीश श्री काशीनाथ ज्यंवक तेलंग ने अन्य जजों के बहुमत से अपना विरोध 
प्रकट किया था, उन का पक्ष शास्त्रीय दृष्टि से ठीक था, किन्तु अल्पमत होने 
से उनकी सम्मति नहीं मानी गयी * * ३| 

यह स्पष्ट है कि पुत्र का विभाग का अधिकार जन्म द्वारा पैतृक सम्पत्ति में 
उसके स्वत्व का स्वाभाविक परिणाम था। पिता की इच्छा के विरुद्ध बंटवारा 
करने वालों को गौतम ने ६०० ई० पू० में श्राद्ध में न बुलाने योग्य ठहराया 
था ( दे० ऊ० पृ० ३४८)। अन्य शास्त्रकारों ने पुत्र के इस अधिकार पर 
नाना प्रकार के प्रतिवन्‍्ध लगाने चाहे थे (दे० ऊ० पृ० ३४७) डेढ़ हजार वर्ष 
के विरोध के बाद मिताक्षरा द्वारा पहली वार असंदिग्ध जौर स्पष्ट 
रूप से पुत्र को यह अधिकार मिला। विज्ञानेश्वर के बाद मित्रमिश्र ने उसक, 
समर्थन किया और मदन पारिजात (पृ० ६६२) ने विरोध। वत्तमान न्यायालयों 
में केवल बम्बई ही मिताक्षरा का विरोधी हैं । 

पितृतों विभाग--यद्यपि पुत्रों को पैतृक सम्पत्ति में समान अंश मिलते हें, 
किन्तु उन की म॒ त्यू हो जाने पर उनके पुत्रों (अर्थात्‌ पोन्रों )को पिता का ही अंश 
मिलेगा, न कि पुत्रों की भांति समान अंश | मिताक्षरा द्वारा दिये उदाहरणों 





११३. बहुमत का यह निर्णय पिता के अपने भाइयों तथा पिता के साथ 
अविभक्‍त होने को दा में प्रधान रूप से याज्ष० २१२० के आधार पर हे, 
क्योंकि विज्ञानेश्वर ने अनेक पित॒काणां तु पितृतों भाग कल्पना, की उपसा में 
यह कहा है कि पिता के मृत होने पर उस के पोत्रों में सम्पत्ति का बंटवारा 
उनके पिताओं को मिलने वाले हिस्से के आधार पर होता है । इससे यह अनु- 
सान किया गया हैँ कि पिता के भाइयों से विभकक्‍त होने, पिता के भाई न 
होने को दशा में अपने पिता के साथ संयुक्त होने पर पोते दादा की सम्पत्ति 
में हिस्सा नहीं मांग सकते (विभकते पितयंविद्यमानस्रातृके वा पौत्रस्य पेतामहे 
द्ब्ये विभागो नास्ति ) सि० कार्णे--हिंच ० ३४५७० १ 
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को*११९४निम्न तालिका में प्रकट करने से यह बात भरी भांति स्पष्ट हो जायगी ॥ 


क (मृत) 
। 
है (मृत ग (मृत) घ॒ (मृत) 
| | है. का हा आह | 
च.. छ ज भरा जू त थ द घध 


इसमें क के पुत्र तीन अविभकत भाइयों में से ख के दो पुत्र च छ, ग के 
तीन पुत्र ज, ऋकव्य और घ॒ के चार पुत्र त थ दध हैं, खगय घ के मृत होने पर 
जब क की पैतृक सम्पत्ति का बंटवारा होगा तो सम्पत्ति को दायादों की कुछ 
संख्या नौ (२ + ३+ ४) द्वारा समान भागों में नहीं बांदा जायगा, प्रत्युत उन के 
पिताओं की दृष्टि से तीन अंशों में ही विभकत किया जायगा, एक अंश ख के 
दो बेटों में, दूसरा अंश ग॒ के तीन बेटों में तथा तीसरा अंश घ के चार बेटों में 
बंटेगा। इस प्रकार च को कुल सम्पत्ति का हू प्राप्त होगा और तको <५ । 
यह सिद्धान्त इसलिये बना है कि क की सम्पत्ति में च छ ज रू ज्य, त थ, 
द घ॒ को अपने पिताओं के प्रतिनिधि रूप में हिस्सा प्राप्त हुआ है। इस प्रकार 
का बंटवारा पितृतो विभाग ( 7७० 897"068 ) कहलाता है । प्रायः सभी 
शास्त्रकारों ने इसकी व्यवस्था की हे * * १| 
विभागके अनन्तर उत्पन्न पुत्रों के अधिकार के सम्बन्ध में प्राचीन स्मृति- 
कारों ने विभिन्न व्यवस्थायें की थीं । दिष्णू (१७३) और याज्ञवल्क्य (२।१२२) 
बाद में पैदा हुए पुत्र को अपना अंश देने के लिये पुन: बंटवारा करवाने 


११४. मिता० २३१२० यदा5्विभकता झातरः पुत्रानुत्पाद्य दिष्टं गता- 
स्तदेकस्य द्वौ पुत्रावन्यस्थ त्रयो5परस्य चत्वार इति पुत्राणां वेषस्थे तत्र द्वावप्येक 
स्वपिज्यमंद् लगेते, अच्ये त्रयोध्प्येकर्मश पिन््यं, चत्वारोप्येकमेवांशं पिन्यं लभन्‍्त 
इति। 

११५. दे० ऊपर पृ० ३०३॥। बृह० अपरा्क ( पृ० ७२७) 
द्वारा उद्धत--समवेतेस्तु यत्माप्तं सर्वे तत्र समांशिनः । तत्पुत्ना विषमसमाः पितु- 
भागहूराः स्मृता: ॥ 


बंटवारे के बाद उत्पन्न पुत्र का अधिकार ३८७ 


के पक्षपाती ह११६ । गौतम (२८२९), मनतू (९।२१६) नारद (१३ ४४), 
बु हस्पति (मिता० २।१२२) ऐसे पुत्र को केवछ पिता का ही हिस्सा देते हे११० ; 
किन्तु यदि पिता अपने विभकत पुत्रों के साथ पुनः मिल गया हैँ तो दह उनके 
साथ ही अंश ग्रहण करेगा। मिताक्षरा ने इन विरोधी वचनों का इस प्रकार सम- 
न्‍्वय किया है कि पिछले वचन एक सामान्य नियम का प्रतिपादन करते 
हैं और पहले वचन केदल उस पुत्र तक ही सीमित हें, जो दिभाग के समय 
गर्भस्थ था, क्‍योंकि कानून की दृष्टि से पुत्र की सत्ता गर्भ में जा जाने के 
वाद से ही स्वीकार की जाती है ११० | मिताक्षरा ने इस सम्बन्ध में दसिष्ठ 
की पुरानी व्यवस्था का उल्लेख किया हैँ कि गर्भलक्षण स्पष्ट होने की दशा 
में बंटवारे को प्रसूति पर्यन्त स्थगित रखना चाहिये, यदि इसका ज्ञान न हो तो 
बाद में पुन: विभाग होना चाहिये । इस बंटवारे को पहले घिभाग के बाद हुए 
आय व्यय का पूरा ध्यान रखते हुए ही किया जायगा। पुत्रों को विभाग कराने 
का अधिकार मिताक्षरा परिवार में ही प्राप्त हैँ, दायभाग में पिता के जीदित 
रहते हुए पैतृक सम्पत्ति पर उनका कोई हक नहीं है । 

अनुलोम विवाहों के पुत्र--हीन वर्ण की स्त्रियों के साथ उच्च वर्ण के 
पुरुषों का विवाह अनुलोम कहलाता हू । प्राचीन काल में इन विदाहों का काफी 


११६- विष्णु धर्म सूत्र १७४३ पितृविभक्‍ता विभागानन्तरोत्पन्नस्थ भाग 
दरु: । या० २१२२ दृश्याद्वा तद्धिभागः स्यथादायव्ययविद्योधितात्‌ ॥ 

११७. गोघ० सू० २८३० विभकतज:ः पिन्यमेव, बह० मिता० द्वारा 
२।१२२ पर उद्धुत--परुत्रेः सह विभकतेन पित्रा यत्स्वयमजितसम्‌ । विभक्तजस्य 
तत्सवंमनीशाः पूर्वजाः स्मृता : ॥ वत्तंमान न्‍्यायारूय बृहस्पति के इस बचन तथा 
मिताक्षरा के “विभागोत्तरकालं पित्रा यत्किचिदर्जितं तत्सवें विभक्तजस्यैद' के... 
अनुसार विभाग के बाद उत्पन्न पुत्र का पिता के विभाग द्वारा प्राप्त अंश तथा 
स्वजित सम्पत्ति दोनों पर अधिकार मानते हें--दे० नवर्कसह ब० भगवान 
( १८८२) ४ अरा० ४२७ 

११८. मसिता० २१२२ एतच्च विभागसमय्य 5प्रजस्थ प्रातुर्भा्याया- 
मस्पष्टगर्भायां विभागादुध्व॑मुत्पन्नस्यापि वेदितव्यम्‌ । स्पष्टगर्भाणां तु प्रसव 
प्रतीक्ष्य विभागः कत्तेव्यः4 यथाह्‌ वसिष्ठ:। “अथ म्रातृर्णां दायविभागो यशचान- 
पत्याः स्त्रियस्तासामापुत्र लाभात्‌ इति' । मिताक्षरा को या० २॥१२२ की उप- 
युक्त व्याख्या से अपराकं, कुल्लूक, विवाद रत्ताकर, विवाद चिन्तामणि, मदन 


हि० २५ 


ह्८द हिन्दू परिवार मीमांसा 


प्रचकन था और धर्मशास्त्रों में ऐसे दिवाहों से उत्पन्न पुत्रों के अंशों का विस्तार 
से वर्गत है । मनूु (९१५३) तथा याज्ञ ० (२।१२५) की व्यवस्था के अनुसार 
यदि एक ब्राह्मण की चार वर्णों की चार पत्नियां हों और उनके चार पुत्र हों 
तो सारी सम्पत्ति दस भागों में वांठ कर उसका निम्न प्रकार से विभाग होगा--- 
४ भाग ब्राह्मणी के पुत्र को, ३ भाग क्षत्रिया के, २ भाग वेश्या तथा १ भाग छाद्रा 
के पुत्र को*१९९। यदि ऊपर के तीन वर्षों की पत्नियों से सन्‍्तान न हों, केवल 
शूद्रा की ही सनन्‍्तान हो तो भी उसे दसवां हिस्सा ही मिलेगा (मनु० ९१५४ 
सि० महाभा० १३४७।२१) आज कल न्यायालयों ने इस पुरानी व्यवस्था को 
स्वीकार किया है । यदि किसी ब्राह्मण की चारों वर्गों की पत्नियों में से केवल 
उच्च वर्ण की किसी पत्नी से एक सन्‍्तान हो तो वह पिता की सारी सम्पत्ति 
का स्वामी बनेगी, यदि एक सन्‍्तान केवल शूद्रा से हो तो वह < सम्पत्ति 
ही पा सकती हूं, यदि एक सन्‍्तान उच्च वर्ण की पत्नी से तथा एक शूद्रा 
से हो तो पहली को कह तथा दूसरी को (५७ सम्पत्ति प्राप्त होगी (नाथ 
ब० छोटालाल ३२ बं० ला० रि० १३४८ )। ह 
दासीपुत्र--तीन उच्च वर्गों द्वारा रखेल स्त्री ( अपरिणीता दासी ) से 
उत्पन्न पुत्र को प्राचीन काल से पैतृक सम्पत्ति में कोई अधिकार नहीं प्राप्त है, वह 
केवल भरण पोषण ही पा सकता है । गौतम के शब्दों में शिष्य की भांति आज्ञाकारी 
होने पर उसे केवल जीवन निर्वाह की वृत्ति पाने का हक है* ९० । किन्तु शूद्र का 
रखेल (दासी) से उत्पन्न पुत्र मनु के मत में पिता की अनुमति से उसकी सम्पत्ति 
का अंशहर हो सकता है । इस विषय की विस्तृत व्यवस्था याज्ञवल्क्य ने की 
है-- शूद्र द्वारा दासी में उत्पन्न पुत्र पिता की इच्छा से अंशहर होता है। यदि 
पिता मर जाय तो भाई उसे एक अंञ् का आधा प्रदान करें, झातृहीन होने पर 





पारिजात और सरस्वती विलास सहमत हूँ दे० फ्रा०--हिन्दु छा इन इट्स 
सोसेज्ञ २१२५-२९, ३४७-५२; विश्वरूप और दीप कलिका असहमत हैं 
दे० कारण हि० घ० ३॥५९७ 

११९. सनु० ९१५३ चतुरोंड्शान हरेद्विप्रस्त्रीनंशान क्षत्रियासतः 
वेड्यापुत्रो हरेद्‌ दचंद्ामंश शूद्रापुत्रो हरेत ॥| सि० बौघा० २३२ २३१०, वसिष्ठ 
१७४४, विष्णु स्मृति १८।१-३१ कौ० ३॥६, याज्ञ० २११२५ । 


१२०. गोतस० २८२७ जूद्गापुत्रोष्प्यनपत्यस्थ शश्रषश्चेल्लभेत वत्तिमल- 
मसन्तेवासिविधिता ।.._ 


बंटवारे में दासीपुत्र के अधिकार रे८ट७ 


वह दोहते के अभाव में सारी सम्पत्ति को ले सकता है*१९ | वत्तमान न्‍्याया- 
लयों ने भी शूद्र के दासी पुत्र को यह अधिकार प्रदान किया है। वह चूंकि 
पिता की इच्छा' से अंशहर है अतः उसे वैध पुत्रों की भांति पैतृक सम्पत्ति 
में जन्म से स्वत्व नहीं प्राप्त है, वह बंटवारे की मांग नहीं कर सकता (१८ 
कल० १५१), आजकल विभिन्न अदालती निर्णयों से शूद्र के दासी पूत्र के 
अधिकारों के सम्बन्ध में श्री काणे (हिघ० ३।६०१) ने निम्न परिणाम निकाले 
हें“ ( १) पिता अपनी इच्छा से अपने जीवन काल में उसे वैध पृत्रों के बराबर 
हिस्सा दे सकता हे; किन्तु उसे पिता की जीवित दशा में विभाग कराने का 
अधिकार नहीं हैँ (४ बं० ३७, ४४-४५, २३ मद्रास १६ )। (२) पिता की 
मृत्यु के अनन्तर शूद्र का दासी पूत्र अन्य वैध पूत्रों के समाक दायाद 
((००४7०९॥९7) हो जाता है, अत: उसे विभाग कराने का अधिकार है। (३) 
विभाग में दासी पुत्र का अंश वैध पुत्र से आधा होता है, यदि एक वैध और एक 
दासीपुत्र हो पहले को ॥ तथा दूसरे को ह सम्पत्ति मिलेगी । (४ ) विभाग 
न होने की तथा वध पुत्रों के मृत होने की दशा में समांशिता के अन्तिम 
अतिजीवी ( 507"एए०ए ) होने के कारण उसे सारी सम्पत्ति प्राप्त 
होगी । (५) याज्ञ० के उपर्युक्त इलोक में चूंकि पुत्र का ही उल्लेख है, अतः 
दासीपुत्री को रिक्थ तथा भरण पोषण का कोई अधिकार नहीं है । 
नाबालिग पुत्रों का अधिकार--प्राचीन काल में सामान्य रूप से शरीकों के 
बालिग होने पर ही बंटवारा होता था, किन्तु कौटिल्य और बौघायन से यह्‌ 
स्पष्ट हैँ कि उन की नाबालिगी बंटवारे में बाधक नहीं होती थी। अर्थशास्त्र 
के अनुसार नाबालिग ( अप्राप्त व्यवहार ) शरीकों को, उन के बालिग होने 
तक, पारिवारिक ऋण (देय) से रहित उनका अंश उनकी माता के संबन्धियों 
अथवा गांव के वृद्ध पुरुषों के पास रखना चाहिये, विदेश गये व्यक्ति के लिये 
भी यही नियम है *१*। कात्यायन ने भी ऐसी व्यवस्था की है १९३१ । इससे यह 
१२१. या० २॥१३३-३४--जातोडपि दास्यां शूद्रेण कामतोंडशहरो भवेत । 
मृत पितरि कु स्त स्रातरस्त्वध॑भागिकम्‌। अग्यातृको हरेत्सबं दुहितृ्णां सुतादुते ॥ 
१२२. अथंशास्त्र ३५ प्राप्तव्यवहाराणां विभागः। अप्राप्तव्यवहाराणां 
देयविशुद्ध मातृबन्धुबु ग्रामवृद्धेब वा स्थापयेयुराव्यवहारप्रापणात्‌ प्रोषितस्य 
वा । समि० बौधा० घ० सू० रारा४उड२। 
१२३- कात्या० ( अपरार्क पृ० ८४४-४५ )--संप्राप्तव्यवहाराणां 
विभागदच विधीयते । पुंसां च षोडशे वर्षे जायते व्यवहारिता ॥ श्ञास्त्रकारों में इस 


३८८ हिन्दू परिवार सीमांसा 


स्पष्ट हैं कि नाबालिगी में भी उस समय बंटवारा होता था। मित्रमिश्र के 
कथन से यह स्पष्ट हैँ कि किसी एक व्यक्ति की इच्छा से ही बंटवारा संभव 
हु१ २४ || 

वरतंमान न्यायालय भी किसी शरीक की नाबालिगी को बंटवारे में बाधक 
नहीं समझते, यदि उसे सब शरीकों के बालिग होने तक श्रतीक्षा करने को कहा 
जाय तो उसका यह अधिकार निरर्थक हो जायगा । विभाग में नाबालिगों 
के हितों की रक्षा उनके संरक्षकों द्वारा होती है, बंटवारे में यदि उन के साथ 
कोई अन्याय हुआ हो तो बालिय होने पर वे उस के प्रतिशोध के लिये दावा 
कर सकते हे । 





प्रदन पर काफी सतभेद है कि बालिग होने की आयु १६ दें वर्ष का प्रारम्भ है 
या इसका अन्त । कात्यायन, अंगिरा (सिता० ३३२४३ )और नारद पहले सत के 
पक्षपाती है; अंगिरा के एक वचन के अनुसार सोलह साल से कम आयु (ऊन- 
घोडदाः ) का व्यक्ति बाल हे, कात्यायन ने ऊपर वाले इलोक में सोलहवें वर्ष 
में व्यक्ति की व्यवहारिता बतलायी है, नारद भी १६ वें वर्ष तक व्यक्ति को 
बाल कहता है ( बाल आ पषोडहादर्षात्पोगण्ड इति शस्यते ऋणादान ३५ )॥+ 
किन्तु हरदत्त, विवाद रत्नाकर और वीरमित्रोदय १६रवां वर्ष समाप्त होने पर 
व्यक्तियों को प्राप्त व्यवहार मानते हैं। गो धघ० सू० १०१४८ की टीका में हरदत्त ने 
ने लिखा है--यावदसो व्यवहारप्राप्त: षोडशवर्षो भवति । विवाद रत्नाकर 
(प्‌ृ०५९९) का मत हे--आइड अभिविधौ। तेन सप्तदश् वर्षात्पाक्‌। मित्रमिश्र 
भी १६ व पूरा होने पर ही व्यवहारज्ञता ( सांसारिक विषयों को समभते 
की शक्ति) मानता हँ-षोडद्ावर्षबस्यथ वाषिकत्वमाह (व्यप्र ० २६३) । आजकल 
सामास्यरूप से बालिंग होने की आयु १८७५ के नवें कानन के अनुसार १८ 
वर्ष हे, किन्तु विवाह, दत्तक पुत्र लेने आदि की दृष्टि से १६ वर्ष की पुरानी 
हिन्दू व्यवस्था प्रचलित है । बंगाल में १५ वाँ वर्ष समाप्त होने पर (काली चरण 
ब० भगवती १० बं० ला० रि० २३१ ) तथा बम्बई और मद्रास में १६वां: 
वर्ष पूरा होने पर ( शिवाजी ब० दातू १२ बं० हा० को० रि० २८१, रोड ब० 
कृष्ण ९ स० ३९१,३९७ ) व्यक्ति बालिग होता है। 

१२४. वीर भसित्रोदय व्यवहार प्रकाश पु० ४६०-- अन्न च पुत्रेच्छया 
यो जीवद्धिभागो यहचाजीवद्धिभाग: स एकेच्छयापि भवत्यविद्येषात्‌।. - . - अन्यथा 
तदनुसतिमन्तरेण विभागासावे तद्धनस्य बन्धुसित्रेष॒ न्‍्यासविधानसनपपन्नं स्थात्‌ ॥ 
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विभाग के स्त्री अंशहर 

बंटवारे के समय परिवार के स्त्री सदस्यों के हितों की सुरक्षा के लिये 
शास्त्रकारों ने अनेक व्यवस्थायें की हें; इन के अनुसार पत्नी, विधवा, माता 
दादी और कन्या को निम्न प्रकार के स्वत्व प्राप्त होते हैं । 

पत्नी--यदि पुत्र पिता के जीवित रहते हुए बंटवारा कराते हैँ या पिता 
पत्रों से अलग होता हैँ तो याज्ञवल्क्य के अनुसार पत्नी को इस बंटवारे में पुत्र 
के अंश के समान हिस्सा मिलेगा, यदि अनेक पत्नियां हों तो प्रत्येक का भाग पुत्र 
के अंश के तुल्य होगा; किन्तु इसमें यह शत्त हैँ कि इस प्रकार हिस्सा लेने 
वाली स्त्रियों के पास पति अयवा इवशुर से दिया हुआ स्त्रीधन नहीं होना 
चाहिये, यदि यह हो तो इसे सम्मिलित करते हुए, पृत्र के अंश से आघा ही पत्नी 
को मिलेगा१ ९२१ विज्ञानेश्वर ने यह भी स्पष्ट किया हूँ कि पत्नी को यह अंश 
यति की इच्छा से प्राप्त होता हे , स्वेच्छा से नहीं१ ९६ | इस का अर्थ यह हैं 
कि पत्नी विभाग के लिये मांग नहीं कर सकती । 

आपस्तम्ब के मतानुसार पति पत्नी का विभाग नहीं होता१ ११, अतः हिन्दू 
पत्नी को विभाग में अंश पाने का उपयुक्त अधिकार नाममात्र ही हे, वास्तविक 
नहीं। मित्रमिश्र के शब्दों में पति की सम्पत्ति में पत्नी का स्वत्व दूध और पानी 
की तरह एक हो जाता हे *९५ । इस सिद्धान्त को मानने का परिणाम यह 
हुआ हूँ कि पत्नी का स्वत्व पति के स्वत्व के साथ जुड़ा होने के कारण पति की 
मृत्यू के साथ समाप्त हो जाता हू । विववा होने पर, उसे पति की सम्पत्ति का 
बंटवारा होने पर, पति के जीवित रहते हुए पति को प्राप्त होने वाला अंश नहीं 
मिलता, केवल भरण पोषण पाने का अधिकार होता हैं । आगे (पृ० ३९३) 
यह बताया जायगा कि १९३७ तथा १९३८ के हिन्दू स्त्रियों की सम्पत्ति के 


१२५. या० २११५ यदि कर्यात्‌ समानंद्ान्पत्न्यः कार्या: समांशिकाः । 
न दत्त स्त्रीधन यासां भर्त्रा इवशुरेण वा। सिता० दत्ते तु स्त्रीधने अर्धा्श वर्यति 
-- दत्ते त्वर्ध प्रकल्पयेत्‌ ( या० २॥१४८ ) 

१२६. मिता० या० २५५२ पर-तस्माद्भतुरिच्छया भारयाया अपि द्रव्य- 
विभागों भवत्येद न स्वेच्छया । 

१२७. आप घ० स्‌ू० २।६११४।१६ जायापत्यो्न विभागों विद्यते । 

१२८. व्यप्र० पु० ५१० पत्न्या: पतिद्रव्ये स्वत्वं नीरक्षीरवदेकलोलो- 
आवापन्नं सहाधिकारिककर्मोपयोगि न तु ख्ातृणामिव परस्परम्‌ । 
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कानूनों से ही उसे अंशहर होने का अधिकार मिल हूँ । प्राचीत काल में विश्वरूप 
(८००-८२५ ई०) ने विधवाओं को अपने मृत पति का अंश देने का समर्थन 
उक्त कानून से ११०० वर्ष पूर्वं किया था९१९। 

पत्नीभाग---गौतम, व्यास तथा बृहस्पति ने एक पुरुष की अनेक स्त्रियां और 
बहुत पुत्र होने पर उन पत्नियों अथवा माताओं के आधार पर बंटवारा करने 
की व्यवस्था की है १९० । इसमें अंशहर का हिस्सा पत्नी या माता के कारण 
निश्चित होने से यह पत्तीभाग या मातृभाग कहलाता है । इस की यह विशेषता 
है कि इसमें अंश निर्धारण पुत्रों की संख्या से नहीं; किन्तु माताओं की संख्या से 
होता है। जैसे एक पुरुष की तीन स्त्रियां हों, पहली से एक, दूसरी से दो, तीसरी 
से तीन सन्‍्तानें हों तो सामान्य नियम के अनुसार पुत्रों की संख्या के अनुसार 
सम्पत्ति छः भागों में बंदनी चाहिये; किन्तु मातृभाग के अनुसार वह तीन भागों 
में बंठेगी, पहली स्त्री के लड़के को ३, दूसरी के पुत्रों को $ तथा तीसरी की प्रत्येक 
सन्‍्तान को ह हिस्सा प्राप्त होगा । 

कुछ विशेष जातियों और स्थानों में इस प्रथा के प्रचलित होने के 
कारण, रिवाज के आधार पर इस प्रकार के बंटवारे को वत्तेमान अदाल्तें 
स्वीकार करती हें । मदुरा जिले के चेट्टियों में विभाग पत्नीभाग के सिद्धान्त के 
अनुसार होता है. (पढूनियप्पा ब० अलयन ४८ इं० ए० ५३९ )। 
साता--याज्ञवल्वय (२१२३), विष्णू (१८३४ ) तथा नारद (दा० 

१२) ने स्पष्ट रूप से माता को पिता की मृत्यु के बाद विभाग के समय अंशहर 
बताया हूँ * ६१९। इस विषय में उस के अधिकार पत्नी के स्वत्वों जैसे ही हैं, वह पुत्रों 
को बंटवारे के लिये बाधित नहीं कर सकती और इस के होने पर, उसे पुत्र के 
समान अंश देते हुए, उसके पास विद्यमान स्त्रीवन की राशि उसके अंध्ष में से 
घटा दी जाती है । 





१२९. या० २१११९ की बालक्रीडा टीका--समांशदानपक्षे प्रमीत- 
मत्‌ का: पुत्र योत्र पत्ल्यःस्वपत्न्यय्च भत भागाहँ: कार्या: । 

१३०. गौध०सू० २८॥१५ प्रतिमात्‌ वा स्वस्व॒वर्ग भागविशेषः॥ दाय- 
भागपु० ६० पर उद्धृत व्यास--समानजा तिसंख्या ये जातास्त्वेकेन सूनवः । विभि- 
चमात॒कास्तेषां मातृभागः प्रशस्यते ॥ दायभाग में बह० का भी इसी प्रकार का 
एक वचन उद्धृत हू । 

१३१. या० २११२३ पितुरूध्व॑ विभजतां माताप्यंशं सम हरेत्‌ । 


विभाग में माता का भाग ३९१ 


मध्यकाल में अतेक शास्त्रकार माता को यह अधिआर नहीं देना चाहते थे । 
उन का यह कहना था कि माता को अंश प्रदान करने वाले शास्त्रीय दचनों का 
अर्थ केवल इतना ही हेँ कि वह अपने निर्वाह मात्र के लिये आवध्यक सम्पत्ति 
ही ग्रहण कर । श्रीकर आदि का यह मत भी था कि माता को समान अंश देने 
की बात वहीं लागू होती हे, जहां पैतृक सम्पत्ति कम हो; अधिक होने पर माता 
को केवल जीवनोपयोगी धन पाने का ही अधिकार हैं । विज्ञानेब्बर ने इन दोनों 
मतों का खण्डन किया हूँ (या० २।१३५ )। “यदि माता को केवल गज़ारा 
घने का हक है तो उस को समान अंश' देने की व्यवस्था करने वाले शास्त्रीय 
वचनों की क्या आवश्यकता थी ? यदि कम सम्पत्ति में उसे समान अंश देने तथा 
अधिक द्रव्य में भरण परोयण का अधिकार स्वीकार किया जाय, तो इसमें 
एक ही शब्द (समान अंश) द्वारा दो विभिन्‍न दक्षाओं में दो विभिन्न व्याख्यायें 
करने का दोष ( विधिवेरूप्य ) उत्पन्न होगा” १३९ । 

विज्ञानेब्वर के प्रवल समर्थत्‌ के वावजुद, मध्यकाल के अधिकांश निवन्धकार 
माता के अंशहर होने के विरोधी थे दर ने यद्यपि माता के अंश का समर्थन 
किया ( स्मृति चन्द्रिका २२६८ ) ; किन्तु यह नक्‍्कारखाने में तूती की 
आवाज थी । व्यवहारसार, विदादचन्द्र आदि ब्रन्धों में यही रत प्रतिपादित 
किया गया" ३४ कि स्त्रीमात्र पेतक सम्पत्ति की अंशद्ूर नहीं हो सकती, उन्हें केवल 
अपने गजार के लिये आवध्यक घन पाने का ही हक है। उन का प्रधान आधार 

१३२. मित० या० २।१३५७ पर--एतेनाल्यधनविययत्वं श्रीकरादिभिरुक्‍तं 
निरस्त वेद्ितिव्यम्‌ ।. - . - अथ 'पत्नयः कार्या: समांशिकाः इत्यत्र माताप्यंद सम 
हरेत्‌ (याज्ष० २१२३) इत्यत्र च जीवनोपयुक्तमेव घर्न स्त्री हरतीति मत, 
तदसत्‌ । अंजदाब्दस्थ समशब्दस्य चालनर्थक्यप्रसंगात्‌। स्यान्मतम्‌। बहुधने 
जीवनोपयुकक्‍त॑ धर गृहगाति, अल्ब तु पुत्रांहाससांदं गृहणातीति । तच्च न 
विधिवेषस्यप्रसंगात्‌ । 

१३३. स्मृच० २।२६८ में देवठ--जनन्यस्वघना पुत्रविभागेंशं सम॑ हरेत्‌ इति 
स्मरणात्‌ । अस्वधना प्रातिस्विकस्त्रीधनशून्या जननी पुत्रेरजीवद्विभागे क्रियसाणे 
पुत्रांशसममेवांदं हरेदित्ययं:। देवण्ण भट्ट का यह समर्थन ऐसी निर्धन माता के 
लिए है, जो अपने भरण पोबण तथा धर्मकार्य करने में असमर्थ है; सरस्वती 
विलास ( पृ० ३५८ ) ने अपरा्क का भी ऐसा ही मत बताया है । 

१३४. विवादचरद्द पृ० ६७ स्त्रीणां सर्वासामनंशत्वमेव । यत्राप्यंश- 
श्रत॒णं 'पितुछूध्व॑ विभजतां साताप्यंशं सम हरे दित्यादो तत्रापि किचिह्यानं विव- 
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ते० सं० ( ६५॥८॥२ ) में सोमयज्ञ की विधि के संबन्ध में कहे गये एक वचन के 
आधार पर बौघायन का यह कथन हूँ कि शक्तिहीन होने के कारण स्त्रियां दाया- 
घिकारिणी नहीं होती । मन्‌ ने भी ऐसी ही बात कही है (९११८ ) । पिछले अध्याय 
में इस पर प्रकाश डाला जा चुका हैँ ( पृ० ३२५ ) | इन शास्त्रकारों के 
विरोध से यह स्पष्ट है पत्नी तथा माता को अंशहर होने का अधिकार बहुत 
संघर्ष के बाद मिला है ! बीच में एक ऐसा कार रहा हैं, जिस में वह पूर्ण रूप 
से अंश न प्राप्त करती हुई, केवल एक निश्चित राशि या भरण मात्र पाने की हक- 
दारथी। व्यास के मतानुसार पति की सम्पत्ति में से वह अधिक से अधिक दों 
हजार पण ही पा सकती थी (स्मृच पृ० २८१ में उद्धत) । 
जीमूतवाहन ने माता को पुत्र का समांशहर माना है, किन्तु सौतेली माता 
के लिये निर्वाह मात्र की व्यवस्या की हैं, क्योंकि माता को जननी होने के नाते 
ही अंशहर होने का अधिकार है, ऐसा न होने से वह सौतेले बेटों की सम्पत्ति 
का हिस्सेदार कसे बन सकती हे*११ ? 
दादी--अपने पुत्र की मृत्यू की दशा में, पोतों के वीच में अथवा अपने 
बेटे और मृत पुत्र के लड़कों के मध्य में, बंटवारा होने की दशा में दादी अंशहर 
होती हैँ । इसका प्रधान आधार अपराक ( पृ० ७३० ), दायभाग (पृ० ६७) 
तथा स्मृतिचन्द्रिका (पृ० २६७) द्वारा उद्धत व्यास का एक वचन हे*१९। 
वतंमान न्यायालयों के फँंसले इस सम्बन्ध में परस्परविरोधी हैं। पहले 
अलाहाबाद हाईकोर्ट की फुलबँच ने वनारस सम्प्रदाय के मिताक्षरा परिवार में 
दादी का हिस्सा स्वीकार नहीं किया । (शिवनारायण ब० रूछमीनारायण 
३४ अला० ५०५ ) किन्तु इसी न्यायालय ने बाद के दो निर्णयों में ( ४७ अला० 
१२४७, ५० अला० ५३२ ) दादी को अंशहर माना। बम्बई हाईकोर्ट ने पोतों 


ज्षितम्‌ । अति स्त्रोत्यनृवत्तो “न दाय॑ निरिच्दिया अदाया हि स्त्रियों मताः 
इति बौवायनवचनात्‌ । निरिच्द्रियाः निःसत्वा इति प्रकाशः। अदाया अनंजशा 
इत्यथें: । 

१३५. दायभाग ३३२९-३० पितरि चोपरते सोदरसातृभिविभागे क्रिय- 
माणे सात्रेडपि परत्रसमांशों दातव्यः। सर्मांशहारिणी मातेति वचनत्‌ । सातृपद- 
स्थ जनतीपरत्वात्‌ न सपत्नीपरत्वमपि सकृच्छ तस्य सुख्यगोणत्वानुपपत्ते: । 

१३६. असुतास्तु पितुः पत्नयः समानांशाः प्रकोतिताः: । पितामहचइच 
सर्वास्ताः मातृतुल्या: प्रकीत्तिताः ॥ 


बंटवारे में दादो का भाग ३९३ 


तथा सौतेली दादी के विभाग में उस का अधिकार स्वीकार किया ( ३९ बं० 
३७३ ), पर पिता पुत्र के बंटवारे में इस अधिकार को अस्वीकार किया (प्‌४ 
बं० ४१७) । इन निर्णयों को तीन वर्गों में बांठा जा सकता हे--(१) पोतों के 
बंटवारे में दादो अंशहर हो सकती है, भरते ही वह सोतेली हो ( ३९ बं० 
३७३ )। (२) चाचा भतीजे के बंटवारे में भी उसे यह हिस्सा मिलता हैं (५० 
अला० ५३२ )। (३) किन्तु चाचा की जगह पिता और पुत्र हों तो उसे यह 
अधिकार नहीं हैँ (३२ बं० छा० रि० ४८) । कलकत्ता तथा पटना हाईकोटों 
पिता और पुत्र के बंटवारे में भी दादी का हक माना हे*१० | व्यास के 
उपर्युक्त वचन में दादी को माता के समान कहा गया हे, अतः पुत्र सहित 
और पुत्र रहित सभी दादियों का अंशहर होना उचित प्रतीत होता हे । 

दक्षिण भारत में स्मृतिचन्द्रिका और सरस्वती विलास का प्रामाण्य अधिक 
माना जाता हैँ, पहले यह बताया जा चुका है कि माता को वें अंशहर होने 
का अधिकार निर्घव दशा में ही देते हैं, वे इस का उद्दह्य उस का भरण पोषण 
मानते हूं, अतः वहां स्त्रियों, विधवाओं माता तथा दादी को हिस्सा देने की 
यरिपाटी लुप्त हो चुकी है (८ मद्रास १२३ )॥। अचन्यत्र मिताक्षरा परिवार 
में उपर्युक्त स्त्रियों को अंशहर होने का हक है । 

१९३७ तथा १९३८ ई० के हिन्दू स्त्रियों के सम्पत्ति पर अधिकार के कानून--- 
इन कानूनों से उपर्युक्त स्त्री अंशहरों की स्थिति तथा अधिकारों में परिवत्तेन 
आ गया है, पहले यह बताया जा चुका है कि सम्पत्ति पर पत्नी ओर पति का 
संयुक्त स्वत्व होने से, पति की मृत्यु के बाद पत्नी को उस का अंश नहीं प्राप्त होता 
था। अब ऐसा नहीं रहा। उक्त कानूनों से मृत समांशी ((४0]907९७०७०) की पत्नी 
को अविभक्‍त परिवार की सम्पत्ति में वेसा ही स्वत्व प्राप्त हो गया है, जेसा 
उसके पति को था। उसे पुरुष समांशी की भांति बंव्वारे की मांग करने तथा उस में 
अपना हिस्सा पाने का हक है । इन कानूनों में यह भी व्यवस्था की गयी हे कि 
यदि मिताक्षरा कानून द्वारा शासित कौई व्यक्ति पृथक्‌ सम्पत्ति छोड़कर तथा 
दायभाग परिवार का व्यक्ति कोई सम्पत्ति छोड़ कर मरता है तो उसकी विधवा 
या विधवायें उस सम्पत्ति में से पुत्र का समांझ प्राप्त करने की अधिकारिणी हैं, 
बशरत्ते कि वह विना वसीयत किये मरा हो । इस प्रकार की व्यवस्था पू्वमृत 


१३७. बदरीरास ब० भगवत ८ करू० ६४९; कृष्णलाल ब० नन्देश्वर 
४ पटना ला जनेल ३९,४२-४४ । 


३९४ हिन्द परिवार भीमांसा 


पुत्र की विधवा के लिये तथा पूर्व मृत पुत्र के पूर्व मृत पुत्र की विधवा के 
लिये भी की गयी हैँ। विधवा को पति का स्व॒त्व देने से मिताक्षरा और दायभाग 
कानूनों में काफी समानता हो गयी है; मृत समांशी की विधवा को पारिवारिक 
सम्पत्ति का समांशी बनाने से मिताक्षरा परिवार का यह मौलिक सिद्धान्त समाप्त 
हो गया है कि इसमें केवल पुरष समांशी ही अतिजीविता (७9प्राए४07- 
879) के कारण संयुक्त सम्पत्ति को ग्रहण करते हे ९८ । 

कन्यायें--संयुक्त परिवार के विभकत होते समय अविवाहित कन्याओं 
तथा भाइयों के तर वाहिक व्यय की व्यवस्था शास्त्रकारों ने की हैँ। यदि विभाग 
पिता के जीवन काल में होता है तो कन्या विवाह तक पिता के संरक्षण 
में रहती है, उसको कन्या के भरण पोषण तथा विवाह का व्यय करना पड़ता 
हैं। किन्तु जब पिता की मृत्यु पर बंटवारा होता है तो मनु० (९११८ ) 
और याज्ञवल्क्य (२१२४) ने अविवाहित कन्‍्याओं को भाइयों के हिस्से का 
चतुर्थाश देने की व्यवस्था की थी१३१६९ | संभवतः इसका उद्देश्य उनके विवाह 
के व्यय तथा दहेज के लिये आवश्यक राशि की व्यवस्था करना था ॥ 
कोटिल्य के अर्थशास्त्र की व्यवस्था से यह उद्देय भली भांति प्रकट 
होता हे १४० | 

मध्ययुग से टीकाकारों में इस प्रदन पर तीत्र मतभेद रहा है कि अवि- 
दाहित बहनें पेतृक सम्पत्ति में अपने भाइयों के साथ अंशहर होती हैँ, अथवा 
अपने विवाह के लिये आवश्यक धनमात्र प्राप्त करती हेँ। असहाय, मेधातिथि, 
विज्ञानेश्वर, नीलकण्ठ, मित्रमिश्र पहले मत के पक्षपाती हें और भारुचि, अप- 
राक, देवण्गभट्ट, जीमृतवाहन पराशर म.धवीय, सरस्वती विलास, विवाद 
रत्नाकर, विवाद चिन्तामणि दूसरे मत के अनुयायी हें। विज्ञानेश्वर 


१३८. इंडियन ला रिपोर्टर ( १९४२) मद्रास ६३० । 

१३९ मन्‌ ९१११८ स्वेस्योंड्दोम्यस्तु कन्याभ्यः प्रदयुस्र तिरः पृथक्‌॥ 
स्वात्स्वादंज्ाच्चतुर्भाग॑ पतिताः स्युरदित्सवः: ॥ या. २॥१२४ असंस्कृतास्तु 
संस्कार्या श्ातभिः पूव॑संस्कतं: । भगिन्यदच निजांदशादत्त्वांशं तु तुरीयकम्‌ । 

१४०. कौ० ३१५ संनिविष्टसमससंनिविष्टेम्यो नेवेशनिर्क दद्युः ॥ 
कन्याभ्यह्च प्रादानिकम्‌॥ श्रीमूला टीका के अनुसार संनिविष्द-विवाहित, 
नेवेशनिक का अर्थ हें--निवेशनं परिणयन तत्प्रयोजनकं द्रव्यं, अर्थात्‌ 
विवाहोपयोगी घन। प्रदान विवाहः तत्पर्याप्तं द्रव्यम्‌ प्रादानिकस्‌॥। 


पंतुक सम्पत्ति के बंटवारे में बहिनों का हिस्सा ३९५ 


ने दूसरे मत का प्रबल खण्डन करते हुए कहा है* ४० के “निजादंशात्‌, (या० 
२।१२४) के वचन से यह स्पष्ट हैं कि लड़कियां भी पिता की मृत्यु के बाद 
अंश लेने वाली होती हें । चौथे हिस्से ( तुरीयक) की यह व्याख्या नहीं करनी 
चाहिये कि इस का अय॑ विवाह संस्कार के लिये आवश्यक घन देना हैं 
क्योंकि ऐसी व्याख्या मन्‌ ( ९१११८ ) वचन की विरोथी होगी, मनु ने हिस्सा 
न देने वालों को पतित कहा हे । 

बहिनों के हिस्से के सम्बन्ध में मिताक्षराकार ने बड़े विस्तार से 
विचार किया हे-यदि कन्या ब्राह्मणी की सनन्‍्तान होगी तो उसे 
१ हिस्सा ( ब्राह्मणी के पुत्र को मिलते वाले ४ हिस्सों का १) मिल्ेग््१३० ; 
क्षत्रिया की पुत्री को क्षत्रिय पुत्र के तीन हिस्सों का एक चौथाई अर्थात्‌ डे 
प्राप्त होगा, इस प्रकार वैश्य तथा शूद्र वर्ण की स्त्रियों की लड़कियों को 
है तथा है हिस्से मिलेंगे। कुछ उदाहरणों से यह स्पप्ट हो जायगा-- 
ब्राह्मणी का एक पुत्र और कन्या होने पर पहले सम्पत्ति को आघा आघा 
बांटा जायगा, फिर इस का एक चोथाई अर्थात्‌ कुछ सम्पत्ति का ( $ ) 
लड़की को मिलेगा, और शेष सात हिस्से लड़के को। दो पृत्र तथा 
एक पृत्री की दशा में सम्पत्ति पहले तीन हिस्सों में बांठ कर उस ह अर्थात्‌ 
कूल सम्पत्ति का जूँछ छेड़ी को मिलेगा और <६ दो पुत्रों में समान रूप 
से बांदा जायगा । एक पुत्र और दो पुत्रियां होने पर उपरोक्त प्रकार से 
(5»% 8) से एक लड़की का हिस्सा ६ तथा दो का अंश ह हुआ, शेष 
झ सम्पत्ति पुत्र को मिलेगी। ब्राह्मगी की एक पुत्री तथा क्षत्रिया का एक 
पुत्र होने की दशा में सारी सम्पत्ति ४+ ३ अर्थात्‌ सात हिस्सों में बंटेगी,इनमें 
एक हिस्से का एक चौथाई अर्थात्‌ $ कन्या को तथा जप ६३ लड़के को 
मिलेगा । इसी प्रकार ब्राह्मणी के दो पुत्र तथा क्षेत्रिया की एक कन्या होने 
पर सम्पत्ति पहले ४+४--३ अर्थात्‌ ११ अंगों में बांदी जायगी । एक अंश 
का ह कन्या को देने के बाद शेष १०डै भाग दोनों पूत्रों में बांटा 





१४० क. अनेन दुहितरोषपि पितुरूध्वेमंशभागिन्य इति गम्यत | 

१४०. पहले यह बताया जा चुका हैँ कि सनु ९११२-१३ तथा! या० 
२१२५ के अनुसार असवर्ण विवाहों में अनुलोमज सन्‍्तान को माता के 
वर्ण के आधार पर कऋरमदाः ४: ३:२: १ के अनुपात से पेत॒क सम्पत्ति में 
हिस्से मिलेंगे दे० ऋ० पृ० २८६ 


९६ हिन्दू परिवार भसीमांसा 


जायगा ( मिता० २।१२४ )। विज्ञानेश्वर ने विभिन्न अवस्थाओं में कन्याओं 
"के अंश का बड़े विस्तार से संभवत: इसलिये वर्णन किया है कि किसी को 
'इन के अंशहर होने में सन्देह न रहे । 

जीमूतवाहव ने इसके विरोधी पक्ष का प्रतिपादन करते हुए कहा-- 
(पैतृक सम्पत्ति ) के कम होने पर पुत्रों को अपने अपने भाग का चौथा अंश 
देना चाहिये जैसा मनू ( ९११८ ) का मत हूँ; अधिक धन होने पर विवाह 
'के लिये आवश्यक धन प्रदान करना उचित हू; दायतत्त्व ने भी इसका समर्थन 
ककिया१११.] स्मृति चबछद्धविका ( २२६९ ) व्यवहार मयूख (१० १०६ ) 
पराशर माधघव (३।॥५१०) और व्यवहारप्रकाग ( पृ०४५६ ) इस मत 
का समर्थन विष्णू ( १५।३१ ), देवल और शंख के वचनों के आधार 
'पर करते हे,११९ इन सब में कन्या को विवाह के लिये धन देने को कहा 
गया है । वत्तमान समय में न्यायालय दूसरे पक्ष को मानतें हुए अविवाहित 
कन्याओं को वेवाहिक व्यय ही प्रदान करते हूं, पैतृक सम्पत्ति में उन का अंश- 
हर होना नहीं स्वीकार करते । अलाहाबाद हाईकोर्ट ने भगवती शुक्ल ब० 
राम जतन ( ४५ अ० २९७ ) के मामले में यह निर्णय दिया है कि शास्त्रों 
के चतुर्थाश' का अर्थ विवाह के लिये आवश्यक धन है । यह नियम विभाग चाहने 
यथा उसका दावा करने वाले व्यक्ति की अविवाहित बहन के लिये ही है, उसके 
भाइयों की लड़कियों के लिये नहीं ( मि० ५३ मद्रास ८४ )। 

अनह अंदहर--पिछले अध्याय में यह बताया जा चुका हूँ अनेक प्रकार 
के शारीरिक और मानसिक दोषों वाले व्यक्ति ( नपूंसक, पतित, हछंगड़ा, 
उन्मत्त, मूखे, अन्धा आदि ) निरंशक अर्थात्‌ सम्पत्ति के अंशहर होने के अयोग्य 
समझे जाते थे (प० ३२०-३२१ )। अब १९२८ के “हिन्दू उत्तराधि- 


१४१. दायभाग पृ० ६९-७० अल्पधने पुत्रें: स्वातस्वादंदादाकृष्य कन्या- 
'म्यक्चतुर्थोंगों दातव्यः । यथा मनुः स्वेन्यः (९१११८) एवं च बहुतरघने विवाहो- 
चितं दातव्यं न चतुर्थांशनियम इति सिध्यति ॥ दायतत्व पु० १७१ एवं तुरी- 
यांद्रप्रतिपादकमपषि विवाहोचितद्रव्यदानपरम्‌ । 

१४२. विष्णु धर्में सूत्र १५१३१ अनूढानां तु कन्यानां स्ववित्तानुरूपेण 
संस्कार कर्यात्‌ । देवल (स्मृच २२६८) कन्याम्यदच पितृद्वव्यं देयं वेवाहिक 
असु । शंख ( सस्‍्मृच २२६९ )--विभज्यमसाने दायाहे कन्यालंकारं वेवाहिक 
स्त्रोषनं च कन्या लभेत्‌ । 


बंटवार में हिस्सा न लेने वाले व्यक्ति ३९७ 


कार ( अनहँता निवारण )' कानून से मिताक्षरा परिवार में जन्मजात मर्ख 
बौर पायल के अतिरिक्त सब व्यक्ति दायाद बन सकते हैं, अतः बंटवारे में 
अंशहर भी हो सकते हैं। दायभाग परिवार में अभी तक ये अनहंतायें बनी हुई 
हूँ । इन अनह पुरुषों के पुत्र दोषरहित होने पर भागहर होते हें और इनकी 
लड़कियां विवाह पर्यन्त भरणीय होती है (याज्ञ ० २।१४१) । यदि बंटवारे के 
समय कोई व्यक्ति किसी शारीरिक या मानसिक दोष से ग्रस्त है, किन्तु बाद 
में उसका दोष चिकित्सा से दूर हो जाता है तो विभाग के बाद उत्पन्न पुत्र की 
भांति वह अपना अंश प्राप्त करने के लिये बंटवारा दुबारा करा सकता हैं ॥ 
बंटवारे से पहले ही दोष होने पर उपर्यकत व्यक्ति अनंश होते हे, विभाग के 
बाद दोष उत्पन्न होने पर उनसे उनका अंश नहीं छिन सकता१११ | दोषों के 
कारण उत्पन्न होने वाली अंशहरण की अयोग्यता स्त्री पुरुष दोनों के लिये 
समान हैं, अतः पतितादि दोषों से युक्त होने पर पत्ती, पुत्री और माता आदि 
भी अनंश होती हैं (दे० ऊ० पृु० ३२१ ) । 

संत्तष्टि--विभकत परिवार के पुनः संयुक्त होने को संसर्ग या 
संसृुष्टि कहा जाता हैँ। मिताक्षरा के अनुसार विभकत घन पुनः 
संयुक्त किया जानें पर संसृप्ट कहछाता है, ऐसे घन 
वाला संसृष्टी होता हे* १४ | यह प्रथा हिन्दू परिवार में अत्यन्त 
प्राचीन है । ऋग्वेद ( १०८४७ ) तथा अथर्ववेद ( ४३१७) में 
वरुण और मन्यु से संसृुष्ट घन पाने की प्रार्थना की गयी हु१११॥। प्राचीन 
सृत्रकारों ने इस सम्बन्ध में अनेक नियम दिये हें। गौतम अपृत्र॑ संसुष्टी के मरने 
पर, उसकी सम्पत्ति का उत्तराधिकारी उसके साथ संयुक्त होने वाले को 
बताता है (२८२९) । विष्णु ( १८।४१) और मन्‌ (९२१० ) संसृष्टि के 
बाद विभाग होने पर समान अंश बांटने की व्यवस्था करते हें, इसमें बड़े पुत्र को 
विशेष अंश नहीं मिलता, किन्तु कौटिल्य संसृष्टि के वाद बंटवारे में उस व्यक्ति 
को दो अंश देता है; जिसके प्रयत्न से सम्मिलित घन में वृद्धि हुई हो ११४। 

१४३... सिता० २१४०-एतेषां विभागात्पागेव दोषप्राप्तावनंशत्वमुपपन्नं त 
न पु्नविंभक्तस्थ । विभागोत्तरकालमप्यौषधादिना दोषनिहरणे भागप्राप्ति- 
रस्त्येव । विभक्तेषु सुतो जात: सवर्णायां विभागभाक्‌ इत्यस्थ समानन्यायत्वात्‌ । 

१४४. सिता० २१३८--विभकतं घन पुनर्मिश्नीकृतं संसुष्ट तदस्यास्तीति। 

१४५. संसुष्ट घतमुभयं समाकृतमस्मम्यं दत्ता वरुणइच मन्यु:। 

१४६. गौ घ०सू०२८।॥२९ संसृष्टिनि प्रेते संसृष्टी रिक्यभाक्‌। विष्णु १८४९१ 


३९८ हिन्दू परिवार मीमांसा 


पुन: सम्मिलन या संसर्ग किन व्यक्तियों में हो सकता है, इस प्रइन पर 
शास्त्रकारों में मतभेद हैँ । विज्ञानेश्वर, जीमूतवाहन और स्मृति चन्द्रिका बृह- 
स्पति के एक वचन के आधार पर विभक्‍्त पिता, भाई और चाचा मात्र को 
संतुष्टि का अधिकारी समभते हें, फूफा के लड़के या दादा के साथ संसर्ग नहीं 
स्वीकार करते ११० किन्तु नीलकण्ठ और मित्रमिश्र के अनुसार बृहस्पति द्वारा 
निदिष्ट सम्बन्धी उपलक्षण मात्र हें। बंटवारे के समय के किसी भी सदस्य पत्नी, 
दादा, भाई के पोते, चाचा के लड़के आदि का परिवार के साथ संसर्ग संभव 
हे११८ | विवाद रत्तनाकर (प० ६०५-६) तथा विवादचिन्तामणि ( पू० 
२४५ ) भी नीलकण्ठ के अनुयायी हैं । अतः वत्तेमान काल में नीलकण्ठ के 
व्यवहार मयूख, को अधिक प्रमाण मानने वाले बम्बई प्रान्त में तथा विवाद 
रत्ताकौैर और चिन्तमणि द्वारा शासित मिथिला में किसी भी संबन्धी के साथ 
संसर्ग संभव है (३३ कल० ३७१,३७५ )। मद्रास हाईकोर्ट का भी यही 
मत हे (२७ म० १११८)। किस्तु बंगाल, उत्तर प्रदेश तथा पंजाब में 
संसृष्टता केवल पिता, भाई और चाचा के साथ ही संभव है । 

संसुष्टता के लिये संयुक्त होना, विभक्‍त होना और पुनः संयुक्त होना आव- 
इयक है । एक घर में निवास और भोजन तथा सामा व्यापार ही इसके पर्याप्त 
प्रमाण नहीं , किन्तु आपस में यह समझौता आवश्यक हैँ कि कि मेरी सम्पत्ति 
तेरी है और तेरी सम्पत्ति मेरी हे ( ७ कल० वी० रि० ३५ )। मौखिक 
समझौता भी इसे सिद्ध करने के लिये काफी है ( ३० कछ० ७२५ )। 

संसृष्ट होने के बाद परिवार के सदस्यों की स्थिति क्‍या विभाग से पहले 


विभकताः सह जीवन्तो विभजेरन्‌ पुनर्येदि । समस्तत्र विभागः स्याज्ज्येष्ठ्यं तत्र 
न विद्यते । कौ० ३३५; अपित॒द्रव्या विभकक्‍तपितृद्रव्या वा सहजीवन्तः पुनवि- 
भजेरन्‌ । यतदचोत्तिष्ठेत स दचंशं रूभेत । 

१४७.  मिता० २१३८ संस॒ष्टत्वं च न येन केनापि किन्तु पित्रा झात्रापि 
पितृव्येण वा। यथा5हबृहस्पतिः- विभकतो यः पुनः पित्रा खात्रा वेकत्र संस्थितः। 
पितृव्येणायवा प्रीत्या स तत्संतृष्ट उच्चते | दा० २२०(घ० को० २१५५६) 
परिगणितव्यतिरिक्तेषु संसग क्ृतो विशेष: नादरणीयः परिगणनानर्थक्यात्‌ । स्मुच॒० 
३०२ पित॒भात्‌पितृव्यव्यतिरिक्तसातृपितृव्यपुत्रादिना सह संसर्गों न विद्यते 

१४८. व्यवहारमयूख पृ० ६५ पित्रादिपदानि विभागकत्‌ सात्रोपलक्षकाणि। 
तेन पत्नोपितामहम्रात॒पौत्रपितृव्यपुत्रादिभिरषि सह संसृष्ठता भवति 4 सि० 
व्यप्र० पूृ० ५३३ 


संसृष्टि ३९९ 
के संयुक्त परिवार के दायादों की सी होती है ? अथवा वे केवल सामीदार 
होते हैं ? इन प्रश्नों पर न्‍्यायारूयों ने विरोधी निर्णय दिये हे । मद्रास हाई- 
कोर्ट ने पहले इन्हें केवल साकभीदार स्वीकार किया था (१६ म० ४४०)॥ 
किन्तु कलकत्ता ( १९ कलरू० ६३४ ) तथा बाद में मद्रास हाईकोर्ट ( १९ म० 
ला जल ७२३ ) ने भी यह स्वीकार किया कि मंसृप्टि के बाद इसके 
सदस्य संयुक्त परिवार के सदस्य हो जाते हैं, अत: परिवार की संयुक्त सम्पत्ति 
पर जन्म से उनका स्वत्व हो जाता है और व अतिजीविता (5फए/एं- 
707807%9 ) के सिद्धान्त के आधार पर दूसरे सदस्यों की मृत्यु पर 
उनकी जायदाद के हकदार होते हें। यह व्यवस्था मिताक्षरा के इस बचन के 
सर्वथा अनुकूल है कि --पुत्राभावे संसृप्ट्येवापहरेत्‌ न पत्न्यादि: (या० २।१३८ )। 

संसृप्टि के मामले न्यायालयों में बहुत कम आते हैं। एक बार बंटवारा 
होने के वाद विरले ही परिवार पुनः संयुक्त होते हैं । 


तेरहवाँ अध्याय 


पिता के साम्पत्तिक अधिकार 


पिता के साम्पत्तिक स्वत्व की तीन अवस्थायें--मध्यकालीन टीकाकार 
और पिता के विभाग विषयक अधिकार--विभाग में पिता का विशेष अंश 
ग्रहण करना--पिता का पुत्रों को विषम भाग देने का अधिकार--पैतृक 
सम्पत्ति पर पिता का अधिकार--पिता द्वारा' सम्पत्ति के दान का अधि- 
कार--पिता के ऋण तथा अपहार (इन्तकाल)--पूर्ववर्त्ती ऋण । 

कटुम्ब का भरण, पोषण तथा संरक्षण करने से परिवार में पिता का 
स्थान सर्वोच्च है । पांचवें अध्याय में यह बताया जा चुका हैं कि रोमन 
साम्राज्य जेसे कई प्रदेशों में पिता को अपनी सन्‍्तान के विक्रय तथा वध 
के अधिकार थे प्राप्त थे, वहां उसकी स्थिति निरंक॒श सम्राट की सी थी। 
किन्तु प्राचीन हिन्दू परिवार में उसके अधिकार इतने अमर्यादित नहीं थे । 
यहां पिता के साम्पत्तिक अधिकारों का ही प्रतिपादन किया जायगा। 

सत्ता और सम्पत्ति का चोली दामन का साथ हेँ। जब तक परिवार में 
प्रधान शक्ति पिता के हाथ में रही, सम्पत्ति पर उस का स्वत्व बना रहा। 
यहां इसके निम्न रूपों का विवेचन होगा--(१) अपनी इच्छा से बंटवारा 
करने का अधिकार (२) बंट्वारे में स्वयं विशेष अंश लेने का अधिकार 
(३) पुत्रों को यथेच्छ भाग देने का अधिकार । बहुत समय तक पिता को 
बंटवारे में स्वयं दुगना हिस्सा या कुछ सम्पत्ति का आधा भाग लेने तथा ज्येष्ठ 
पुत्र को अधिक अंश देने का अधिकार प्राप्त था। किन्तु पुत्रों के अधिकारों 
का विकास होने पर शने: शने: सब दायादों का पैतृक सम्पत्ति पर तुल्य स्वत्व 
माना जाते छूगा, इस के यथेच्छ विनियोग का अधिकार पिता से छिन गया, 
उसे यह अधिकार केवल स्वाजित सम्पत्ति पर ही रह गया । 

संयुक्त सम्पत्ति पर विता के स्वत्व की तीन अवस्थायें---पारिवारिक द्रव्य 
पर पिता अथवा पुत्र के स्वत्व के विकास को तीन प्रधान अवस्थाओं में बांटा 
जा सकता हें“-- ( १) पहली अवस्था में इस पर पिता का पूर्ण स्वामित्व होता 
था। (२) दूसरी दक्षा में पहले फ्ति की इच्छा से तथा बाद में उसकी इच्छा 
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के विरुद्ध विभाग द्वारा पैतृक द्रव्य पर पुत्रों का पूर्ण स्वामित्व स्थापित हुआ ) 
(३) तीसरी दशा में यह विचार विकसित हुआ कि पैतृक सम्पत्ति में पुत्र का 
स्वत्व विभाग द्वारा नहीं, किन्तु जन्म से ही उत्पन्न हो जाता है; ११वीं शर्ती 
में विज्ञानेश्वर के प्रवक समर्यन से पुत्रों ने इस अधिकार को पूर्ण रूप से पाया, 
पिता के अधिकारों का अन्त हुआ । जीमूतवाहन ने वंगरारू में इस प्रवृत्ति 
का विरोध किया ओर वहां आज तक पिता के अधिकार बहुत कुछ 
सुरक्षित है । ये तीनों अवस्थायें विषय की स्पप्टता एवं सुवोधता की दृष्टि 
से की गयी हें; कालक्रम के विचार से नहीं, आज भी विज्ञाल हिन्दू समाज 
में कानूनों और विधि विवानों की एकरूपता नहीं है, प्राचीन काल में भी 
नहीं थी। अनेक विरोघी व्यवस्थायें एक ही समय में प्रचलित होती थीं। पहली 
दो अवस्थायें वेदिक यूग में विभिन्न स्थानों पर पायी जाती हें । 

पहली अवस्था--पिता का पैतृक सम्पत्ति पर पूर्ण प्रभुत्व होना--इस अवस्था 
के अनेक संकेत हमें वेदिक संहिताओं और ब्राह्मण ग्रन्थों में उपलब्ध होते हें । 
शुनः शेप के उपाख्यान में यह वर्णन हे कि विश्वामित्र ने, झुनः शेप को ज्येष्ठ 
पुत्र बनाने के कारण रुष्ट हुए अपने पचास पुत्रों को दायाधिकार से वंचित 
किया*। काठक संहिता के अनुसार पिता पुत्र का शासक है ( पिता पृत्रस्येशे 
११४ ) । पंचर्विश ब्राह्मण ( १६४४ ) से यह सूचित होता हैँ कि 
पिता जिस पुत्र को चाहे सम्पत्ति दे सकता था, विभाग में वह अपने कुछ 
पुत्रों को दाय से वंचित करने में भी समर्थ था। झतपथ ब्रा० ( ०१४।२॥८) 
से यह ज्ञात होता हैँ कि वह सव से त्रिय पुत्र को उत्तराधिकारी बना सकता था 
वसिष्ठ ने माता पिता द्वारा पुत्रों के दान ओर विक्रय का अधिकार स्वीकार किया 
हूँ; यास्काचार्य ने भी ( निरुक्‍कत० २॥४) माता पिता द्वारा सन्‍्तान के दान 
विक्रयादि की व्यवस्था का उल्लेख किया हे । मनु ने पृत्र द्वारा कमाये घन 

१. ऐतण० ब्रा० २२१८ 

२.  शत० ब्रा० ५४४२८; तद्योष्स्य पुत्र: प्रिययमों भवति तस्माएत- 
त्यात्रें ञ् यच्छतीदं मेषयं वीय पुत्रोष्नुसन्‍्तनवदिति । यद्यपि यह राज्याभिषेक 
का प्रकरण है, तयापि इससे इच्छानुसार पिता द्वारा पुत्रों में पक्षपात करने 
को प्रथा सूचित होती हें । 

३. निरुक्‍त ३॥४ स्त्री्णां दानविक्रयातिसर्गा विद्यन्ते नपुंसः। पुंसोध्यी- 
त्येके शौनः शेपे दर्शवात्‌। वसिष्ठ १५४२ तस्य प्रदानविक्रयत्यागेषु माता- 
पितरो प्रभंवतः । 


हि० २६ 
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प्र पिता का स्वत्व माना है ( ८४१६) । हारीत ने पिता के जीवित रहते 
हुए आर्थिक मामलों में पुत्र की परतन्त्रता की घोषणा की हँ?। शंख पिता 
के जीवित रहते हुए पुत्र को पराधीन ( अस्वतन्त्रा: पितृमच्त: दा० पृ० २३) । 
मानता है, कौटिल्य की भी ऐसी ही व्यवस्था है ( अनीख्वरा: पितृमन्त: ३॥५)। 
गुप्त युग में नारद (११३२-४२ ) का यह कथन था कि पिता परिवार के सदस्यों 
पर उसी प्रकार शासन करता है, जैसे राजा प्रजा पर या गुरु शिष्यों पर । 
पिता के जीवित रहते हुए, पुत्र बालिग होने पर भी पिता के अधीन रहते हें, 
(दे० ऊ० पृ० १८८) इस अवस्था में पुत्रों का कोई साम्पत्तिक स्वत्व नहीं होता । 

पिता के पूर्ण प्रभुत्व की स्थिति में पुत्र पेतुक सम्पत्ति को उसकी इच्छा 
और अनुग्नह से प्राप्त करते हें। वेदिक साहित्य में पुत्रों द्वारा पिता से धन मांगने ह 
की अनेक प्रार्थनायें हैं, इन से यह स्पष्ट है कि वे पैतृक धन को अधिकार के 
नहीं; किन्तु कृपा के रूप में चाहते हें। ऋ० १॥२६।३ में भवत अग्नि से 
याचना करता है--आप मेरे पिता के तुल्य हैं, में आप का पुत्र हूँ, आप 
मुझे अभीष्ट धन देने की कृपा करें '॥ ऋ० १॥७०।१० में उपासक की उक्ति 
है--है अग्ने मनुष्य अनेक (पूजा) स्थानों में विविध रूप से आप की उपासना 
करते हैं, आपसे वे वैसे ही धन पाते हें, जैसे पुत्र वृद्ध पिता से धन प्राप्त करते 
हँ* । अनेक देवताओं से इस प्रकार की प्रार्थनायें हें कि वे भवतों को वेसा 
ज्ञान और धन दें, जेसा पिता पुत्रों को प्रदान करता हैः । बेदिक साहित्य में 


४. हारीत ( दा० २३१०) जीवति पितरि पुत्राणामर्थादानाविसर्गा- 
क्षेषेष्वास्वातन्त्यम्‌ । 

५. ऋ० १॥७०११० वि त्वा नरः पुरुत्रा सपय स्पितुर्न जिन्नेवि वेदों भरन्‍्त। 
विता हारा बालिग पुत्र को घन देने के लिये देखियं ऋ० ३॥४५।४-आ नस्‍्तु्ज 
रॉय 'भरांश ने प्रतिजानते । सायण भाष्य--यथा पिता प्रतिजानते व्यवहार- 
जाय पृत्राय स्वकीयस्य धनस्य भाग ददाति तद्॒त्‌ । पिता द्वारा पुत्रों में धन के 
बंटवारे का संकेत ते ०ब्र7० ३३७१६॥२२ में भो है--उद्यचल्नग्य विनो भज। पिता 
पुत्रेस्‍्यो यथा । ऋ० ७३९७॥२ में बृहस्पति को पिता की भांति धन देने वाला 
कहा गया हे । ऋ० ८(४८७७ में पेतुक धन के भोग की उपमा दी गयी--इषिरेण 
ते सनसा सृतस्य भक्षीमहि पिव्यस्थेव रायः। 

६. ऋ० ७३२२६ इख्र ऋतूं न आभर पिता पुत्नभ्यो यथा । मि० ते० 
सं० जपाछार, का० सं० ३३३७, अथरव॑ १८३१६७, २०७९१, ऐ० ब्रा० ४। 
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इन्द्र से ऐसी प्रार्थना बार बार की गयी हैँ । पिता द्वारा पुत्रों को घन बांटने का 
उल्लेख संहिताओं में अनेक स्थानों में हे* । 

दूसरी अवस्था-पेतुक सस्पत्ति पर पुत्रों का स्वत्व और इसका बंटवारा 
कराना--ब्र दिक परिवार में पिता के जद्दी जायदाद पर प्रभुत्व और उसके 
स्वयं बंदवारा करने की व्यवस्था सर्वमान्य रही हो, ऐसा नहीं प्रतीत होता । 
संहिताओं में पतुक धन पर पुत्रों के स्वत्व के अनेक संकेत हैँ । नाभानेदिष्ठ की 
कथा के दो रूप यह सूचित करते हे कि. उस समय समाज में दोनों व्यवस्थायें 
प्रचलित थीं और ब्राह्मण ग्रन्थों के समय पुत्रों द्वारा बंटवारे की मांग कुछ 
प्रबल होने लगी थी । 

पुत्र का पंतृक सम्पत्ति पर पिता के साथ समान रूप से स्वामित्व माना 
जाना पिता के अधिकार पर प्रबल प्रहार था, क्योंकि पुत्र का यह अधिकार 
स्वीकार करने से पिता के स्वत्व बहुत मर्यादित हो जाते थे। प्राचीन संहिताओं 
में इसके अस्पष्ट संकेत हे *क | ऐतरेय आरण्यक में सर्वप्रथम पिता पुत्र के 


१०१२, ताण्ड्च ब्र7० ४७२३८, आव्व० श्रौतसूत्र ६५११८, वेतान सूत्र २७११२, 
दशांखायन श्रोतसूत्र ८२०२४ 
७. ऋ० १०११५।७७ पुत्रेभ्यः पितरस्तस्य वस्वः प्र यच्छत त इहोज दघत्त 
सि० दुक्‍्ल यजूबेद १९१६३, अथवं १८३४३ । राघा विनोदपाल ने ला आफ़ 
आइमोजे निचर (3.० २२५) में व दिक यूग के पुत्र को स्वोपाजित सम्पत्ति 
पर भी पिता का अधिकार सिद्ध करने के.लिये ऋ० १।१२६।३ का मन्त्र उपस्थित 
किया हूँ ।इ समें साथण के कयनानुसार कक्षीवान्‌ ऋषि द्वारा राजा स्वनय से घोड़े, 
वधुओं वाले दस रथ और साठ हजार गौयें भेंट में पाने का वर्णन हे और अन्त 
में कहा गया है 'सनत्‌ कक्षोवाँ अभिपित्व अह्ाम्‌ सायण ने इसके दो अर्थ 
किये हैँ सनत्‌ू--स्वीकृत्त रथवध्वादिक॑ स्वपित्रे समर्पयति, स्वयं वा स्वीकरोति 
अर्थात्‌ वह॒राजा से प्राप्त रथ, वधू आदि अपने पिता को समर्पित करता हें 
या स्वयं स्वीकार करता है । पहला अर्थ मानने पर यह सूचित होता है कि 
उस समय पुत्र की स्वाजित सम्पत्ति पर भी पिता का स्वामित्व होता था, 
किस्तु यह अं इसलिये ठीक नहीं प्रतीत होता कि इसमे स्वपित्रे' शब्द का अपनी 
ओर से अध्याहार करना पड़ता है, दूसरे अर्थ मं इसकी आवश्यकता नहीं हे । 
प्रिफिय ने सांयण का दूसरा अर्थ ठीक समझा हे । 
७ के, ऋ० १७३११ में पित॑ से प्राप्त सम्पत्ति की तरह अग्नि अन्न का 
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संयुक्त स्वामित्व का वर्णन मिलता है “(लोक में) पुत्र की जहां कहीं कोई 
वस्तु होती है, वह पिता की होंती है; जो वस्तु पिता की होती है, वह पुत्र 
को होतो हैँ” ५ । तैत्तिरीय संहिता में दो वार ( २६१।६, ६॥५१०१२) 
याज्ञिक प्रक्रिया की उपसाओं द्वारा पिता के धन पर पिता और पुत्र दोनों 
का अधिकार बताया गया है। पिता यज्ञ की मुख्य विधि ( प्रयाज) है, पुत्र 
गौणविधि ( अनुयाज); ( अनुयाज के लिये रूकड़ी के प्याले अथवा उपभृत 
में हवि रखी जाती है, पुरोडाशादि की हवि डालने की बारी आते पर काष्ठ 
के प्याले की सारी ह॒वि प्रयाज या मुख्य विधि के साथ डाल दी जाती है, इसके 
बाद यज्ञ में प्रयाज की ही हवि शेष रहती है और उससे प्रयाज( पिता) और 
अनुयाज ( पुत्र) दोनों की हवि समझी जाती है, इसी तरह पिता की सम्पत्ति 
दोनों की सम्पत्ति होती हे ।) प्रयाजों से यज्ञ करने के बाद वह ( दोनों विधियों 
की सामान्य ) हवियों को डालता है; (अतः) पिता पृत्र के साथ ( अपने धन 
को ) साधारण ( अर्थात्‌ दोनों का ) बनाता है ६ । 

तेत्तिरीव संहिता के एक दूसरे स्थल में पैतृक धन पर, पिता पुत्र 
के संयुक्त स्वत्व का एक अन्य याज्ञिक विधि के दुृष्टान्त द्वारा वर्णन हे । 


दाता कहा गया है ( रथयि न॑ यः पित॒वित्तो बयोधाः ३॥ ऋ० १॥७३॥९ में यह 
प्रार्थना है. कि पिता से प्राप्त धन के स्वामी होकर हमारे विद्वान्‌ पुत्र सौ वर्ष के 
जीवन का उपभोग करे (ईशानासः पितृवित्तस्थ रायो विसूरयः शत हिसा नो 
अव्यः ) १ 

८. ऐुं० आ० २३११८ यत्र ह क्व च पुत्रस्य तत्पितुयंत्र वा पितुस्तद्वा पुत्रस्य । 

९. तैं० सं० २६१६ पिता वे प्रयाजाः प्रजाइत्‌याजा यत्प्रयाजानिष्ट्चा 
ह॒वींष्पयमिघारयति पितेव तत्पुत्रेण साघोरणं करते । सायण ने इस का भाष्य 
करते हुए लिखा हं--लोकेन हि बालेत यदुपाजितं तद्‌ द्वव्यं स पुत्र उत्तरकाले 
स्वजीवनार्थमसाधपरणत्वेन संगृहय गृप्तं करोति न तु पित्रे प्रयच्छति न तु 
स्रातृभ्यः । पित्रा तु यदुपाज्य॑ते तत्पितुर्बालपुत्रस्थ तद्‌ म्ातृर्णा व साधारणं 
भदति । तेन हि द्रव्येण सर्वेडपि जीवन्ति । इस व्याख्या के अनुसार पुत्रों द्वारा 
कमाये घन पर तो पिता का स्वत्व नहीं हे, किन्तु पिता द्वार। उपाजित द्रव्य 
पर पुत्रों का अधिकार है । सायण यद्यपि सरध्यकालीन टीकाकांर है; किन्तु 
उसके उपयुक्त संदर्भ के भाष्य के वेदिक युग की स्थिति का प्रतिपादक होने में .' 
कोई संदेह नहीं प्रतीत होता । 


पेतृक सम्पत्ति पर पुत्रों द्वारा प्रभुता पाने का कारण डंज्पु 


अग्निष्टोम यज्ञ में दी जाने वाली सोमरस की पहली आहुति आग्रयण कह- 
लाती है, इस के लिये सोमरस निकाला जाता है; किन्तु यदि इसमें कोई कमी 
पड़ जाती है तो पास में रखे कलश के रस से इसे पूरा किया जाता है, 
यदि कलरूश में कुछ कमी हो तो आग्रयण के रस से उसकी पूत्ति होती है । इस 
विधि को अपनी उपमा का विषय बनाते हुए संहिताकार: कहता है---/पिता 
आग्रयण हैँ, पुत्र कलश; यदि आग्रयण ( में रस) समाप्त हो जाय तो कलश 
से ( रस) ले लो, जेसे असहाय पिता पुत्र के पास आता है। यदि कलदा का 
( रस) समाप्त हो तो वह आग्रयण से ले ले, जैसे पुत्र असहायावस्था में 
पिता के पास आता हे /१०। 

पैतृक संपत्ति पर पुत्रों को स्वत्व संभवत: पिता पुत्र की एक दूसरे पर 
निर्भरता विशेषत: बुढ़ापे में पिता के पुत्र पर अवलूम्बित रहने से मिला होया। 
शतपथ ओर गोपथ ब्राह्मणों में यही वात कही है । आरम्भिक जीवन में पत्र 
पिता पर निर्भर रहते हैँ और पिछले जीवन में पिता पुत्रों पर *१९”। कौपीतकि 
ब्राह्मगोपनिषद्‌ से यह सूचित होता हूँ कि पिता द्वारा एक बार अपने अधि- 
कार छोड़ने पर उत्त सम्पत्ति पर पुत्रों का स्वत्व उत्पन्न हो जाता था | इस 
उन» में पिता द्वारा बीमारी में मरणासन्न होने पर, अपनी सारी भौतिक एवं 
म/नसिक शक्तियों का पुत्र को दान करने का आलंकारिक वर्णन है; ऐसा दान 
होने के बाद यदि वह सौभाग्यवश नीरोग होकर काल का ग्रास नहीं बनता तो 
उसे या तो पुत्र की प्रभुता में रहना पड़ता हे या संन्‍्यासी होना पड़ता हुँ* * | 

तेत्तिरीय संहिता और ऐतरेय ब्राह्मण (२२॥९) में मन्‌ के पुत्र नाभा- 
नेदिष्ठ की कथा दो विभिन्न रूपों में मिलती हैं और यह सूचित करती है कि 


१०. ते० सं० ६५११०११,२ पिता वा एवं यदाग्रयण: पुत्र: फलशो यदा- 
ग्रयण उपदस्पेत्कलशाद गृहणीयाद्यथा पिता पुत्र क्षित उपधावति तादगेव तशच्च- 
त्कलश उयदस्पेदाग्रयणाद्‌ गृहणोयात्रथा पुत्र: पितर क्षित उपघावति तादुग्रेव 
तदात्मा वा एव यज्ञस्य यदाग्रयणों यद्‌ ग्रहों वा कलझो वोपदस्येदाग्रयणाद 
गृदणीयात्‌ । 

११. गोपथ ब्रा० ४।१७ तस्मात्पू्व वयसि पुत्राः पितरमजीवन्ति ॥ तस्मा- 
चुत्तमे वयसि पुत्रान्‌ पितोपजीवति मि० शतपथ ब्रा० १२।२३ेए 

१२. कौ० उप० २॥१५ स यंद्वगदः स्यात्पुत्रस्येदवर्य पिता वसेत्परि वा 
अजेत्‌ । 


४०६ हिन्दू परिवार मोमांसा 


उस समय समाज में कोई एकरूप व्यवस्था नहीं थी, यद्यपि प्रायः पिता 
सम्पत्ति का बंटवारा करता था, किन्तु कई बार भाई स्वयं विभाग कर लेते 
थे। इस कथा का पहला रूप ते० सं० ३।१।९।४ में है । इस के अनुसार 
मन्‌ ने पुत्रों में दाय ( पेतुक सम्पत्ति) का बँंटवारा किया, उसका छोटा पूत्र 
नाभानेदिष्ठ उस समय वेदाध्ययन कर रहा था, मन्‌ ने उस का हिस्सा नहीं 
रखा, उसने आकर पिता से पूछा कि मुझे हिस्सा क्‍यों नहीं दिया गया* ३ । 
पिता का उत्तर था कि उसने उसे उस के हिस्से से वंचित नहीं किया। 
बाद में उसने पिता के परामर्श से अंगिरा ऋषि को यज्ञ में सहायता करके 
पशुओं के रूप में सम्पत्ति प्राप्त की। इस कथा से पिता का सम्पत्ति पर 
पूर्ण स्वाम्य एवं उसे मनमाने ढंग से बांटने का अधिकार सूचित होता है । 
बाद में वसिष्ठ, विज्ञानेश्वर आदि ने विभाग के बाद उत्पन्न पुत्रों का जन्म से 
स्वत्व मानतें हुए, इनके लिये पुनविभाग की व्यवस्था की ( दे० ऊ० पु० 
३८५ ) | किन्तु संहिता युग में मतु ने १५-१६ वर्ष के लड़के का अंश नहीं 
रखा; पुत्र द्वारा हिस्सा मांगने पर भी पुनविभाग नहीं हुआ। यह उस समय 
बंटवारे में पिता के पूर्ण अधिकार को सूचित करता है, किन्तु साथ ही यह 
भी बताता है कि पुत्र अपने हिस्से की मांग करने लगे थे। 

किन्तु ऐतरेय ब्राह्मण (२२॥९) में इस सम्बन्ध की दूसरे प्रकार की कथा 
से विभिन्न स्थिति का बोध होता है । इस में पिता की बजाय वड़े भाई स्वय- 
मेव छोटे भाई नाभानेदिष्ठ की अनुपस्थिति में संपत्ति आपस में बांट छेते हें। 
बेदाध्ययन समाप्त कर छौटने पर जब वह अपने भाइयों से हिस्सा मांगता 
हूँ तो वे उसे धर्म रहस्यों के निर्णेता (निष्ठाव)' पिता के पास जाने को कहते 
हैं। पिता उसे अंगिरा ऋषि की यज्ञ में सहायता कर, उससे धनोत्पादन करने 
का परामझश देता है । तैत्तिरीय संहिता की कथा से इस में यह बड़ा अन्तर हैं 


१३. ते० सं० ३१११९४ मनुः पुत्रेस्यो दायं व्यभ्जत्स नाभानेदिष्ठ ब्रह्म- 
चर्य वसनन्‍्त निरभजत्स आशण्गंच्छत्सोष्म्रवीत्कथा भा निरभागिति न त्वा निर- 
भाक्षसित्यत्रवोत्‌ । 

१४. एं० ब्रर० २२९ नासानेदिष्ठ दे मपनवं ब्रहचरय वसन्‍तं म्रांतरो 
निरभजन्सोध्यवीदेत्य कि सह्यमभाकतेत्येतोसेव. निष्ठावसववदितार सित्य- 
बुव॑ स्तस्माद्धाप्येतह पित्तर पुत्रा निष्ठावोइ्ववदितेत्येबाउचक्षते । स पितरसे- 
त्यात्नवीत्त्वां हु वाव महयं तताभाक्षुरिति त॑ं पिताब्रवीन्मा पुन्नक तदादथाः ) 


पुत्र के विभाग विषयक अधिकार पर प्रतिबन्ध ४००७ 


विषय 


भाइयों आज थ् जाद ऋण ्ज, ५ पे जल बन नन्क, ई+-« 
कि यहां भाइयों ने पिता के जीवत काछ में संभवतः पिता से बिना पछे 


आपस में पैतक सम्पत्ति का वंटवारा कर लिया हैँ। यह पिता की झक्ति क्षीण 
होने तथा पुत्रों का उज्ष बज्वल होने को नूचना देता है तथा तैत्तिरीय संहिता से 
एतरेय ब्राह्मण के युग तक हुए पुत्रों के अधिकार में वृद्धि का ज्ञापक हैं 


जेमिनीय ब्राह्मण ( ३॥१५॥६ है । इस में 
दी गयी अमिपम्नतारण को कया से ज्ञात होता हें कि जब वह बड़ा लेटा हुआ 
था तो पुत्रों ने उस की सम्पत्ति वांद ली, वड़ा शोर हुआ, पिता ने पूछा--यह 
कैसा शोर है ? उसे कहा गया--भगवन्‌, पुत्र आप की सम्पत्ति बांट रहे हें। 
उस ने कहा--+मेंने सुना था कि पिता के जीवित रहते हुए पृत्र दाय को 
प्राप्त कर लेंगे*७। ये शब्द उस की छाचारी और बेबसी स्पष्ट प्रकट 
कर रहे है । पिता के जीवित रहते हुए और उसके विरोधी होने पर भी पत्रों 
द्वारा बंटवारे का यह उदाहरण ब्राह्मण युग के अन्त में पत्रों के विभाग विष- 
यक अधिकारों के बढ़ने का सूचक है । 

किन्तु शास्त्रकारों ने पुत्र द्वारा पैत॒क सम्पत्ति के विभाग विषयक इस अधिकार 
पर अंकुश लगाने का यत्न किया। कौटिल्य पिता के विभाग सम्बन्धी अधिकार 
का समर्यन करता हुआ कहता हें--उत्तम (कुलीन) तथा जीवित माता पिता 
वाले पुत्रों का (पतुक धन में ) स्वामित्व नहीं होता(अनीब्बरा: पितुमन्तः) ; माता 
पिता के मरने के वाद ही पिता द्वारा कमाए धन का विभाग करना चाहिये * ६ । 
मन्‌ ( ९।१०४) ने पिता के अधिकार के सम्वन्ध में कौटिल्य की व्यवस्था का 
अनुसरण किया और कहा कि भाई माता पिता के मरने पर ही, पेतृक 
सम्पत्ति को आपस में मिल कर समान रूप से बांट लें; क्योंकि माता पिता के 
जीवित रहते हुए उनका उस पर कोई स्वामित्व नहीं हे*१। गौतम (२८१) 

तथा शंख ( दा० २९) ने पिता की मृत्यु के बाद ही बंटवारा करने को कहा१ ५। 

१५. दे० ऊ० पु० डफप्‌ 

१६. कौ० ३॥५ दांयविभागः । अनीश्वराः पित॒सन्तः स्थितपितृमातकाः 
पुत्रा: । तेषामृध्वं पितृतो दायविभागः पितृद्रव्याणास्‌ । 

१७.  मसनु० ९।१०४ ऊध्वं पितुइ्च मातुश्च समेत्य खातरः समम्‌ । भजे- 
रन्पेत॒क॑ रिक्थमनीशास्ते हि जीवतोः ॥ 

१८. गौ० घ० सू० २८।१ ऊरध्वं पितुः पुत्रा: रिक्‍्थ भजेरन्‌ । हांख ( दा० 
पृ० २९ घमंकोश २।११४८ ) अतऊध्द रिक्यविभागो, न जोवति पितरि पुत्रा 
रिक्‍्ये सजेरन्‌ । 
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४०८ हिन्दू परिवार मीमांसा 


तीसरी स्थिति--पिता के ईशित्व की समाप्ति--शास्त्रकारों को उपर्युक्त 
व्यवस्थायें समय के प्रवाह के विरुद्ध थीं, इसलिये ये पिता के स्वत्वों की 
रक्षा देर तक नहीं कर सकी । शने: शने: पिता द्वारा अथवा उसकी मृत्यु के बाद 
बंटवारे का सिद्धान्त क्षीण होने लगा, इस विषय मे पिता की प्रभुता अथवा 
ईशित्व समाप्त हो गया । पितृत्रभुत्ठ की प्रब् वकालत करने वालों को 
भी लाचारी में पिता के जीवित रहते हुए पृत्रों द्वारा बंटवारे का अधिकार 
मानता पड़ा । कौटिल्य ने यद्यपि अनीश्वरा: पितृमन्तः की घोषणा की, तथापि 
इस के साथ उसे यह मानता पड़ा कि अपने जीवनकाल मे बंटवारा करने 
पर पिता किसी पुत्र को विज्येष हिस्खा व दे और किसी को अकारण उसके 
भाग से वंचित न करे* ५ | गौतम ने पिता के जीवन कार में उस की इच्छा 
से तथा माता की रजोनिवृत्ति पर विभाग का कारू माना ( २८२), बौधायन 
भी पिता के जीवित रहते हुए उसकी अनुमति से दाय भाग की व्यवस्था करता 
है ( २२।८) । नारद के समय पुत्रों का पक्ष इतना प्रबल हो गया था कि वह 
न केवल पिता के जीवन काल में कुछ अवस्थाओं में पुत्रों को विभाग का 
अधिकार देता है, अपितु रोगी, क्रोवी, विषयी, भोगप्रायण, शास्त्रविरुद्ध 
कर्म करने वाले पिताओं से विभाग का अधिकार छीन लेता हु १० । देवर 
संभवत: अन्तिम स्मृतिकार है, जो पिता के निर्दोष होने पर पुत्रों का पैतृक सम्पत्ति 
पर कोई स्वत्व नहीं मानता और उन्हें पिता की मृत्यु के बाद ही धन का 
बंटवारा करने को कहता है । पिछले अध्याय में यह बताया जा चुका 
है कि ११वां शताब्दी में पिता की अनिच्छा में भी पुत्रों को विभाग का अधि- 
कार देकर विज्ञानेश्दर ने इस विषय में पिता के ईशित्व का समूलोन्मूलन 
किया था (दे० ऊ० पु० ३५१) । इस समय बंगाल के अतिरिक्त शेष भारत 
में पिता और पुत्र के विभाग संबन्धी अधिकारों में कोई विषमता नहीं है । किन्तु 
बंगाल में जीमूतवाहन के प्रबल समर्थन से पिता के विभाग सम्बन्धी अधि- 

कार पृव॑वत्‌ बने हुए हें । 

१९, कोौ० ३॥५ जीवद्िभागे पिता नेक॑ विशेषयेत्‌ । न चेकमकारणाक्नि- 
भेंजेत्‌ । 

२०. नास्म० १६११६ व्याधितः कुपितश्चेव विषयासक्तमानसः । अन्यथा- 
शास्त्रकारी च न विभागे पिता प्रभुः ॥ 

२१... ( दा० १३, अप० २१११४ ) पितर्युपरते पुत्रा विभजेयुधंन पितुः। 
अस्वाम्यं भवेदेवां नि्देषि पितरि स्थिते ॥ 


पिता के विभाग विषयक अधिकार ४०९ 


मध्यकालोन टी काकार और विता के विभाग विषयक अधिकार--जीमूत- 
वाहन प्राचीन झास्त्रों की सही व्याख्या करता हुआ सम्पत्ति पर पिता का 
ही पूर्ण स्वामित्व मानता है, विश्व रूप भी इसी मत का है; किन्तु विज्ञानेइवर, 
देवण्ण भट्ट, वरदराज और मित्रमिश्र छोक प्रचलित व्यवस्था को स्वीकार करते 
हुए पिता के एकमात्र स्वाम्य को नहीं स्वीकार करते । 

ज्लैीमूतवाहन ने मनु ( ९२०४ ) तथा देवल के वचनों को उद्धृत करते 
हुए पिता के जीवित रहते हुए पुत्रों का सम्पत्ति पर अस्वामित्व माना है । 
मन्‌ का वचन उद्धृत करने के बाद वहु लिखता हैँ, माता पिता के जीवित 
रहते हुए पुत्रों का धन पर कोई अधिकार नहों है, किन्तु उसके मर जाने पर 
ही है । यही वात सूचित करने के लिए मनु आदि के वचन हें११॥। देवल के 
वचन पर उसने इसी प्रकार की टिप्पणी की है (दा> १३) । वह पिताके 
मरने के वाद ही सम्पत्ति पर पुत्रों का स्वत्व मानता है । 

किस्तु विज्ञानेश्वर (या० २॥११४) जन्‍म से ही पत्रों का सम्पत्ति पर 
स्वत्व स्वीकार करता है । जब पुत्र को उत्पत्ति से ही पैतृक सम्पत्ति पर 
स्वत्व प्राप्त है तो पिता उस का कंते अपहरग कर सकता है ? विज्ञानेश्वर 
की व्यवस्था पिता के अधिकारों को मर्यादित एवं संकुचित करने वाढी हें। 
उसते ( अनीशास्तें हि जीवतो: मनु० ९२०४ ) के सम्बन्ध में कहा कि 
यह वचन माता पिता द्वारा कमाए धन के विभाग में ही छागू होता हे११, 
इस पर पुत्रों का कोई अधिकार नहों। वरदराज*४8 देवण्ण भट्द*१ तथा- 
मित्रमिश्र ने (व्यप्र ० पृु० ४३२) ने उपर्युक्त अस्वामित्व प्रतिपादक वचनों में 
अस्वाम्य का अर्थ अस्वातन्त्य किया । इस के अनुसार पुत्रों को पिता के जीवन 


२२. दा० १८ जीवतोः पिन्नोध॑ने पुत्राणां स्वाम्यं नास्ति किन्तृपरतयो- 
रिति ज्ञापनाय मन्वादिवचनम्‌ । 

२३- सिता० या० २१२१ की टीका में--जोवतोरस्वतन्त्र: स्पाज्जर- 
यापि समन्वितः इत्येतदयि पारतन्त्यम सातापित्रजितद्रव्यविषयं । तथ[--- 
अअनोदास्ते हि जीदतो: इत्येतदपि। 

२४. घमं कोश २।२११५७ ए'वमादीन्यस्दातन्त्यपराणि न स्वत्वाभावपराणि । 

२५. सस्‍्मृच० २५६ अत्रास्वाम्यवचनमस्वातन्त्र्यप्रतिपादनार्थ मिति मनन्‍्त- 
व्यम्‌। व्यप्र० ४३२ निर्देषि पिंतरि स्थिते--पितुषने पुत्राणों जन्मना 
स्वास्यस्य लोकसिद्धत्वम्‌ ॥। 
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में पिता की सम्पत्ति पर अधिकार तो था; किन्तु वे उसका यथेच्छ विनियोग 
नहीं कर सकते थे । 

वेत्तमान युग में बंगाल में पेतुक एवं स्वाजित दोनों प्रकार की सम्पत्ति 
के ययेच्छ विनियोग ( दान विक्रय, त्याग ) का पिता को अधिकार प्राप्त 
हूँ तथा पुत्र पिता के जीवित रहते हुए बंटवारा नहीं करा सकते । इसका मूल 
आधार सन्‌ १८३१ का सदर दीवानी अदालत का यह फैसला है कि बंगाल 
प्रान्त में अवस्थित एक हिन्दू पिता अपनी स्थावर सम्पत्ति का विक्रय, दान 
या रेहन कर सकता है । अपने पुत्रों की अनुमति के बिना वह उन्हें वसीयत- 
नामे द्वारा इसके उत्तराधिकार से वंचित कर सकता हे” ( भेन-हिन्दू छा 
दशम संस्करण १० ३५३ ) | पुत्र का स्वत्व इस मामले में कितना नगण्य है, 
यह इससे स्पष्ट है कि एक पुत्र ने पिता द्वारा २०० ] रु० में खरीदी हुई ज़मीन 
पर स्वाजित सम्पत्ति के २०४० ] ० रूगा कर एक मकान बनाया, यह मकान 
पिता का ही समझा गया, क्योंकि पिता के जीवन काल में पुत्र को संयुक्त परि- 
वार को सम्पत्ति में कोई स्वत्व नहीं था ( १३ कलकत्ता बी० नो० ३९७)। 

बंगाल में पिताओं को यह अधिकार जीमृतवाहन के दायभाग के आधार 
पर दिया गया। वस्तुत: दायभाग पिता को यह पूर्ण अधिकार केवल स्वाजित 
सम्पत्ति पर ही देता हे, पैतृक सम्पत्ति पर नहीं। उसने लिखा है--यह स्पष्ट 
हैँ कि यदि पिता पुत्रों में बंटवारा करता है तो वह स्वोपाजित धन में से 
अपनी इच्छा से पूत्रों को थोड़ा या बहुत हिस्सा दे सकता है; पैतृक सम्पत्ति 
में यह बात नहीं, क्योंकि उस पर पिता पुत्र दोनों का तुल्य स्वामित्व हैं, पिता 
का मनमानापत (स्वच्छन्द वृत्ति) नहीं 5। इस स्पष्ट बचन के होते हुए भी 
बंगाल के न्यायालयों ने स्वाजित और पेतृक सम्पत्ति का भेद न रखते हुए 
जीमूृतवाहन की व्यवस्था के साथ न्याय नहीं किया । इस का प्रधान कारण 
संभवतः कोलब्रुक द्वारा किया गया दायभाग के दूसरे अध्याय के ४६ वें 
पेराग्राफ का जशुद्ध अनुवाद है । इसमें पिता को दो अंश देने का समर्थन करते 
हुए जीमूतवाहन ने पिता के साथ विशेष व्यवहार के अनेक कारण दिये हें ॥ 
इनमें से एक यह भी हूँ कि उसे दान विक्रम और त्याग का अधिकार है ( दान- 


२६- दाय भाग पु० ३२ इदं सुव्यक्त यदि पिता पुत्रान्विभज्नति तदा 
स्वोपाजं5थ स्यूनाविकविभाग स्वेच्छया पुत्रेम्यो दद्यात्‌ पेतासहे तु चेतत्‌ यसस्‍्मा- 
चत्र तुल्य स्वाधभित्व न पुनः पितुः स्वच्छन्दवृत्तिता ॥, 


पिता द्वारा सम्पत्ति का बंटवारा करने की तीन अवस्थायें. ४११ 


विक्रयपरित्यागक्षमस्थ ) । यहां जीमूतवाहन वस्तुत: निरुकक्‍त ( ३॥४) और 
वसिष्ठ ( १५॥२ ) की व्यवस्था को शब्दशः दोहरा रहा हे, उसका 

अभिप्राय पिता द्वारा पुत्रों के दान, विक्रय और परित्याग का था। किन्तू कोन्ड 
ब्रक इस प्राचीन परम्परा से अनभिन्ञ होने के कारण यहां इस का अर्थ करता 
हु--पिता को सम्पत्ति के दान, विक्रय और त्याग का अधिकार है। १८३१ 
ई० में सदर दीबानी अदालत के तथा परवर्त्ती निर्णय इस म्रान्त अनुवाद के 
आधार पर हुए है। 

मिताक्षरा द्वारा शासित प्रदेश्षों में पुत्रों का पिता की सम्पत्ति पर जन्म से 
स्वत्व होता है, अतः पुत्र पिता को बंटवारे के लिये बाधित कर सकता हैं । 
(५ कल० १४८ [१६५] प्रि० कौ०) । 

पिता द्वारा पैतृक सम्पत्ति बंटवारे की यह व्यवस्था तीन अवस्थाओं में से 
गूजरी है । पहली अवस्था में (प्रारम्भ से ४थी झती ई० ) पिता बंटवारे में 
अपने लिए यथेच्छ सम्पत्ति रख सकता था। दूसरी अवस्था में ( ४ थी ई० से 
११वीं शती ई०) पिता को दो अंश रखने की अनुमति दी गई। तीसरी 
अवस्था में यह अनुमति केवल स्वाजित सम्पत्ति तक सीमित रखी गई, पैतृक 
सम्पत्ति में पिता को पुत्रों के तुल्य भाग दिया जाने छगा । 

पहली अवस्था---इसे हारीत का धम्मंसूत्र सूचित करता है । इसके अनुसार 
पिता सम्पत्ति में जितना भाग चाहे, उतना अपने लिए रख कर शेष घन बांट 
देता था । पिता अपने जीवन काल में ही पुत्रों में सम्पत्ति का बंठबारा 
कर वानप्रस्थ हो या संन्यास ग्रहण करे, अथवा थोड़ी सम्पत्ति पुत्रों में बांट दे 
और अधिक द्रव्य स्वयं रुँकर घर में ही रहे । यदि वह निर्धन हो जाय तो 
( अपने दिये भाग में से कुछ हिस्सा कृटुम्ब पालन करने के लिए पुनः ) 
पुत्रों से वापिस ले ले। यदि पुत्र निर्धन हों तो उनको फिर अपनी सम्पत्ति बांट 
दे”२० | हारीत ने अपने मन्‍्तव्य के समर्थन में ऊपर उद्धृत 
तैत्तिरीय सं० (दे० पृ० ४०५) के वचन से मिलती हुई एक प्राचीन श्रुति का 
उल्लेख किया है। र 

दूसरी अवस्था--पिता को अपने लिए यथेच्छ धन ग्रहण करने का अधि- 


हनन 


2] 


२७. हारीत (स्मृच २६२, धर्म कोश २११६३) जीवश्लेव वा पुत्रान्‌ प्रवि- 
भज्य वनसाश्रयेत । वृद्धाशरमं वा गच्छेत्‌ । स्वल्पेन वा विभज्य भूयिष्ठसादाय 
बसेत्‌ । यद्य॒पदब्येत्पुनस्तेम्यो गृहणीयात्‌ । क्षी्णाइच विभजेत्‌ । 
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जे 


कार देर तक नहीं रहा । पुत्रों का पक्ष प्रब होने पर यह समभा जाने लगा 
कि पिता द्वारा इस प्रकार मनमाना भाग लेना ठीक नहीं है, उसका अंश निश्चित 
हो जाना चाहिये, यह निश्चित भाग पुत्रों के अंश से दुगता माना गया। 
अथर्वे ( १९२३५ ) में पिता के द्विभागहर होने का अस्पष्ट उल्लेख 
है; किन्तु नारद (थी शती ई०) ने पिता के दो हिस्से लेने का स्पष्ट विधान 
किया है*5 | बह० ( दा०१० ३६,४४; स्मृच० १० २६१ ) ने भी इसका 
अनुमोदन कियार* | कात्या० ( दा० ४९, दात, १७४ ) ने पिता को 
पुत्र के कमाए घन का आधा द्रव्य या दो भाग देने की व्यवस्था की१०। 

तोसरी अवस्था (११ वीं शरतती से वर्तमान समय तक)--विज्ञानेश्वर 
पुत्रों के अधिकारों का प्रबल समर्थक था । वह पैतृक सम्पत्ति में पिता का कोई 
विशेष अधिकार नहीं मानता था, किन्तु पिता के दृयंशहर होने का समर्थन 
करने वाले शास्त्रीय वचन इसमें बाधक थे, अतः उसने यह लिखा कि नारद 
का उपयुक्त वचन स्वाजित सम्पत्ति पर ही छागू होता हैँ (या०२॥१२१ पर- 
मिता०) । हरिनाथ, मदनसिह, वरदराज, भवस्वामी, मित्रमिश्र, दिनकर भट्ट 
विज्ञानेश्वर की व्याख्या के समर्थक हें । ु 

किन्तु जीमूतवाहन ने पिता द्वारा दो अंश लेने का समर्थन किया । “जब 
ज्येष्ठ पुत्र को द्विभागहर बनाया गया है तो पिता को क्यों न बनाया जाय १ 
पिता में अनेक विशेषताएँ हैं, वह ( पुत्रों का) उत्पादक है, उसे पुत्रों के 
दान, विक्रय तथा परित्याग का अधिकार है, वह पिंतामह के घन पर पात्रों 
के सम्बन्ध का कारण होता है, अतिपूज्य है, अतः उसे दुगना हिस्सा मिलना 





२८. अयवें० १९१२।३५ द्विभागधनमादाय प्र क्षिणात्यवरत्तर्यां | अग्निः 
पुत्रस्य ज्येष्ठस्थ यः ऋष्यावनिराहितः ॥ना० स्मु० १६॥१२ द्वावंझो प्रेंतिपद्येत 
विभजन्नतात्मगयः पिता। मि० सिताक्षरय ( २११२१ ) इसत्येतदपि 
स्वाजितविषयम्‌ । ; किन्तु दा० (पृ० ३६-३७) इसके आधार पर पं तामह 
घन में से पिता द्वारा दो हिस्से लेने का उल्लेख करता हूँ । 

« २९. बृह० (दा० ३६,४४) जॉवद्धिभागे तु पिता गृहणीतांशद्॒य स्वयस्‌ । 
दाय भाग की इस पर यह टिप्पणो है--सापसान्येनांशहयालिधानोपदेशो बृंह- 
स्पतिना दरशितंः पु० ४४ | 

३०. कात्या० ( दा० ४९, दांत १७४ ) दंचंशहरो<«धंहरो वापुत्रवित्ता- 
जेनात्पिता । 


बंटवारे सें पिता द्वारा दो अंश लेना ड१्ये 


ही चाहिये ११” । जीमूत० ने यह भी स्पष्ट कर दिया कि पिता का इचंछ 
ग्रहण का यह अधिकार पैतृक (पंतामह)सम्पत्ति में ही है (दाग्पू० ३२) । 
वह इस अधिकार को स्वाजित सम्पत्ति तक सीमित करने का विरोधी हे १ *और 
इस संबन्ध में उसने बड़ी प्रवक युक्ति दी हँ--“पिता का द्वचंश ग्रहण स्वाजित 
सम्पत्ति में ही होता हे, यह कहना ठीक नहीं हैं, क्योंकि (स्वाजित सम्पत्ति का ) 
बंटवारा पिता की इच्छा के अनुसार होता हैँ और इच्छा से विभाग 
करने में, दो भाग, तीन भाग, इन से कम या अधिक भाग भी पिता 
प्राप्त कर सकता हूँ । ऐसा करने से दो भाग लेने की विधि व्यर्थ हो जायगी 
और यदि यह कहा जाय कि दो भाग लेने का नियम बनाने के लिए यह वचन 
कहा गया है तो विष्णु३३ के ( पिता को स्वाजित सम्पत्ति में प्री स्वतन्त्रता 
देने वाले) वचन का विरोध होगा३ १” | बृहस्पति के ऊपर उद्धत किये वचन 
पर टिप्पणी करते हुए जीमूत० ने पैतृक धन से पिता के दो भाग ग्रहण करने 
के अधिकार को स्वीकार किया ( दा० ३६ )। 

पैतृक सम्पत्ति में पिता के अधिकार के अतिरिक्त जीमूृतवाहन ने कात्या- 
यन के ऊपर उद्धुत वचन के आधार पर पुत्र के कमाए हुए धन में से पिता को 
विशेष भाग दिया हं--“यदि पुत्र पिता के द्रव्य के उपयोग से कुछ सर्म्पत्ति 
कमाता है तो उसका आधघा भाग पिता को मिलता है ( और होष आधे भाग 
में से ) पुत्र को दो अंश मिलते हैँ, बाकी दायादों को एक एक अंश | यदि 
पिता की संपत्ति का उपयोग न किया गया हो तो उस में पिता के दो हिस्से होते 
हैं, पुत्र के भी इतने ही भाग होते हे; शेष दायादों का इसमें कोई अंश नहीं 


३१. दा० ४४१० तदेवमक्तप्रबन्धेन यत्र शातुरेव पित्यने भागद्वय 
कथा तत्र जनकस्य दानविक्रयपरित्यागक्षमस्थ पितामहसंबन्धम्ूलूस्य अति- 
ग्रोः पितुरेव स्वपितृधने भागद्य न संभवति ? 

३२. दा० पृ० ३६, स्वाजितधनात्तु यावदेव प्रहीतुसिच्छति तावदेव 
गृहणीयात । ८ 

३३. विष्णु० १७११, पिता चेत्‌ पुत्रान्‌ विभजेत्‌ तस्य स्वेच्छा स्वयमु- 
पत्तेथ्थे । 

३४. दंप्० वहीं--किच पितुरंशद्याभिधानं स्वोपात्तद्रव्यगोचरसित्यनु- 
पपन्न तदिच्छानुरोधित्वोहिभागस्थ, इच्छातश्च भागद्रयत्रयन्यूनाधिकानासपि 
प्राप्तेविफको विधि:, नियसाथ्थंत्वं च वचनस्थ न वर्णनीयं विष्णुविरोधात्‌ ॥ 


४१४ हिन्दू परिवार मीमांसा 


होता । अथवा पिता के विद्या आदि गणों से सम्पन्न होने पर, उसे आधा 
भाग दिया जाय; क्‍योंकि हम यह देखते हुँ कि विद्या आदि के कारण बड़ा 
होने पर एक माई को अन्य भाइयों की अपेक्षा अधिक अंश दिया जाता हैं; 
विद्यादि से हीत होने पर सन्‍्तान का ( उत्पादक ) होने से ही (पिता) हृचंश- 
हर होता है । अतः कुछ परम्परा से प्राप्त धन में से या पूत्र द्वारा कमाए धन से 
पिता स्वयं दो भाग ग्रहण करेरै१” | 

जीमूतवाहन की इस व्यवस्था का रघुनन्दन ने समर्थन किया, किस्तु 
मित्रसिश्र (व्य०्प्र० ४४५ ) मिताक्षरा (२।१२१) का अनुमोदन करते हुए इसका 
घोर विरोधी है । उसने जीमूत० की' व्याख्या को इसलिए दोषयुक्त बताया, ; 
क्योंकि वह पुत्रवित्तार्जनात्‌” में षष्ठी तत्पुरुष का समास मानता है; मित्र- 
मिश्र यहां इन्द्र समास मानता हुआरैई$ इसका अर्थ जीमूत० से बिल्कुल भिन्न 
करता है और पिता के द्वचंश ग्रहण का अधिकार केवल पिता की स्वार्जित संपत्ति 
में ही मानता है । घन का आधा भाग या दो अंश ग्रहण करने की जीमूत० 
की व्यवस्था हमें उचित नहीं जान पड़ती । जीमूतवाहन को इस बात का श्रेय 
है कि उसने स्वाजित संपत्ति की बड़ी उदार व्याख्या की, किन्तु पुत्र की स्वांजित 
संपत्ति के विषय में उसका यह अनुदार दृष्टिकोण बहुत विचित्र प्रतीत होता 
है । संभवत: इसका यह कारण है कि वह बंटवारे में पिता को अधिक अधिकार 
देना चाहता हें । 

पिता द्वारा विषम विभाग--प्राचीन काल में जब सम्पत्ति में पिता का 
पूर्ण स्वामित्व स्वीकार किया जाता था तो यह सर्वथा स्वाभाविक था कि उसे यह 
सम्पत्ति पुत्रों में अपनी इच्छा के अनूसार बांटने का भी अधिकार हो । हम 
देख चुके हें कि हारीत पिता को इसी प्रकार का अधिकार देता है 


३५. दा० ५१ ततन्न पित्द्॒व्योपघातेत पुत्रजितवित्तस्थाध्ध पितुः अर्ज- 
कस्य पुत्रस्यांशह॒यं इतरे्ा एकेकांशिता अनुपधातेन तु पितुरंशद्व्य अर्जकस्यापि 
तावदेव इतरेबामनं शित्वम्‌ । यदा विद्यादिगुणसस्पन्नस्यथ पितुरधंहरत्वं विद्या- 
दिना5पिज्येष्ठस्थेवाधिकांशदर्शनात्‌ , विद्यादिश्न्यस्थ जनकता मात्रेण दयंशि- 
त्वम्‌। तेन ऋमागतघनादा पुत्राजितघना हा सागहय पिता स्वयं गृहणीयात्‌ । 

३६- षष्ठो तत्पुरुष के अनुसार इस का विग्रह हे--पुत्रस्य वित्तार्जनात्‌ । 
दुन्द् समास से इसका विश्रह इस प्रकार हे--पुत्रदच वित्त चेति पुत्रवित्ते तयो- 
रजेनात्‌ 


वेदिक युग में पिता को उत्तराधिकारी चुनने की स्वच्छन्दता ४१५ 


(दे० उ० पृ०४११) किन्तु धर्मनूत्रों के सम्य से पुत्र के अधिकारों का 
समर्थक एक वर्ग पितासे इस विषम विभाग के ६८धिकार को छोीनने 
का यत्न कर रहा था। ऐसा जान पड़ता हूँ कि पिताओं के पास यह अधिकार 
छठी शती० ई० तक ही रहा । बृहस्पति इसका अन्तिम समर्थक था। कात्या- 
यून ने सर्वप्रथम समविभाग पर वर दिया और १२वीं जाती के प्रारम्भ तक 
इस मत का इतना आदर हो गया कि पिता के अधिकारों के प्रबल पोषक 
जीमूतवाहत को भी यह स्वीकार करना पड़ा कि पिता को बंटवारे में किसी 
थुत्र के साथ पक्षपात करने का अधिकार नहीं हैं । 
वेदिक साहित्य में कुछ ऐसे संकेत पाये जाते हें, जिनसे यह सूचित होता 
हैँ कि पिता अपने किसी एक पुत्र को स्वेच्छाप॒वंक अपना उत्तराधिकारी वना सकता 
था; इसके लिए ज्येष्ठ पुत्र को चुनना आवश्यकन था। इस प्रकार के चुनाव में 
में प्रेम ही मुख्य निर्णायक तत्त्व होताथा। झत० ब्रा० फप४२।८ मेंपिता 
अपने प्रियतम पुत्र के हाथ में पात्र देता हुआ कहता हे--मेरा यह पुत्र मेरे 
पौरुष को स्थिर रखे २११ । ताण्डच ब्राह्मण 7६४४।३-४ से भी यही स्थिति 
सूचित होती है--- प्रजापति ने यह कामना की कि मेरी सन्तानों में इन्द्र सर्वे- 
श्रेष्ठ हो । उसने ( अपनी) माला इन्द्र को प्रदान की । सन्‍्तानों ने इन्द्र की 
श्रेष्ता स्वीकार की।...... अतः पुत्रों में जो दाय में अधिकतम 
संपत्ति प्राप्त करता है, लोग उसके सम्बन्ध में - ह मानते हें कि यह पुत्र 
( सारी पैतृक संपत्ति का स्वामी ) होगा ३५ । संभवतः इन्हीं प्रमाणों के आधार 
पर कीथ और मे कडानल इस परिणाम पर पहुँचे है -सव संदर्भ इस विचार 
का खण्डन करते हें कि परिवार की सम्पत्ति कानूनी तौर से पारिवारिक सम्पत्ति 
थी; इस पर परिवार के सब व्यक्तियों का स्वत्व था। यह स्पप्ट हें कि यह 
घर के मुखिया ( प्रायः पिता) की सम्पत्ति होती थी। परिवार के दूसरे सदस्यों 
का इस पर केवल न तिक अधिकार ही होता था। पिता इस अधिकार की उपैक्षा * 
कर सकता था (वंदिक इंडेक्स १३५१) । 





३७. हत० ब्राह्मण ५१४२८ त्य्योष्स्य पुत्र: प्रियतमः । तस्मा एत- 
त्पात्न प्रयच्छतीदं ये5्यं वीय॑ पुत्रोई्तनुसन्तनवदिति । 

३८. ता० बर० ( १६॥४।४।३-४ ) सो$कामयतेन्द्रो में प्रजायां श्रेष्ठ: 
स्थादिति तामस्म सजं प्रत्य मुंचत्ततो वा इन्द्राय प्रजा: श्रेष्ठधायातिष्ठन्त ।.... 
तस्माद्यः पुत्राणां दायं धनतममिवोपेति त॑ मन्यतेध्यसेवेद भविष्यतोति ॥ 


ड१६ हिन्द्‌ परिवार मोमांसा 


अपनी इच्छानुसार पुत्रों में मनमाना बंटवारा करने के पिता के अधिकार 
पर प्रतिबन्ध लगाने वाला सर्वप्रथम धर्मसूत्रकार आपस्तम्ब ही प्रतीत होता 
है । वह कहता हैं कि पिता अपने जीवन काल में क्लीव (नपुंसक) उन्मत्त 
तथा पतित ( जाति बहिष्कृत ) पुत्रों को छोड़ कर, ( अन्य पुत्रों में) दाय 
का समान रूप से विभाग करे१६ | आप० के सामने समान विभाग में सब से 
बड़ी बाधा थी--शआ्ञास्त्रीय प्रमाण तथा लोकाचार द्वारा ज्येष्ठ पुत्र को, अन्य 
अन्य पुत्रों की अपेक्षा दिया जाने वाला विशेष अंश | ज्येष्ठ पुत्र के अधिकारों 
के प्रकरण में इसका विस्तार से विचार होगा । यहां इतना कहना पर्याप्त हे कि 
आप ने ज्येष्ठ पुत्र के विशेष अंश ग्रहण करने के अधिकार को स्वीकार नहीं 
किया और अपने मच्तव्य की पुष्टि में 'मनुः पुत्रेभ्यों दायं व्यभजत्‌” ( तै० सं० 
३।१।९॥४ ) का प्रमाण उपस्थित किया, उसके मतानुसार इस वचन में 
श्रुति द्वारा अविशेष ( समान) विभाग की ही व्यवस्था की गई है १९ । यद्यपि 
श्रुति में समान या तुल्य शब्द का प्रयोग नहीं हे, किन्तु आपतस्तम्ब के टीकाकार 
हरदत्त के अनुसार पुत्रेम्य: का बहुवचन में किया गया प्रयोग तुल्य विभाग 
को सूचित करता हैँ १९ । 

किन्तु आप॒० की यह व्यवस्था मान्य नहीं हुई । याज्ञ ० (२।११४-११६) 
पिता को इ च्छानुसार विभाग करने की आज्ञा देता है । पिता चाहे तो ज्येष्ठ 
पुत्रकों श्रेष्ठ भाग दे अथवा सभी पुत्र समान अंश ग्रहण करने वाले हों* *। याज्ञ- 
वल्क्य इतनी व्यवस्था से ही सनन्‍्तुष्ट नहीं हुआ; किन्तु उसने यह भी कहा कि 
पिता द्वारा किया गया न्‍्यून या अधिक अंशों का विभाग धर्मानुकूल हे १९ 
नारद , याज्ञ० की इन दोनों व्यवस्थाओं का अनुकरण करता हे और विषम 
विभाग के धर्मानुकूल होने के कारण का भी निर्देश करता है ।-- सम, न्यून, यह 
अधिक धनों के साथ पिता द्वारा जो विभाग किया गया है, उन दायादों के 


३९. आप० धर्म सूत्र २१४१ जीवसच्पत्रेभ्यो दायं विभजेत सम क्लीब-- 
मुन्मत्तं पतित च परिहाप्य । सि० हिरण्यकेशी धर्मेसूत्र २७ ई 

४०. वहीँ २१४११ मनुः पुत्रेभ्यो दायं व्यमजदित्यविशेषेण श्रूयते ॥ 

४१. वहीं-पुत्रेम्य इति बहुबचचननिद शादित्यविशेष ण श्रुयते ।॥ 

४२. यातज्० २११४ क्तिागं चेत्पिता कर्यादिच्छया विभजेत्सुतान्‌ ॥ 
ज्येष्ठ वा श्रेष्ठभाग न सब दा स्थ॒ः समांशिनः ३ 

४३. वहां २११६ न्यूताधिकविभकतानां धर्म्यं: पितृकृतः स्मृतः । 


कात्यायन द्वारा समविभाग का समर्थन ४१७ 


लिये वही धर्म है, क्योंकि पिता निश्चित रूप से सब का स्वामी है. ( स्वस्थ 
हि पिता प्रभु: )* १ । यहां यह स्पष्ट नहीं हे कि 'सर्वस्थ' (सबका ) विशेषण 
का विशेष्य क्या हें ? यह पुत्र, विभाग या धन तीनों का विज्येषण हो सकता 
हैं और ये तीनों विता के प्रभुत्व को सूचित करते हैं । | 

बृहस्पति ( दा० ५३, अप० २११४,११६ ) ने इस सम्बन्ध में जो व्यवस्था 
की हे, वह कई दृष्टियों से महत्त्वपूर्ण हे । याज्ञ ०, नारद आदि की व्यवस्थाओं 
में पिता के विषम विभाग को धर्मानुकूल मानने का विवान है। ऐसा प्रतीत 
होता है कि छठी श० ई० में, पुत्रों ने इस व्यवस्था के घर्मानुकुल होने पर भी, 
इसका पालन करने से इन्कार किया। यह स्पष्ट थाकि पुरानी व्यवस्था से काम 
काम नहीं चछ सकता था । अतएव बृहस्पति को यह बावश्यकता ग्रतीत 
हुई कि वह पुरानी व्यवस्था की अपेक्षा अधिक कठोर विधान बनाये । अतएव 
उसने यह कहा-- पिता ने जिन ( दायादों के) सम, न्यूनया अधिक 
भाग निश्चित कर दिये हें, उनका इसी प्रकार पालन हो; यदि उनका 
वैसा पालन नहीं होता तो उन दायादों को दण्डित ( विनेय) किया जाना 
चाहिए 8५7] 

किन्तु समय के प्रभाव से पुत्रों का अधिकार बढ़ चुका था। बृह० अपनी 
केन्यूट जेसी आज्ञाओं से उनको अधिकार के ज्वार को अधिक देर तक नहीं 
रोक सकता था । शास्त्रकारों को लोकाचार के सम्मुख नतमस्तक होना पड़ा । 
कात्यायन ने यह अनुभव किया कि बृह० ने दण्ड के जिस वांघ से पुत्रा- 
धिकार के प्रवल प्रवाह को रोकना चाहा था, वह भग्त हो चुका है । प्राचीन 
शास्त्र (आपस्तम्व के अपवाद को छोड़कर) सम विभाग के विरोधी थे; किन्तु 
लोकमत इसका प्रबल पोषण कर रहा था । शास्त्र और छोकाचार में प्रायः 
पिछला ही विजयी होता है । अतः कात्यायन ने घोषणा की कि सम विभाग 
ही धर्मानुकुल हू १$ । इसके बाद, उसने याज्ञ ०, बृह० और नारद द्वारा स्पष्ट 


४४. नारद स्मु० १६११५ पित्रंव तु विभकता ये समन्यूनाधिकधंने:। तेषां 
स एव धर्म्यः स्यात्सदंस्थ हि पिता प्रभुः ॥ 

४५. बह० ( दा० प० ५३, अप० २११४, ११६ ) समनन्‍्यूनाधिका: 
भागाः पित्रा येवां प्रकल्पिता: । तथेव ते पालनीया विनेयास्तेस्यु रन्‍्यथा ॥॥ 

४६. कात्यायन ( स्मृच० २६० ) सकल द्र॒व्यजातं यद्भागंग हर्णान्त 
तत्समें: । पितरों स्रातरइचेव विभागों ध्यं उच्यते ॥ 

हि० २७ 


४१८ हिन्दू परिवार मौमांसा 


छाब्दों में स्वीकार किये गये पिता के विषम विभाग के अधिकार पर कठारा- 
घात किया--- अपने जीवन काल में विभाग करने पर पिता किसी पुत्र के साथ 
( अधिक भाग देकर ) विशेषता ( पक्षपात प्रदर्शन ) न करें तथा किसी को 
विना कारण अकस्मात्‌ ( क्रोधादि से ) उसके भाग से वड्चित न करें/8५ | 
कात्या० के इस वाक्‍य को हिन्दू परिवार में पृत्रों के अधिकार का मेग्ना कार्टा 
कहा जाय तो कोई अत्युक्ति न होगी । 

टीकाकारों में विश्वरूप ने पुरानी व्यवस्था का समर्थन करना चाहा । 
यद्यपि उस समय प्रथा द्वारा पिता के विषम विभाग के अधिकार में परिवर्तन 
आ गया था, तथापि विश्वरूप के सामने याज्ञ ० (२।११४) का इस अधिकार 
का प्रतिपादक स्पष्ट वचन विद्यमान था। उसने असंदिग्ध छब्दों में पिता के 
स्वत्व को स्वीकार किया । उस समय ( विभाग के समय पिता अपनी ) 
इच्छा से जिस पुत्र को जितना घन देना पसन्द करता है, उसे उतना ही धन दे। 
पुत्रों की इच्छा से उनमें धन न बांटे । पुत्र पिता से विभाग नहीं करवा सकते 
और न वे पिता से किसी विशेष नियम का पालन करवा सकते हूं ।.... -- 
वहां ( विभाग में ) वैसा ही होना चाहिए, जैसी पिता की इच्छा हो। पुत्रों के 
आश्रय से की जाने वाली विभाग सम्बन्धी व्यवस्था दोष पूर्ण ( अनवद्य ) है 8५१ 
विभाग में पिता के अमर्यादित अधिकार का इससे अधिक विशद प्रतिपादन क्‍या 
हो सकता है ? 

परन्तु विज्ञानेद्वर ने, पुत्रों के अधिकार का समर्थक होने से पिता के इस 
अधिकार को मर्यादित किया, याज्ञ ० २!१११४ की व्यवस्था को अपनी व्याख्या 
द्वारा संकुचित बनाया | उसके मत में यह विषम विभाग स्वर्जित सम्पत्ति के 
सम्बन्ध में ही किया जाता हे१*९। यह हम पहले देख चुके हें (पृ०३६७) कि 
स्वरजित सम्पत्ति को विज्ञानेश्वर ने कितना सीमित बनाया है, अतः इस व्यवस्था 


४७. कात्या० (दा० ५६) जीवदिभागे तु पिता नेक पुत्र विशेषयेत्‌ ॥ 
निर्भाजपेन्न चंवेकसकस्मात्कारणं बिना ॥ ऐसी व्यवस्थो यद्यपि कौ० ३॥५ में 
है (दे० ऊ० पृ० ३७५); किन्तु यहु उस समय स्वंमान्य नहीं हुई । 

४८. विदव० २।११८ तदेच्छया यावद्‌ यस्‍्में रोचते दात्‌ं, तावदेव तस्‍्में 
दह्यात्‌, न पुत्रेच्छया। न पुत्र: पिता विभाग विशेष नियम वा कारयितव्य इत्यथ:। 
०» तंत्र तथव स्यथाद यथंव पितुरिच्छेति पुत्राअयों विधिरनवद्यः। 

४९. मिता० २११४ अयं च विबमो विभागः स्वाजितद्रव्यविषयः ॥ 


सध्यकाल सें पितकृत विषम विभाग का विरोध ४१९ 


को स्वोपात्त द्रव्य के विषय में छाग करके, उसने पिता से मनमाने बंटवारे का 
अधिकार लगभग छीन ही लिया । 

जीमतवाहन सम्भवतः प्राचीन परम्परा का विचार करते हये इस अधि- 
कार को पंतृक सम्पत्ति पर ही छागू करता हे (दा० पृ० ५३) ! किन्तु अन्य 
निबन्धकार उससे सहमत नहीं हूं । देदप्ण भट्ट पिता के अधिकार को मर्यादित 
करता हुआ कहता है कि बृहस्पति के उपयुक्त वचन में शास्त्रोकत रीति से यह 
पद अवशिष्ट है १० । इसका मतलव यह है कि पिता को श्ञास्त्र में वणित ज्येप्ठादि 
पुत्र को ही विशेष अंश देने का अधिकार है, अपनी सनमानी करे का नहीं। 
विज्ञा० स्वर्जित सम्पत्ति में पिता को यथेच्छ अधिकार देने को तेबार था, किन्तु 
देवण्ण भट्ट उसे यह अधिकार भी देने को तय्यार नद्वीं। पिता अपने अजित घन 
में भी यदि एक पुत्र को हजार स्वर्ण मुद्राएँ (रिप्क) वांटता है और दूसरे 
को केवल एक कौड़ी देता हू तो यह विभाग धर्मानकुछ नहीं हो सकता" । 
विज्ञानेश्वर ने पैतृक सम्पत्ति के स्वेच्छापू्वंक विभाग का पिता से अधिकार 
स्वजित सम्पत्ति तक सीमित किया-था, देवग्ण भट्ट ने स्वाजित सम्पत्ति में भी 
उसके अधिकार को शास्त्रोक्‍्त विधि द्वारा मर्यादित किया । 

माधवाचार्य ( पमा० ४९२) और प्रतापसिह देव ( सवि० ३५४) ने 
पिता के इस अधिकार को बिल्कूल समाप्त कर दिया । ऐसा जान पड़ता हे कि 
१४ वीं शती तक हिन्दू समाज में पिता द्वारा स्वेच्छा पूर्वक या श्ास्त्रोक्त विषम 
विभाग की पद्धति बिल्कूल उठ चुकी थी। १२ वीं शती में देवण्ण भट्ट भी इसे 
दूसरे यूग की प्रथा बताता है ( स्मृच० २७९ ) तथा स्वाजित सम्पत्ति में 
विषम विभाग को झ्ास्त्रोक्त रूप में ही इसे स्वीकार करता हे । किन्तु माधवा- 
चाय शास्त्रोक्त होने पर भी इसे लोक व्यवहार के प्रतिकूछ होने से अकरणीय 
ठहराता है--“यह ठीक है कि विषम विभाग शास्त्रोक्त है; किन्तु लोकाचार 
विरोधी होने से इसका उसी प्रकार आचरण नहीं किया जाता जैसे झ्ञास्त्र- 
विहित होने पर भी यज्ञ में गौ का वध नहीं किया जाता* १” | वरदराजने माघ- 
वाचाये का समर्थन किया । प्रतापसिहदेव ने लोक विरोधी होने के अतिरिक्त 

५०. स्मुच० २६१ पित्रा शास्त्रावगत प्रकारेणेति शेष: ।... नहि 
स्वेच्छयेवस्वाजितवनेषपि कस्यचित्पुरुषस्य निष्कसहस्त्रेण कस्यचित्पुत्रस्य 
कर्पादकमात्रेण विभाग: कृतो धर्म्यों भवितुमहति। 

५१. प० सा० ४९२ सत्यं शास्त्रतो विषमविभागो$स्ति तथापि लछोक- 
विद्विष्टत्वादन्‌ बन्ध्यादिवत्‌ नानुष्ठीयते ॥ 


४२० हिन्दू परिवार मीमांसा 


दूसरे श्रुति वचनों का विरोधी होने से विषम विभाग को अपालनीय बताया११ 
इसके बाद पिता का यह अधिकार स्वाजित सम्पत्ति तक सीमित रह गया। 

पेतुक सस्पत्ति पर पिता का अधिकार --विष्णू ने सर्वप्रथम 
स्वाम्य की दृष्टि से पिता की सम्पत्ति के दो भाग किये (१) 
स्वाजित सम्पत्ति, (२) पैतामह (पितामह था दाद से प्राप्त) 
सम्पत्ति। पिता यदि पूत्रों में सम्पत्ति का बंटवारा करता है तो स्वार्जित सम्पत्ति 
में उसे इच्छानूसार विभाग का अधिकार हे, किन्तु पंतामह सम्पत्ति में पिता 
और पुत्र दोनों का समान रूप से स्वामित्व होता है * ३ । याज्ञ० ने २१२१ में 
इस प्रकार की सम्पत्ति की कुछ विस्तार से चर्चा की हैं। जो भूमि, निबन्ध* ४8 
या अन्य सम्पत्ति दादा से प्राप्त की जाती हूँ , उसमें पिता और पुत्र दोनों का 
स्वाम्य समान होता है'** । बृह० ने दादा से प्राप्त स्थावर, जंगम सम्पत्ति पर 
पिता पुत्र दोनों का तुल्य भाग माना हे ( दा० ४५-४६, अप० २।१२१) । व्यास 
भी यही व्यवस्था करता है । 





५२. सबि० ३५४ विप्मविभागदच शास्त्रदृष्टोडपि लोकव्रोधात्‌ श्रुत्य- 
न्तरविरोधत्वान्नानुष्ठेय इति ॥ 

"०३. विष्णु स्मृति १७१-२ पिता चेत्पुत्नान्विभजेत्‌ तस्थ स्वेच्छा स्वयभु- 
पात्ते 5थ। + तामहे त्वयं पित[पुत्रयोस्तुल्य स्वामित्दम्‌ ॥ 

०४, निबन्ध के अर्थ के सम्बन्ध में ठीकाकारों व निबन्ध लेखकों में पर्याप्त 
मतभेद है । इसका विज्ञानेश्चर सम्मत अर्थ तो निर्धारित मृल्यवश्ली सम्पत्ति 
( ॥ए७]०७॥९९ ?7.00७७४ए ) प्रतोत्त होता है । विध्व० इसका अर्थ अक्षय: 
लनिवि करता है, जीमृतवाहन इसे प्रतिज्ञात धन समझता हे (निबन्धः कात्तिवया- 
मिदं दास्यामीति यन्नलिबद्धमू दा० ३०) देवण्णभट्ट इसे याचको द्वारा विभिन्न 
वस्तुओं का नियत रूप से लिया जाने वाला जंश सानता हे (निबन्धः बल॒प्तया 
यावकादिभि: पण्यादिष्‌ गृह्यसांणोंब्श:। स्मृच० २७९) चंडेश्वर इसेखान 
आदि से प्राप्त होने वाला नियत घन समभता हू ( बि० ५६१ ) प्रतार्पसिह 
राजा के मंत्री या सुख्याधिकारी से नियत की गई देनिक या मासिक वृत्ति को 
निंबन्ध मानता है ( स० वि० ३७३ ) सित्रसिश्र राजा द्वारा निश्चित घाटों 
पर, तथा नदी पार कराते वालों द्वारा ली गई चुंगी को निबन्ध कहता हे 

५०५. याज्ष० २१२१-भूर्या पितांमहोपात्ता निबस्धो द्रब्येंसेव दा । तत्र 
स्थप्त्सद्शं स्वाम्यं पितुः पुत्रस्थ चोभयोः ॥। 


विज्ञानेब्वर द्वारा पुत्रों के अधिकार में वृद्धि ४२१ 


विज्ञा० ने याज्ञ ० २१२१ की व्याख्या करते हुये कुछ महत्दपूर्ण परिणाम 
निकाले हैं; इन से उसने पिता के अधिकार कम करके पुत्र पौत्रों को कछ 
अधिक स्वत्व दिये हें । वह मन्‌ द्वारा प्रतिपादित पिता के जीवनकाल में 
पुत्रों के अनीशित्व या अस्वाम्य को स्वाजित सम्पत्ति तक परिमित करता है 
और यह कहता है माता के निवृत्त रजस्का न होने तथा पिता द्वारा विभाग 
न चाहने पर भी पुत्र की इच्छा से पेतामह संपत्ति का विभाग हो सकता हैं। 
यदि पिता पुत्रों से विभक्त नहीं हुआ है और वह उस अवस्था में पैतामह सम्पत्ति 
का दान या विक्रय करता है तो पौत्र को उसे इसके दान या विक्रय करने से 
रोकने का अधिकार हूँ । पिता द्वारा कमाई सम्पत्ति में पुत्र को यह विशेषाधि- 
कार प्राप्त नहीं है, क्योंकिउस पर पिता कास्वत्व हैँ १९) विज्ञानेश्वर ने 
स्वाजित सम्पत्ति में भी पुत्र का अधिकार वढ़ाया हैं पिता को इस के विक्रय 
या दान में भी पुत्र की अनुमति प्राप्त करती चाहिए, यद्यपि पैतामह और पैतृक 
( पिता द्वारा उपाजित ) सम्पत्ति ने पीत्र का अधिकार जन्म ग्रहण करने से ही 
है, तथापि पैतुक सम्पत्ति में वह पिता के आधीन है, पिहठा के अंक 
होते के कारण, उसका प्रावान्य है, जतः पिद्ा द्वारा स्वाजित सम्पत्ति का उप- 
योग करने पर पुत्र से अनुमति छी जानी चाहिये*०९ ॥7 

निःस्सन्देह विज्ञानेश्वर के समय तक एक नयायग़प्रारम्भ हो गया था । 
पुराने जमा में पिता को सारी सम्पत्ति पर पूरा अधिकार था, 
अब उसे अपनी कमायी सम्पत्ति के दान या विक्रय के लिए भी पूुत्र से अनु- 
मति प्राप्त करना उचित समभा गया । पहले सब अधिकार पिता के थे, अब 
इन्हें पुत्र को देने का यत्न होने लूगा। 

जीमृतवाहन फी व्यवस्था--जीमृत वाहन ने इस प्रवृत्ति का 
विरोध किया । बंगारू में पिताओों को आज तक उसकी 


५६. समिता० या०२१२१ पर--तया सरजस्कायां सातरि सस्पुहे च॑ 
पितरि विभागमनिच्छत्यपि. पुत्रेच्छया पंतामहद्रव्यविभागो भवति । 
तथा5विभकतेनपित्रा पैतामहे द्रव्ये दीयमाने विक्रीयसाण वा पौत्रस्य 
निबेधेप्याधिकार:। पिर्त्नाजतेन तु निेघाधिकारः तत्परतन्त्रत्वात्‌ । . 

५७. समिता० या० २१२१ पर-अनुमतिस्तु कठंव्या । तथा हि पंतुके 
पेतामहे च॒ स्वाम्यं यद्यपि जन्मनेंव तथापि पंतुके पित॒परतन्त्रत्वात्‌ पितुश्चार्जक- 
त्वेन प्राधान्यात्‌ वित्रा विनियुज्यमाने स्वार्जिते द्रव्ये पुत्रेणानुमतिः कर्तव्या ॥ 


डे२२ हिन्दू परिवार मीमांसा 


व्यवस्था से विशेष अधिकार प्राप्त हें । हम देख चुके हे कि 
वह पिता के मरने पर ही पैतृक सम्पत्ति पर पुत्र का अधिकार मानता है। अतः 
उसने याज्ञ ० २१२१ की व्याख्या यह की है कि पेतामह घन पर जिस तरह 
पिता का स्वाम्य है, पिता के मरने पर उसी तरह, उस पर उसके पुत्र का 
स्वामित्व होता है । वह इस संदर्भ की धारेश्वर द्वारा स्वीकृत एक दूसरी 
व्याख्या भी करता है। पैतामह धन में पिता पुत्र के सदृश स्वाम्य का यह 
अर्थ है कि यदि पिता उस घन के विभाग या दान की इच्छा रखता है तो स्वाजित 
घन की तरह उस का अपनी इच्छा से न्‍्यूनाधिक विभाग नहीं कर सकता । 
विष्णु के यूर्वोक्त बचन को उद्धृत करके जीमूत० यह परिणाम निकालता है 
कि पैतामह धन में पिता की स्वच्छन्द वृत्ति नहीं है। वह कहता है कि तुल्य 
स्वामित्व का प्रतिपादक करने वाले इस वचन के सम्बन्ध में दो मत हें (१) 
यह पैतामह धन में पिता पुत्र को तुल्य भाग देने के लिए हे, (२) पुत्रों को 
विभाग कराने की स्वतन्त्रता देने के लिए है। ये दोनों मत हेय हैं। अतः पैता- 
मह धन में पिता के दो भाग होते हे तथा पिता की इच्छा से ही विभाग होता 
है, पुत्र की इच्छा से नहीं ( दा० ३२ )*5। 

विज्ञा० ने कहा था कि पिता के न चाहते हुये भी पुत्र की इच्छा से पेता- 
मह घन का विभाग होता हैं; जीमूत० उससे सर्वथा प्रतिकूल व्यवस्था करता हे 
कि पिता की इच्छा से हीं दिभाग होता है, पुत्र की इच्छा से नहीं । इस 
समय बंगाल में जीमूृत वाहन की व्यवस्था मान्य है तथा शेष भारत में विज्ञाने- 
इवर की । 

जीमूतवाहन की उपर्युक्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि वह पिता को 
विशेष अधिकार अवश्य देता है; किन्तु वे अधिकार विशेष सम्पत्ति तक ही 
सीमित है । पैतृक संपत्ति में भी वह उसे अधिक अंश देने की व्यवस्था करता है, 
परन्तु उस पर उसका स्वत्व मर्यादित है। वह उस का विक्रय दान आदि द्वारा 
अपहार ( /7679/707 ) या इन्तकारू नहीं कर सकता । जीमूत- 
वाहन ने पिता को निम्न अधिकार प्रदान किये हें-- 


५८, दा० पृ० ३२ अतः पितापुत्रयों: पेतामहधने समविभागार्थ सदृशं 
स्वाम्यमिति वचन, पुत्रा्ण॑ वा विभागस्वातन्य्या्थंमिति मतद॒यसपि 
हेयम्‌ ।. . -अतः र॑ तामहादिधने पितुर्भागद्ययं पितुरिच्छात एवं विभागों कऋ्व 
पुत्रेच्छपेति सिद्धम्‌ । ह 


जाीमतवाहन के मत सें पिता के अधिकार ४२३ 


ह। 


(१) पिता अपनी स्वाजित सम्पत्ति का पुत्रों में दिवयम विभाग कर सकता 
हैं, उस सम्पत्ति का जितना चाहे उतना हिस्सा टे 
किन्तु पैतृक सम्पत्ति में उसे यह स्वच्छन्दता त्र 

(२) पिता पुत्र द्वारा कमाई सम्पत्ति में 
या दो अंश ग्रहण कर सकता हें । 

(३) पंतृक सम्पत्ति का विभाग पिता के जीवन काल में पिता की इच्छा 
से ही हो सकता है । 

(४) पैतृक सम्पत्ति के विभाग में वह पुत्र से दुगना हिस्सा छे सकता 
है, किन्तु दुगने से अधिक अंश की वह मांग नहीं कर सकता। 

(५) पिता पुत्रों में पेतृक सम्पत्ति का विषम विभाग नहीं कर सकता 
उसे यह धन सब पत्रों में समान रूप से बांटना पढ़ेंगा। 

(६) वहपतुक सम्पत्ति का अपहार परिवार के पालन के लिये ही कर 
सकता है । 

वर्नमान काल में न्यायालयों ने बंगाल में पिता को जीवनकाल में अपनी 
इच्छानुसार पंतृक सम्पत्ति के विनियोग परप्रा स्वत्व दिया हे, पुत्र को इसमें 
भरण पाने के अतिरिक्त कोई अधिकार नहीं हू १६ । इस विषय में उसे पुत्रों 
से सहमति प्राप्त करना आवश्यक नहीं*० | पिता अपने वसीयतनामे द्वारा 
जिस पत्र को चाहे, उसे यह सम्पत्ति प्रदान कर सकता हँ*१॥। 

मिताक्षरा की विरोधी व्यवस्था--इस सम्प्रदाय में दायादों का स्वत्व जन्म 
से माना जाता है (दे० ऊ० पृ० २९१)। इस का पिता के अधिकार पर बड़ा 
प्रभाव पड़ता हे, वह संयुक्त परिवार का प्रवन्धक ( कर्ता) मात्र समक्ता 
जाता है, संयुक्त सम्पत्ति पर उसका स्वत्व दायभाग सम्प्रदाय के पिता की 
तरह अमर्यादित नहीं हे; उसका अधिकार उसके पुत्रों तथा अन्य समांशियों के 
स्वत्वों से नियन्त्रित होता है, वह इनकी सहमति के विना पेतृक सम्पत्ति का 
अपहार नहीं कर सकता**९ | 


अपन 

हम साल 
| सदप्ठा घट 

दसृ 


उस का जधा भाम 





५९. टैगोर बनाम टेगोर १८ वी० रि० ३५९ 

६०. घरमदास बनाम अमूल्य घत ३३ कल० १११९ ( ११२४) 

६१. देवेन्द्र बनाम ब्रजेन्द्र १७ कल० ८८६ 

६२... बच्चू बनाम समान कौर बाई रे४ड॑ इं० ए० १०७, सुन्दरमय्या 
बनाम सितम्मा ३५ स० ६२८ 


४डरड हिन्दू परिवार सीमांसा 


पिता का पैतृक सम्पत्ति के दान का अधिकार--किन्तु यह मानना भ्रम 
होगा कि मिता० संयुक्त परिवार में पिता बिल्कुल परतन्त्र हे और उसे पैतृक 
सम्पत्ति में से किसी प्रकार के दान का अधिकार नहीं हैं; इस में पिता को 
परिवार का मुखिया होने से किसी अन्य व्यक्ति की अपेक्षा अधिक अधिकार प्राप्त 
हैं। वह अपनी सनन्‍्तानों तथा अपने दायादों को स्नेहवश पेतृक सम्पत्ति के 
विभिन्न अंशों को भेंट या उपहार के रूप में दे सकता है । इस तरह प्रेम के 
कारण पिता द्वारा सन्‍्तानों को दिये जाने वाले दान में, स्त्री पुरुष का' भेद नहीं 
किया जाता। इस प्रकार की भेंठें पिता कन्या को भी दे सकता हु*१। 
किन्तु ऐसा उपहार कन्या की पुत्री*४; कन्या के पुत्र*९, विधवा या 
माता*$, या निकट के सम्बन्धी को** नहीं दिया जा सकता । 

ये दान च्यून मात्रा में ( 7700078067/976 ) तथा युक्‍क्तियुक्त होने 
चाहियें । न्यायालयों ने संयुक्त परिवार की स्थावर सम्पत्ति में से भी दिये 
जाने वाले दानों को उपर्थुक्त प्रकार का होने पर, उचित ठहराया हैँ । कन्या 
को९* ८ या अपनी कन्या को विवाह पर दामाद को पिता* या माता१० 
द्वारा दिये गये दान वेध स्वीकार किये जाते हैँ । पिता को स्थावर और जंगम 
दोनों प्रकार की सम्पत्ति में से ऐसे दान करने का अधिकार हे*९ । 

पिता के ऋण तथा अपहार (0॥678707 )--स्नेहव्श अपनी सन्‍्तान 
को, पंतुक सम्पत्ति का कुछ अंश दान करने के अतिखित पिता को एक 
अन्य महत्वयृणं अधिकार भी त्राप्तह ; यह ऋण लेने तथा उसके बदले में अपनी 
पैतृक सम्पत्ति का अपहार कराने के सम्बन्ध में हैँ । पुत्रों को इन ऋणों तथा 


६३. सीता सहालक्ष्मस्भा बनाम कोयय्या ७१ स० ला० ज० २५९ 

६४. वहीं 

६५. श्रोधर बनाम श्री निवास १९३४ स० ८१ 

६६. सुब्बा बनाम अदम्मा ४७ म० रा० ज० ४६५ 

६७. उसा बनाम सहावीर १९२९ ए० ८५४ 

६८. रार्मालूम बनाम नारायण ४५ स० ४८९, हरिदास ब० देवकुंअर 
बाई ५० बं० ४४३ 

६९. सुन्दर रमय्या बनाम सितस्मा ३५ म० ६२८ 

७०. चूड़ांसन बनाम गोपी० ३७ कलरू० १ 

७१. सुन्दररमय्या बनाम सितम्सा ३५, स० ६२८ 


पुत्र द्वारा चुकाये जाने वाले पिता के ऋण डर 


अपहारों को स्वीकार करना पड़ता है । उन का यह पवित्र घामिक कर्तव्य है कि वे 
पिता के ऐसे ऋणों का अपाकरण करे, जो अवध, अनेतिक तथा अव्यावहारिक न 
हों । 

प्राचीन काल में हिन्दू शास्त्रकारों ने पिता के ऋण की अदायनगी (अपा- 
करण या प्रतिदान ) के लिये पुत्र को उत्तरदायी स्वीकार किया था। विष्णु 
( ६।२७-२८ ) ने यह व्यवस्था की थी कि घन लेने वाले के मर जाने, संनन्‍्यासी 
होने या २० वर्ष तक विदेश में रहने वाले व्यक्ति के पत्र पौत्रों को उसका ऋण 
चुकाना चाहिए | गौतम (१२।३७ ) व मनु (८१६६ ) यह कहते हूँ कि 
यदि कोई एक व्यक्ति किसी दूसरे व्यक्ति का रिक्‍य प्राप्त करता है तो रिक्‍्थ- 
हर को उसका ऋण भी उतारना चाहिए। कौटिल्य (३३१६ ) ने ऋण के लिए 
लिये पुत्रों को जिम्मेवार ठहराया हे। याज्ञ ० २४० किसी व्यवित द्वारा कूटु- 
स्वार्थ लिये ऋण को चुकाने का उत्तरदायित्व उस व्यक्ति के रिक्थियों पर 
पर डालता है । न केवछ पिता के मरने पर किन्तु संकट ग्रस्त होने पर भी एुत्र 
और पौत्रों को उसका ऋण चुूकाना चाहिए (२।५० )। नारद स्मृति (४२) 
भी पुत्रों को पिता के ऋण के लिये ज़िम्मेवार ठहराठी हैं। नारद ने इस विषय 
में बड़े विस्तार से व्यवस्था की है (४॥२-२४ ) पिता पुत्रों को इसी स्दार्थ के कारण 
चाहते है कि पुत्र जिस किसी प्रकार से संभव होगा, देवों, ऋषियों और पितरों 
के उत्तम क्रणों से तथा मनुष्यों के अधम कणों से मुझे मुक्त करावेगा (४५) 
अतएव उसे यह उचित है कि वह स्वार्थ का परित्याग करें, अपने पिता को 
ऋण से मुक्त कराये ताकि पिता नरकगामी न हो” (वहीं )। बृहस्पति (मित्ता० 
२।॥५०, अप० २।५० ) पिता के ऋण को पूृत्र व पौत्र द्वारा देव बताता है. साथ 
ही यह कहता हैँ कि पोते को दादा का ऋण चुकाते समय उसका व्याज नहीं 
देना चाहिय और प्रपौत्र को अपने प्रपितामह का ऋण चुकाने में कोई बाध्यता 
नहीं है *९ । पिता के आपदग्रस्त होने पर, उसके ऋण की जिम्मेवारी पुत्रों 
पर हू । कात्यायन (अप० २॥५०, स्मृच० १७०) की व्यवस्था बृहस्पति से 
मिलती है । 

अप्रतिदेय ऋण--किन्तु पुत्र पिता के सब प्रकार के ऋण उतारनें के लिये 
बाध्य नहीं है। यह सम्भव है कि पिता ने कोई ऋण दराब पीने या जुआ 


७२- बह० (मिता० या० २५० में) ऋणमात्मीयवत्‌ पिद्च्य पुत्रेदेय्त्‌ 
विभावितम्‌ । पेतामह सम देयं न देयं तत्सुतस्थ तु ॥ 


४२६ हिन्दू परिवार मीमांसा 


खेलने के लिये लिया हो । शास्त्रकार इस प्रकार के अनुचित कऋ्रणों 
के लिये पुत्रों को जिम्मेवार नहीं ठहराते । उन्होंने ऐसे ऋणों को” 
बड़े विस्तार से गिनाया है। गौ०ध० सू० (११३८) ने पिता के 
निम्न ऋण अप्रतिदेय बताये हें--(१) जमानत के लिये लिया गया ऋण 
(प्रातिभाव्य ) (२) व्यापारार्थ ऋण--कोई व्यक्ति व्यापार करने के लिये 
रुपया उधार लेता है, उसे लेकर विदेश चला जाता हे,'वहां उसकी मृत्यु हो जाती 
है, इस अवस्था में उसके पुत्र पिता का ऋण चुकाने के लिये बाध्य नहीं हें। 
(३)शुल्क--आसुर विवाह में लड़की के पिता को दिया जाने वाला धन। यदि 
लड़के का पिता शुल्क देने का वचन दे कर मर जाता है तो लड़की का पिता 
उस शुल्क को वायदा करने वाले व्यवित के पुत्र से नहीं ले सकता। (४) शराव 
पीने के लिये लिया गया सौरिक ऋण (५) आतक्षिक--जुआ खेलने के लिये लिया 
गया ऋण (६) जुर्माना | वसिष्ठ (१६।२६) कौटिल्य (३३१६ ) प्रायः इन्हीं 
अप्रतिदेय ऋणों का वर्णन करते हैं । याज्ञ ० (२।४७ ) निरथंक दानों तथा कामोप- 
भोग के लिये स्त्रियों को प्रतिज्ञा किये धनों को भी इसी प्रकार का ऋण सम- 
भता हे*१। नारद ( ना० स्मृ० ४॥९ ) और बृहस्पति (व्यक० १२१). 
काम के अतिरिक्त क्रोध के आवेश में प्रतिज्ञात धनों का भी वर्णन करता हे | 
उशना ( मिता० २४७ ) ने व्यावह्लरिक नामक अप्रतिदेय ऋण का उल्लेख 
किया है। देवण्ण भट्ट व्यावहारिक को सौरिक या शराब पीने के लिये लिया गया 
ऋण समझता है ( स्मृच० १७०) | उपर्युक्त प्रकारों के ऋण पुत्र द्वारा अप्रति- 
देय थे; किन्तु अन्य सब ऋण उतारले योग्य माने जाते थे । 

शास्त्रकारों ने एक ओर तो पुत्र का यह आवश्यक कत्तंव्य माना हैँ कि वह 
पिता के अप्रतिदेय ऋणों के अतिरिक्त अन्य कर्जों को चुकाएं; दूसरी ओर 
विज्ञानश्वर ने स्पष्ट शब्दों में पुत्रों की सहमति के बिना पैतृक सम्पत्ति का 
अपहार करने के पिता के अधिकार को स्वीकार नहीं किया। ( पृ० ४२१ ) 
युत्र पिता का ऋण उताने के लिये बाध्य हँ; किन्तु इसके साथ ही उन्हें यह भी 
अधिकार श्राप्त है कि वे पिता को पैतृक सम्पत्ति के गिरवी या विक्रय करने से 
रोक सकें। पिता को ऋण लेने का अधिकार है; पर पैतृक सम्पत्ति के इन्तकाल 
का हक नहीं है । यदि कभी ऐसी स्थिति उत्पन्न हो कि पिता के कर्ज देने के लिये 


७३. याज्ञ० २४४७ सुराकामदूतकृतं॑ दण्डशुल्कावशिष्टकम्‌ । वृथादातन 
तथेवेह पुत्रो दद्यान्न पंतुकम्‌ ॥ 


पूर्वव्तों ऋण ४२७ 


पैतृक सम्पत्ति का विक्रम आवश्यक प्रतीत हो तो उस समय दो स्थितियां उत्पन्न 
हो सकती हे । (१) पृत्र पिता के ऋण का दायित्व अपने ऊपर समझ- 
कर, इस अपहार को स्वीकार कर ले । (२) पृत्र यह सिद्ध करने का यत्न करें कि 
पिता को अपहार या इन्तकाल का कोई अधिकार नहीं है । 

प्‌्व॑वर्ती ऋण--( +7॥९९८€०१९४ 70695 ) यह रुपप्ट हूँ किये 
दोनों परस्पर विरोधी स्थितियां है । दोनों उचित भी जान पड़ती हैँ । पिता 
के ऋण की पुत्रों द्वारा अदायगी होनी चाहिये; पर पैतृक सम्पत्ति पर भी पुत्रों 
का स्वत्व सुरक्षित रहना चाहिए। वर्तमान न्यायालयों में पहले इस प्रइन पर 
पर पर्याप्त मतभेद था; किन्तु अब उन्होंने इस विषय में मध्यममार्ग निकाल लिया 
है । पिता को पैतृक सम्पत्ति गिरवी रखकर कर्ज लेने का अधिकार नहीं हूं ! 
किन्तु यदि उसने कोई ऋण लिया है, वह उसे चुका नहीं सका और इसके 
लिये कोई अपहार ( औ॥67०8४07 ) करता है, तो पुत्र को इस 
अपहार के विरोध का कोई अधिकार नहीं; क्योंकि वह पिता का ऋण चुकाने 
के लिये बाध्य है । इस अवस्था में पहले लिये ऋण (47॥2०९८९९॥६ ॥0609) 
को चुकाने के लिये ही अपहार किया जाता है । ऋण की पूर्ववर्तिता (27॥6- 
०९१०४०८ए ) के लिए यह आवश्यक हे कि वह प्रारम्भ में किसी अपहार 
सम्बन्धी व्यवहार ( 4,672७) 77७7880707 ) से सम्बद्ध न हो । पूर्व॑- 
वर्ती ऋण ऐसे व्यवहार से पूर्व एवं उससे सर्वथा स्वतन्त्र होना चाहिये* १ । 
प्रिवी कौंसिल ने ब्रजनारायण बनाम मंगल प्रसाद के मामले में पूर्ववर्तिता 
( 076९0९(७४०ए ) की बड़ी स्पष्ट व्याख्या की हे। इसका जाशय 
( सम्पत्ति की ) गिरवी या रेहन ( के व्यवहार ) से पहले होने वाली पूर्ववर्तिता 
है । इसका न केवरू समय की दृष्टि से अपितु आधि ('४००४४9४० ) की 
घटनामात्र से कोई सम्बन्ध नहीं होना चाहिये । 

पिता का पैतृक सस्पत्ति पर विशेषाधिकार--पूर्ववर्ती ऋण को चुकाने के 
के लिये पिता संयुक्त परिवार की संपत्ति में न केवल अपने अंश एवं स्वत्व को 
बेच सकता है, अपितु पत्रों के हिस्से और हक भी बेच सकता हेँ१*॥। ब्रजनारा- 

यण वाले मामले में प्रिवी कौन्सिल ने पिता के इस अधिकार की व्याख्या करते 

७४. चेतराम' व० रामसह ४४ अला० ३६८ (३७४) प्रि० कौ०; 
ब्रिज नारायण ब० संगरू प्रसाद ४६ अरा० ९५ प्रि० कौ० 

७५. ब्रविजनारायण बनाम मंगल प्रसाद ४६ अला० ९५ प्रि० कौ०, रामे- 
सर बनाम कलल्‍्ल राम वहीं २६४, अनन्‍्तू बनास रामप्रसाद वहीं २९५ 


४२८ म हिन्दू परिवार सीमांसा 


हुये कहा था कि पिता का ऋण यदि पूर्ववर्ती है, वह किसी अनुचित या अवैध 
कार्य के लिये नहीं लिया गया तो उस की अदायगी की डिग्री को पूरा करने के 
लिये पारिवारिक सम्पत्ति जब्त भी की जा सकती है । 

पिता के ऋण के लिए पृत्रों का दायित्व कितना हैं ? यदि पिता बहुत अधिक 
कर्ज और बहुत कम सम्पत्ति छोड़कर मरे तो क्या पुत्रों की सारी सम्पत्ति ऋणों 
की अदायगी के लिए जब्त की जा सकती है ? इस बविबय में न्यायालयों में मतभेद 
है । बम्बई के न्यायालय पुत्र पर पिता के सब ऋणों को उतारने का दायित्व 
डालते थे और उसमें इस बात का विचार आवश्यक नहीं समभते कि पुत्र को 
विरासत में कितनी सम्पत्ति मिली है १*९। किन्तु अन्य प्रान्तों के न्‍्यायारूय पुत्र 
के दायित्व के निर्धारण में रिक्थ की मात्रा का विचार आवश्यक समभते हें११ । 
कई अवस्थाओं में यह हो सकता हे कि पिता एक हजार रुपये की सम्पत्ति और 
दो हज़ार रुपये का कर छोड़ कर मरा हो। उस अवस्था में पुत्र के 
साथ यह घोर अत्याचार है कि पिता का कर्ज चुकाने के लिए उसकी सम्पत्ति 
कृर्क करके उसे दर-दर का भिखारी बना दिया जाय। १८६६ ई० में 
बम्बई प्रान्त में 'पूंजों के ऋणों के लिए हिन्दुओं का दायित्व कानून 
( जिएवाड' वा कक औ॥068078 ॥26008 ह०४६ ) बना 
कर पुत्रों के प्रति होने वाले इस अन्याय का प्रतिकार किया गया । पिता अपना 
ऋषण चुकाने के लिए पुत्र के अविभकत अंश का यथेच्छ विनियोग कर सकता हैं 
और उत्तमर्ण भी पिता के कर्ज की वसूली की डिग्री द्वारा पुत्र के पूृथक्‌ अंश को 
छीन सकता है *९। पिता के दिवालिया होने पर अदालत द्वारा ऋण की 
वसूली करने वाला सरकारी अधिकारी दिवालिये पिता तथा उसके पुत्रों की 
संयुक्त पारिवारिक सम्पत्ति को ऋण चुकाने के लिए बेच सकता है, बच्चें 

कि पिता के वे ऋण अवेध या अनेतिक न हों *$ । 

.. ७६- प्राणबल्लभ बनाम देवकृष्ण (१८२४) बं० से० रि० ४; नर्रासह 
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अनेतिक ऋण--पुत्र पिता के अपहार सम्बन्धी अधिकार का इस आधार 
पर विरोध कर सकता है कि पिता जिन क्रणों को चुकाने के लिये पैतृक 
सम्पत्ति की आधि ( ४४0722826 ) या विक्रय कर रहा है, वे अनै्तिक 
थे । हम ऊपर यह देख चुके हैं कि प्राचीन शास्त्रकारों ने किन ऋणों को पुत्र द्वारा 
अप्रतिदेय स्वीकार किया था। न्यायालय उनमें से अधिकांश ऋणों को वर्तमान 
समय में भी अप्रतिदेय स्वीकार करते हैँ । उन के प्रतिदान के छिये पिता पूत्रों 
के अंशों का अपहार नहीं कर सकता। शराब पीने के लिये4*, जुआ खेलने के 
लिये“ १, चकंलों में जाने या वेश्याओं को लाने के लिये** यदि एक व्यक्ति 
किसी दूसरे व्यक्ति को ऋण देता हैँ तो वह उस ऋण की अदायगी के लिये कर्ज- 
दार को अदालत द्वारा बाध्य नहीं कर सकता, वयोंकि अदालत कऊज् के उपर्युक्त 
उद्देश्यों को अवेध समभती है, अत: वह इन कर्जो के सम्बन्ध के सारे व्यवहार 
को अवैध मानती है । अवेध कार्यों की कोई कानूनी सत्ता नहीं होती, उपर्युक्त 
उद्देश्यों के लिये दिये गये ऋण कानूनी साधनों से वापस नहीं लिये जा सकते। 
प्राचीन शास्त्रकारों ने, सौरिक, आक्षिक और काम कणों के नाम से इन्हीं का 
वर्णन किया है । वर्तमान न्यायालय कुछ अन्य ऋण भी इसी कोटि के समभते 
है। उदा० क और ख में यह समझौता होता है कि ख की कन्या 
कके पुत्र सेशादी करेगी और यदि शादी नहीं होगी तो ख, क, को 
५००० ) देगा। इस प्रकार का समभोता सार्वजनिक नीति एवं व्यवहार का 
विरोधी है, अत: अदालत द्वारा मान्य नहीं होता*३ । 

गौतम (१२३८) विष्णु (६२८) कौटिल्य (२१६) ने आसुर विवाह 
में कन्या के पिता द्वारा लिया जाने वाला शुल्क अप्रतिदेय माना गया 
हैं। किन्तु वर्तमान समय में एक न्यायारूय ने इस प्रकार के विवाह को 
रिवाज के रूप में स्वीकार करते हुएइस ऋण की अदायगी आवश्यक मानी 
हैं; | शुल्क का दूसरा अर्थ राज्यधिकारियों को दी जाने वाली चुंगी भी हे 
(विश्व ० २॥५३ ) । वर्तमान काल में यह तुरन्त दिया जाने वाला धन समभा 
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जाता है, क्योंकि चुंगी लेने दाले का कत्तंव्य हे कि वह फौरन चुंगी ले ।। यदि 
किसी व्यक्ति की चुंगी अवशिष्ट रहती है तो इसका उत्तरदायी उस व्यक्ति का 
पुत्र नहीं, किन्तु चुंगी का अधिकारी है । 

गौतम (१२३८) ने पिता का जुर्माना पुत्र द्वारा अप्रतिदेय माना था। 
वर्तेमान न्यायालय भी इसे पुत्र द्वारा अप्रतिदेय मानते हें, क्योंकि यह पिता का 
वैयक्तिक दायित्व है । यदि कोई अपराध करता है, उस अपराध के लिये 
उसे अदालत द्वारा जुर्माना होता है, उस जुर्माने को देने के लिये वह जो कर्जा 
लेता है, उस का दायित्व पिता पर ही है, पुत्र पर नहीं <४। 

किन्तु यदि पिता सार्वजनिक द्रव्य का दुर्पयोग करता है या किसी ट्रस्ट 
का दुरपयोग करता हे “५ तो न्यायालय पिता के दायित्व को पूर्ण करना पूत्र 
का कर्तव्य समभते हे । इसे पुत्र का कर्तव्य मानने का कारण यह है कि कानून 
सार्वजनिक द्रव्य के दुरुपयोग या गबन को पूरा करना चाहता है और पिता के 
असमर्थ होव॑ पर पुत्र द्वारा इसकी पूर्ति में कोई दोष नहीं समझता । 

प्रातिभाव्य ऋण के सम्बन्ध में शास्त्रकारों में मतभेद है । गौतम (११ 
२८) वसिष्ठ ( १६॥२६) कौटिल्य (३३१६) नारद (स्मृ० ४॥९ ) बृह० 
(व्यक० १२१ ) पिता के प्रातिभाव्य ऋण को पुत्र द्वारा अप्रतिदेय मानते हैं; 
किन्तु याज्ञ० (२।४७ ) कात्यायन (अप० २४७, स्मृच० १७०) उछना (मिता० 
२।४७ ) वृद्ध हारीत (७२४९) इसका कोई उल्लेख नहीं करते। वत॑मान 
न्यायालय ज़मानतों के स्वरूप पर पुत्र का दायित्व निश्चित करते हैं । यदि 
पित्ना ने किसी व्यक्ति के नियत समय पर नियत स्थान पर उपस्थित होने५६ 
अथवा किसी व्यक्ति के सद्व्यवहार ( ७००१ 80॥8&ए7०४० ) रखने५० 
अथवा किसी अवध काय॑ के लिये ५०जमानत दी हो तो इन ज़मानतों से पिता 
के ऋणी होने पर पुत्र उस ऋण के लिये उत्तरदायी नहीं है; किन्तु दूसरे 
व्यक्ति के ऋण की अदायगी आदि के लिये जमानत देने से यदि पिता ऋणग्रस्त 
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होता हैँ, उस हालत में पृत्र८*ओऔर पौत्र*०पिता के करण के प्रतिदाता 
होते हैं। 

उशना ने अव्यावहारिक ऋण का प्रतिदान पुत्र के लिये आवश्यक नहीं माना 
था । इस अव्यावहारिक के अर्थ के सम्बन्ध में हाईकोर्टी में मतभेद हैँ। बम्बई 
हाईकोर्ट ने दरबार बनाम खाचर के मामले में इसका अर्थ असाधारण 
(#प्र४प७/ ) या कानून अथवा रूढ़ि से न स्वीकार किया जाने वाला किया था। 
“सरल भाषा में कहा जाय तो इस का आशय यह है कि पुत्र को पिता के उन 
ऋणों के लिए उत्तरदायी नहीं ठहराया जा सकता, जिन को पिता एक प्रतिध्ठित 
व्यक्ति के रूप में कभी ग्रहण न करता। वह (पुत्र) पिता के उन्हीं ऋणों के लिये 
उत्तरदायी है, जिन्हें पिता ने वध रूप से ग्रहण किया हो । वह पिता की दुर्बूता- 
ताओं, मू्खेताओं या वहमों के कारण ग्रहण किये ऋणों के लिये जिम्मेवार नहीं 
है*१”। किन्तु यह व्याख्या बड़ी अस्पप्ट और संकीर्ण हैं । एक प्रतिष्ठित व्यक्ति 
कौन से ऋण लेना पसन्द नहीं करेगा, इस प्रश्न का निर्णय वहुत कठिन हूँ। बाद 
के मामलों में बम्बई हाईकोर्ट ने स्वयं इस व्यवस्था को स्वीकार नहीं किया* २। 
कलकत्ता हाईकोर्ट ने अव्यावहारिक ऋण का अर्थ किया हें--ऐसा ऋण जो 
वेध न हो, साधारण ( ऐं879! ), पारम्परिक ( एप्रशणशाद्वए ) या 
लोक प्रचलित न हो* १। किस्तु प्रत्येक प्रदेश में विभिन्न आचार ओर खझूढ़ियां 
प्रचलित होती हैं, अत: किसी क्रण के पारम्परिक होने या साधारण होने का 
“निरचय करना कठिन हे । अतः मद्रास हाईकोर्ट ने**१ बंगाल हाईकोर्ट की व्याख्या 
स्वीकार नहीं की । अलाहाबाद हाई कोर्ट ने यह स्वीकार किया कि इस विषय में 
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कोई निश्चित नियम नहीं बनाये जा सकते कि कौन सा कार्य उत्तम नीति तथा 
सद्व्यवहार के विरुद्ध है**। यही स्थिति ठीक प्रतीत होती है । 

पुत्र द्वारा प्रतिदेय पिता का क्रण अवेध या अनैतिक नहीं होना चाहिए<*॥ 
पिता के सामान्य रूप से अताचारी होने के कारण पुत्र उसका ऋण चुकाने के 
दायित्वे से नहीं बच सकता*5 । पिता को सामान्य रूप से अनेतिक सिद्ध करने 
का कोई लाभ नहीं । यह सिद्ध करना आवश्यक है कि ऋण अनैतिक कार्य के लिये 
लिया गया था* । सट्टे को अदालतों ने अनेतिक कार्य नहीं स्वीकार किय[१००, 
इस के लिये पिता द्वारा लिए ऋण का पुत्र जिम्मेवार है । 
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चोद्हवाँ अध्याय 
पुत्र के अधिकार ओर प्रकार 


पैतुक सम्पत्ति में जन्म से स्वत्व का सिद्धान्त--पिता की प्रभुता से पुत्र 
की मुक्ति---ज्येष्ठ पुत्र के विशेष अधिकार--बारह प्रकार के पुत्रों का स्वरूप 
--वर्गकरण--गौणपुत्रों का क्रम--इनके साम्पत्तिक अधिकार--औरस 
पुत्र--पुत्रिकापुत्र--क्षेत्रज--कानीन--गूढ़ज---सहोढ़--पौनर्भव ---पा रशव--- 
दत्तक पुत्र । 

वत्तमान हिन्दू परिवार में सामान्यतः सब पुत्रों को पैतृक सम्पत्ति में समान 
अंश पाने का अधिकार है, इसे एक स्वाभाविक नियम समभा जाता है। पर 
दो हजार वर्ष पहले ऐसी स्थिति नहीं थी। उस समय पैतृक सम्पत्ति पर 
पिता का पर्याप्त स्वत्व था, बंटवारे में वह अपने लिये और ज्येष्ठ पुत्र के 
लिये विशेष अंश रख सकता था, कई स्थानों पर ज्येष्ठ पृत्र को एकमात्र 
उत्तराधिकारी बनाने की परिपाटी थी । इसके अतिरिक्त कुछ शास्त्रकार 
पिता द्वारा पुत्र के दान और विक्रय सम्बन्धी कुछ अधिकारों 
स्वीकार करते थे । इस प्रकार पिता के स्वत्वों की तुलना में पुत्र के अधिकार 
बहुत कम थे । 

संथुक्त परिवार में पुत्र को अपने अधिकारों के लिये पिता से और बड़े 
भाई से दोहरा संघर्ष करना पड़ा है। पहले पुत्र पिता के जीवन काल में उसके 
नियन्त्रण में और उस की मृत्यु के बाद बड़े भाई के अनुशासन में रहता 
था, इन दोनों की प्रभुता से मुक्ति पाने में उसे बहुत समय लगा है। पिछले 
अध्याय में उसको पिता के साथ हुए संघर्ष का कुछ परिचय दिया जा चुका हे। 
पैतुक सम्पत्ति पर पुत्र के अधिकारों का विकास, पिता के स्वत्वों के हास का 
मनोरंजक इतिहास है । इसमें प्रधान रूप से तीन अवस्थायें रही हं--(१) 
पिता का पैतृक सम्पत्ति परपूर्ण स्वामित्व (२) पिता का इसमें स्वयं विशेष . 
अंश ग्रहण करने या बड़े लड़के को विशेष अंश देने का अधिकार (३) पिता 
पुत्रों का पैतृक द्रव्य पर समान रूप से स्वत्व । इनमें पहली दो अवस्थाओं 
का पिछले अध्याय में वर्गन हो च॒का है । यहां केवल तीसरी अवस्था का ही 
उल्लेख किया जायगा । इसके बाद पिता द्वारा पुत्र के दाव विक्रयादि के अधिकारों 

हि० २८ 


डेरेड हिन्दू परिवार मौमांसा 


पर प्रतिबत्ध का तथा अग्नजाधिकार (?07702०४४४7७) के विकास 
और छास का तथा अन्त में पुत्र के विभिन्न प्रकारों का उल्लेख होगा । 

पैतृक सम्पत्ति पर पिता के स्वामित्व तथा उसके मनमाना' बंटवारा करने 
के पिता के अधिकार का पिछले अध्याय में प्रतिपादव किया गया है। विज्ञाने- 
इ़्वर ने ११ वीं शताव्दी के अन्त में इस के विरोध में पुत्र के स्वत्वों का प्रबल 
समर्थन किया । सम्भवतः उस युग में हिन्दू परिवार में पिता की प्रभुता का 
अन्त हो रहा था, विज्ञानेश्वर ने इस लोक प्रचलित व्यवस्था को शास्त्रीय रूप 
से पुष्ट किया। दायभाग की अवतरणिका (या०२।११४) में पैतृक सम्पत्ति में पुत्रों 
के स्वत्व को उसने इस आधार पर पुष्ट किया है कि जन्म लेते ही पिता की 
जायदाद में पुत्रों का हक पैदा हो जाता है । यह सिद्धान्त विज्ञानेश्वर से पहले का 
है! ; किन्तु इसका विशद प्रतिपादन और विरोधी पक्ष के प्रमाणों का खण्डन 
सर्वप्रथम विज्ञानेश्वर ने ही किया । उसके प्रबल पोषण से तथा समयानुकूल होने 
से बंगाल के अतिरिक्त शेष भारत में यह सिद्धान्त सर्वमान्य हुआ । पृत्र के 
के अधिकारों की दृष्टि से जन्म द्वारा स्वत्व के सिद्धान्त का बहुत महत्त्व है। 
पहले इसका निर्देश हो चुका है (दे०पृ०२९१), यहां विज्ञानेश्वर द्वारा दी गयी 
युक्तियों का ऐतिहासिक महत्त्व होने से उनका संक्षिप्त उल्लेख 
आवश्यक प्रतीत होता है । 

जन्मना स्वत्ववाद--विज्ञानेश्वर से पहले पैतृक सम्पत्ति में पुत्र के स्वत्व 
की उत्पत्ति प्रायः पिता हारा बंटवारा करने से समझी जाती थी। किन्तु यदि 
बंटवार से ही स्वत्व उत्पन्न होता है तो पिता की सम्पत्ति पुत्रों तक ही 
क्यों मर्यादित रहती है ? इस मर्यादा का कारण रक्‍त सम्बन्ध या प्रत्यासत्ति है। 
यह जन्म से ही उत्पन्न हो सकती है, अन्य किसी प्रकार से नहीं। अतः प्रत्या- 
सत्ति से स्वत्व मानने का अर्थ जन्म से स्वत्व का सिद्धान्त मानना है। यह 
बड़ा ऋत्तिकारी सिद्धान्त था; क्योंकि इससे पिता और पुत्र के अधिकारों में 
मौलिक परिवर्ततत आ गया। पुराने सिद्धान्त के अनुसार बंटवारे से पहले संपत्ति 
पर पिता का पूर्ण प्रभुत्व था, पुत्रों का उस पर कोई अधिकार नहीं था; 


१. सरस्वती विछांस (१० ४०२) में उद्धत विष्ण और भारुचि के 
वचनों से यह स्पष्ट है । पहले ने यह स्पष्ट घोषणा की है-जन्मना स्वत्वमा- 
पद्मते; दूसरे के मत में जन्म से पुत्र का ही स्वत्व होता है,पुत्र बनायी हुई 
लड़की का नहीं-पुत्नस्येव न तु पुत्रिकाया इति भारुचि: । 


पेतुक सम्पत्ति सें पुत्रों का जन्म से ही स्वत्व होना ४३५ 


किन्तु नये सिद्धान्त के अनुसार पुत्रों को जन्म से ही पैतृक संपत्ति पर पिता के 
साथ संयुक्त स्वामित्व प्राप्त हो गया । 
विज्ञानेश्वर ने (याज्ञ ७ २११४) जन्म द्वारा स्वत्ववाद का समर्थन करते 
हुए पहले इसके विरोध में दी जाने वाली तीन युक्तियां दी हें--(१) जन्म 
से पैतृक सम्पत्ति पर पुत्र का स्वत्व मानने से शास्त्रों द्वारा विहित यज्ञ नहीं हो 
सकेंगे । यज्ञ धन द्वारा किये जाते हैँ, धन पर पिता और पुत्रों का संयुक्त 
स्वामित्व है , पुत्र की अनुमति के बिना यज्ञ के लिये व्यय नहीं हो सकता और 
पुत्र के शिश्‌ होने से उससे यह अनुमति प्राप्त करना संभव नहीं है। (२) 
नारद ने प्रसन्न होकर पिता द्वारा पुत्रीं को दी गयी भेंट को अविभाज्य बताया है । 
'पैतुक द्रव्य पर पिता पुत्र के संयुक्त स्वत्व होने से यह भेंट देना संभव ही नहीं 
है । (३) नारद ने मणि मुक्तादि चल सम्पत्ति का स्वामी पिता को माना हैं 
(अवभ.ज्य) पर स्थावर संपत्ति का नहीं । जन्म से स्वत्व होने पर चल, 
'अचल संपत्ति पर स्वामित्व का यह भेद निरर्थक है । अतः स्वत्व जन्म से नहीं, 
किन्तु विभाग द्वारा या सम्पत्ति के स्वामी की मृत्यु से मानना चाहिये । 
पूर्वपक्ष की उपर्युक्त स्थापना के बाद विज्ञानेश्वर ने निम्न युवितयों से 
अपने पक्ष की पुष्टि की है--(१) लोक में यह प्रसिद्ध हूँ कि पुत्र का स्वत्व 
जन्म से ही माना जाता है । (२) विभाग शब्द से यह स्पष्ट है कि स्वत्व जन्म से 
होता है, क्योंकि इस से यह समभा जाता है कि विभाग की जाने वाली सम्पत्ति 
पर अनेक व्यक्तियों का स्वामित्व है, यह बात लोकप्रसिद्ध है । विभाग उस 
सम्पत्ति का नहीं हो सकता, जो दूसरे की हो या जिसका कोई स्वामी न हो । 
(विभाग निश्चित व्यक्तियों में होता है, इसलिए उन का स्वत्व विभाग की क्रिया 
से पहले होना चाहिये); अतः यह नहीं माता जा सकता कि स्वत्व विभाग के 
बाद उत्पन्न होता है, वह उससे पहले जन्म द्वारा ही होता है (३) गौतम ने कहा 
है कि उत्पत्ति से सम्पत्ति पर स्वामित्व होता है* । इस के बाद उसने पूव्व॑- 
पक्ष की उपर्युक्त युक्तियों का खण्डन किया और अन्त में सिद्धान्त पक्ष इस प्रकार 
रखा हे--अतः पिता से प्राप्त ( पैतुक) और दादा से प्राप्त ( पैतामह) 


२. याज्ञ ० २११४ की अवतरणिका-लोके च पुत्रादीर्नां जन्सनेव स्वत्वं 
प्रसिद्धतरं मापहनवमहुँति । विभागशब्दइ्व॒बहुस्वसिकधनविषयो लोक- 
प्रसिद्ों नॉन्यदीयविषयो न प्रहीणविषयः | तथा “उत्त्पत्येवार्थस्वासित्दं 
लभेतेत्याचार्या: ” इति गौतसवचनाच्च । 


४३६ हिन्दू परिवार मीसांसा 


सम्पत्ति में जन्म से ही स्वत्व होता है, ऐसा होने पर भी पिता को शास्त्रीय 
वचनों द्वारा प्रतिपादित आवश्यक धर्मकायों के लिये, प्रीतिपूर्वक दान करने, 
कूटठुम्ब पालन करने तथा ( परिवार को ) आपत्ति से मुक्त कराने के लिये चल 
सम्पत्ति के विनियोग में स्वतन्त्रता है * । किन्तु स्वाजित और पैतुक दोनों प्रकार 
की सम्पत्ति का विनियोग करने में करने में वह पुत्र के आधीन हे। मिताक्षरा ने 
पिता की स्वाजित सम्पत्ति में पुत्र के अधिकार को पुष्ट करने के लिये दो प्राचीन 
बचनों को उद्धृत किया है । इनके अनुसार पुत्रों से परामर्श किये बिना ऐसी 
सम्पत्ति के दान और विक्रय का निषेध हे । किन्तु विज्ञानेश्वर इन वचनों को धर्म- 
शास्त्र का उपदेशमात्र समभता हे, कानूती बन्धन नहीं * । 
विज्ञानेश्वर के सम्मुख प्राचीन शास्त्रकारों के पिता को सम्पत्ति का मन- 
माना बंटवारा करने का अधिकार देने वाले अनेक वचन थे। इन सब के निरा- 
करण का उसके पास एक ही आधार हे कि ये पिता की स्वाजित सम्पत्ति के. 
सम्बन्ध में है । उदाहरणाथ्थ याज्ञ ० २।११४ में ज्येष्ठ पुत्र को सम्पत्ति का श्रेष्ठ 
अंश देने का विधान है, नारद (दायभाग १२)द्वारा पिता को दो हिस्से देने की . 
तथा मनु द्वारा पिता के जीवन काल में पुत्रों के स्वतन्त्र न होने की व्यवस्था 
(९। १०४) की गयी हे । पुत्र के समानाधिकारविरोधी इत सब वचनों को: 
विज्ञानेंश्वर पिता की स्वाजित सम्पत्ति तक ही सीमित कर देता है। पिछले 
अध्यायों में यह बताया जा चुका है कि विज्ञानेश्वर ने पिता की अनिच्छा होने' 
पर भी पुत्रों द्वारा पेतृक सम्पत्ति के बंटवारे का सिद्धान्त स्वीकार किया है 
( दे० पू० ४२१ ) 
“पिता की प्रभुता से पुत्र की मुक्ति--प्राचीन हिन्दू परिवार में पुत्र पिता 
के आधीत था, पिता को उसके यथेच्छ विनियोग अर्थात्‌ उस दान करने, बेचने 





३. बहाँं--तस्मात्पेत॒के पेतामहे च द्रव्ये जन्मनेव स्वत्वमू, तथापि पितु- 
रावश्यकेषु धर्मकृत्येषू वाचनिकेषु प्रसाददानक्टम्बभरणापद्विसोक्षादिषु च 
स्थावरव्यतिरिक्तद्व व्य विनियोग स्वातन्त्यमिति स्थितम्‌ । 

४. वही--स्थावर तु स्वाजित पित्रादिप्राप्ते चर पुत्नादिपारतन्त्यमेत्र ॥ 
तथा याज्ञ ० २१२१-तथा 5विभकतेन पित्रा पैतामहे द्रव्ये दीयमाने विक्रीयभाणे 
वा पोत्रस्य निवेबेष्पधिकारः । पित्रजिते न तु निषेधाधिकारः । तत्परतन्त्रत्वात्‌ 
अनुमतिस्तु कत्तंव्या । आधुनिक न्यायालयों ने पिता को स्वाॉजत सम्पत्ति 
के यर्येच्छ विभाजन का अध्रविकार दिया है (२५३० ए०पु० ५४, ६७-६८ )६४ 


पिता की प्रभता से पुत्र की मुक्ति ४३७ 


था छोड़ देने के कुछ अधिकार प्रप्त थे। इस सम्बन्ध में पुत्र की पिता की 
प्रभता से मक्ति का इतिहास स्थरू रूप से तीन अवस्थाओं में बांदा जा सकता 
है । 

(१) पहली अवस्था में पिताओं को पुत्रों के दान, विक्रय और परित्याग 
के कुछ अधिकार थे । यास्क ( निरुक्‍त ३४४ ) तथा वसिष्ठ (१५॥१-३ ) ने 
उनका स्पष्ट रूप से उल्लेख किया है। ऐतरेय ब्राह्मण की शुनः शेप की कथा 
में अजीगत्त द्वारा अपने पुत्र के विक्रय का' वर्णन है। प्रायः सभी धर्म सूत्रों ओर 
स्मृतियों में गौण पुत्रों का एक प्रकार क्रीत अर्थात्‌ मूल्य द्वारा खरीदा गया पुत्र 
है ( मनु० ९१७४ थाज्ञ० २१३१५ )। किन्तु मनु के लक्षण से यह 
स्पष्ट है कि क्रीत पुत्र केवल अपुत्र व्यक्ति ही खरीद सकते थे । स्मृतियों में 
ऋीत का उल्लेख होते हुए भी यह कल्पता' करना' ठीक नहीं प्रतीत होता कि उस 
समय अजीगत्त जैसे लोभी पिता पुत्रों का विक्रय करते थे, क्योंकि छठी श० ई० 
पृ० से पिता के इस अधिकार पर प्रतिबन्ध लगाने वाली दूसरी अवस्था आरम्भ 
हो चुकी थी । 

(२) छठी श० ई० पू० से पुत्रों का पक्ष प्रबल होने लगा। गौतम ने यह 
व्यवस्था की कि पिता आपत्काल में ही पुत्र का दान कर सकता है, अनापत्ति 
में पुत्र देने वाले के लिये उस ने छः वर्ष का प्रायश्चित्त बताया है। विष्णु भी 
पुत्र को अदेय बताता है, उस के मत में लड़के और स्त्री को देने वाला पतित 
होता है । कौटिल्य की यह व्यवस्था है कि केवल म्लेच्छ के पुत्रों को बेचा और 
गिरवी रखा जा सकता है, किन्तु आय पुत्र को कभी दास नहीं बनाया जा सकता 
रद] 

(३) चौथी शताब्दी ई० पू० से पुत्र का परित्याग करने वालों के लिये 
शास्त्रकारों द्वारा कठोर दण्डों का निर्देश मिलता है । गौतम द्वारा बताये 
प्रायश्चित्त इसके लिये अपर्याप्त समझे गये, इनके स्थान पर राजदण्डों का 
विधान किया जाने लगा । 

कौटिल्य के मातनुसार पिता पुत्र, भाई बहिन, मामा भांजा तथा गुरू 
शिष्य में से यदि कोई एक दूसरे को विना पतित हुए छोड़ता है तो उसे पूर्व साहस 


५. गौ ध० स्‌ू० ( सवि० २७८ ) अनापदि पुत्रदारादिदाने बड़्वाविक 
चरेत्‌। विष्णु० (सवि० २७७ )पुत्रदारादिदाता पतितो भवति। कौ० ३॥१३ 
सलेचछानामदोषः प्रजां विफ्रेतुमाधातुं वा। न त्वेबायंस्थ दासभावः । 
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दण्ड देना चाहिये! । मन्‌ ( ८३८९ ) तथा याज्ञ० (२।३३७) पुत्र का त्याग 
करने वाले के लिये दण्ड का विधान करते हे । याज्ञ० के मतानुसार पूत्र अदेय 
हँ ( २।१७५) । गुप्तकाल में नारद ने आपत्ति काल में भी न देने योग्य आठ 
वस्तुओं में पुत्र की गणना की । इन के देने और लेने वालों को धर्मज्ञाता राजा 
द्वारा दण्डित करने की व्यवस्था की* । बृहस्पति ने भी ऐसा विधान किया 
( अप० २।१७५) । कात्यायन ने स्पष्ट शब्दों में यह घोषणा कि कि पुत्र और 
स्त्रियों के अनिच्छुक होने पर, उन का विक्रय या दान नहीं करना चाहिये (अप० 
२।१७५ )।इस प्रकार छठी शताब्दी ई० के बाद से पिता को पुत्रों को यथेच्छ 
दान, विक्रय या परित्याग का अधिकार नहीं रहा; पुत्र इस दृष्टि से पिता की 
प्रमुता से स्वतन्त्र हो गये । 

ज्येष्ठ पुत्र के विशेष अधिकार--पुत्र को पैतृक सम्पत्ति में समानाधिकार 
प्राप्त करने के छिये न केवल पिता के साथ, अपितु बड़े भाई के साथ भी 
संघर्ष करना पड़ा है । हिन्दू परिवार में विभिन्न कालों और स्थानों में ज्येष्ठः 
पुत्र को पैतृक सम्पत्ति का एकमात्र उत्तराधिकार देने का अग्रजाधिकार का 
नियम ( .8प्॒ 00 कतंआ्ा०8०४४४एए७ ) प्रचलित रहा है, कुछ स्थानों 
में बंटवारे के समय बड़े भाई को विशेष अंश देने की परिपाटी थी। 
अब भी अनेक जमीन्दारियों में इनके कुछ अवशेष मिलते हें। किन्तु आजकल' 
सामान्य रूप से पुत्रों में पैतृक सम्पत्ति का समान रूप से बंटवारा होता है। 
प्राचीन काल में यह नियम सार्वभौम न था। उस समय विभिन्न स्थानों पर 
ज्येष्ठ पुत्र के विशेष अधिकार के तीन रूप प्रचलित थे-- (१) बड़े लड़के का 
पेतृक सम्पत्ति का एकमात्र उत्तराधिकारी होना (२) उसका पैतृक सम्पत्ति 
में विशेष अंश या उद्धार ग्रहण करना (३ ) उसका सम्पत्ति में दुगना भाग लेना । 

ब्राह्मण ग्न्थों में हमें सर्वप्रथम ज्येष्ठ पुत्र के विशेषाधिकार के विभिन्न 





६- को० ३॥२० पितापृत्रयोदंस्पत्योग्रातृभगिन्योमातुलभागिनेययों: 
शिष्याचायंयो:. . .परस्परमपतितं त्यजतः पूर्व: साहसदण्डः । 

७- ना स्मृ० ७४ अन्वाहित याचितकसाधि: साधारणं च यत्‌। 
निक्षेपः पुत्रदारं॑ च सर्व॑स्व चान्वये इति । आपत्स्वपिहि कष्टासू वत्तेसानेत 
देहिना । अदेयान्याहुराचार्या यच्चान्यस्मे प्रतिभुतम ॥ वही ७१२ 
पृहणात्यदर्त यो मोहाद्यश्चादेयं प्रयच्छति । दण्डनीयावुभावेतो धर्मंत्ेन 
सहीक्षिता ॥॥ 


ज्येष्ठ पुत्र के विशेष अधिकार ४३९ 


रूपों--दगना हिस्सा लेने, उद्धार आप्त करने तथा एकमात्र उत्तराधिकारी 
होने के कुछ संकेत मिलते हें। पर छठी शती ई० पू० से बड़े लड़के के विशेष 
अधिकारों का विरोध होने रूगा। अगले डेढ़ हजार वर्ष तक यह परिपाटी हिन्दू 
परिवार में उग्र विरोध के बावजूद लड़खड़ाती हुई चलती रही । नवीं शताब्दी 
में याज्ञ "स्मृति तथा मनुस्मृति के पहले टीकाकार विश्वरूप (८००-८२५ ) और 
मेधातिथि ( ८२५-९०० ई०) इस के अन्तिम प्रबल पोषक थे। इसके बाद 
आठवीं से दसवीं शती के बीच स्मृतिसंग्रह ने ज्येष्ठाधिकार की अन्त्येष्टि की, 
विज्ञानेश्वर ( १०७०-११०० ) देवण्ण भट्ट ( ११७०-१३००) आदि निबन्ध- 
कारों ने इस' ने इसका श्राद्ध किया। वत्तेमान काल में कुछ अविभाज्य जागीरों 
और जमीन्दारियों के रूप में ही इस की सत्ता अवशिष्ट हैँ। यहां पहले वेदिक 
यूग में ज्येष्ठ पुत्र के विशेषाधिकारों का उल्लेख होगा, बाद में छठी श० ई० 
पूृ० से छठी श० ई० तक के काल में इसके विविध रूपों का दिग्दर्शन कराया 
जायगा, अन्त में इसके लुप्त होने का तथा वर्तेमान यूग की अग्रजाधिकार दाली 
जमीन्दारियों का वर्णन होगा । 

बेदिक यूग से ज्येष्ठ पुत्र के अधिकार--इस काल में सबसे बड़े लड़के के 
अधिकारों को दो मुख्य वर्गों में बांठा जा सकता हु--(१) अन्य पुत्रों की 
अपेक्षा दृगना अथवा विशेष अंश पाने का अधिकार (२) पिता की सम्पत्ति का 
एकमात्र उत्तराधिकारी बनना । वेदिक साहित्य में दोनों प्रकार के कुछ संकेत 
मिलते हें और इन से यह सूचित होता हे कि उस समय वर्तमान काल की भांति 
समचे हिन्दू समाज में कोई एक नियम प्रचलित नहीं था । 

ऋ० ६।६९।८ में इन्द्र और विष्णु की स्पर्धा का वर्णन हे, इस में हंज़ार 
भौओं को पहले तीन हिस्सों में बांटने तथा बाद में इनमें से दो हिस्से बड़े भाई 
इन्द्र द्वारा लेने का वर्णन है । बाद में ज्येष्ठ पुत्र के लिये दो अंशों की व्यवस्था 





८. उभा जिग्यथर्तत पराजयेथे न पराजिग्ये कतरइ्चनेनो:। इन्द्रद्च 
विष्णों यदपस्पु थे था, त्रेधा सहस्न॑ वि तदेरयेथाम्‌ ॥ यह सन्त्र ते० सं० ३३२१ १४२, 
७।१६७७, काठक सं० १२११४, मेत्र सं० २।४ा४, अथर्वे० सं० ७।४४११, 
ऐ ब्रा० ६४१५६ हा० ब्रा० ३३११३ गो० ब्रा० श४१७ में भी है । 
ते० सं० में इसका सायण भाष्य निम्न हँ--हे विष्णों त्व्िन्द्रव्चोभो 
यदपस्पृ्धेयां यदा परस्पर स्पधितवन्तौ तत्तदा गोसहस्र त्रेधा विभज्यरयेथा- 


मिद्धस्य दो भागौ विष्णोरेकी भाग इत्येवं प्राप्तवन्ती सि० ते० सं० छाशपाड 
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करने वाले वसिष्ठ ( १७।४० ) आदि झास्त्रकारों को संभवतः इस श्रुति 
वचन से प्रेरणा मिली होगी । 
जैमिनीय उयनिबद्‌ ब्राह्मण से ज्ञात होता है कि उस समय कुछ स्थानों में 
ज्येष्ठता के तारतम्य से पुत्रों में विभाग होता था, सर्वप्रथम बड़ा लड़का पैतृक 
सम्पत्ति में अपना हिस्सा चुनता था, उसके बाद जायु के क्रम से अन्य पुत्रों को 
अपने अंश पसन्द करने को कहा जाता था। प्रजापति दे इस प्रकार सब से 
पहले ज्येष्ठ पुत्र अग्नि को, उस के बाद क्रमशः इन्द्र और सोम को पैतृक सम्पत्ति 
का वरण करने के लिये कहा था । 
 धर्मसूत्रों और स्मृतियों में ज्येष्ठ तथा गुणी पुत्रों के लिये उद्धार की 
व्यवस्था पायी जाती है, पैतृक सम्पत्ति में से निकाला अथवा उद्धृत किया विशेष 
अंध्य उद्धार कहलाता था, पहले यह बड़े भाई को दिया जाता था; बाद में 
इस पर गृुणवान्‌ भाइयों का अधिकार माना जाने रूगा । वेदिक वाहुमय में 
गुगी ध्वाता को उद्धार देने के कूछ संकेत पाये जाते हे। मेत्रायणी संहिता के 
अनुसार व॒त्र का वध करने से इन्द्र ने उद्धार प्राप्त किया, अतः यहं इस का ही 
हिस्सा होता है ११ | शतपथ ब्रा० ३॥४१११, ३॥९॥४९ तथा मैत्रायणी 
सं० ४१३१२ में भी उद्धार का उल्लेख है । 
वेंदिक युग में अग्नजाधिकार (?777702670प8 )--क्या वैदिक यूग 
मे ज्येष्ठ पुत्र द्वारा पैतृक सम्पत्ति का एकमात्र उत्तराधिकारी होने का नियम 
प्रचलित था ? सर्वाधिकारी का मत हे कि प्राचीन भारत में अग्रजाधिकार उत्त- 
राधिकार का निश्चित कानून (560760 |७छ७9) था, हिन्दू कानून के 
एक अन्य विशारद जें० सी० घोष ने इसे वैदिक युग का प्रचलित (]?7९ए७- 
॥78 ) कानून बतायाहे१९ | इन विद्वानोंके पाण्डित्य के प्रति पूरा सम्मान 
९. जेप्ति० उप० बा० १५१ तदिदं साम सृष्टमद उत्कम्य लेलायदतिष्ठत, 
तस्य सब देवा समृत्विन्‌ आसत्‌ सम समेति, तेड्ब्रवन्‌ विद भजामहा इति । तस्य . 
विंभागे न समपादयन्‌, तान्‌ प्रजापतिरब्रवीदपेत मस दा एततू, अहसेव' वो विभ- 
देयामोति । सो5४ग्निमब्रवीत्‌ , त्वं वे में ज्येष्ठः पुत्राणामसि, त्वं प्रथमों वुणी- 
खेति. . .अये द्धमत्रवीत्‌ त्वसनुवृणीष्वेति। अथ सोममन्नवीत्‌ त्वमनुव॒णीष्वेति । 
१०. संत्रा० सं० ४॥३।१ स एतमुद्धारमुदहरद्बत्र / हत्वा। तदुद्धार 
एवास्यंष भाग एवं । 
११. प्रिन्सिपज्‌ आक़ हिन्दू ला आफ इनहेरिटेन्स पु० १७६; प्रिन्सिपल्ज् 
आफ़ हिन्दू लापुृ० १७ 


वेदिक युग सें बंटवारे के संकेत ४४९१ 


रखते हुए भी हमें ऐसा प्रतीत होता है कि वैदिक यूग के आरम्भ में अग्रजाधि- 
कार की परिपाटी न तो 'प्रचलित” और न निश्चित” कानून थी । इसे सिद्ध 
करने के लिए इन विद्वानों द्वारा दिये गये प्रमाण निधिवाद नहीं हें, वैदिक साहित्य 
में केवल एक ही प्रमाण ऐसा हैँ, जो असंदिग्ध रूप से इस प्रथा को सूचित करता 
है, किन्तु इस के विरोध में अग्रजाधिकार विरोधी प्रमाण पर्याप्त संख्या में है । 

सम्पत्ति का एक मात्र उत्तराधिकारी होना' तथा सब पुत्रों में धन का बंट- 
वारा होना विरोधी व्यवस्थायें है । यदि उस समय अग्रजाधिकार प्रचलित कानून 
था तो हमें इसका अधिक तथा बंटवारे की प्रथा बहुत कम उल्लेख मिलना 
चाहिये । परन्तु वस्तुस्थिति एसी नहीं हे । वेदिक वाहुमय में पैतृक सम्पत्ति 
को पिता द्वारा पुत्रों में बांदन के अनेक संकेत हे (ऋ० १॥२२।७, १७०१०, 
७॥३२।३६ )। ऋ० १॥७३॥९ में यह प्रार्थता है कि पिता के धन के स्वामी होते 
हुए हमारे विद्वान्‌ पुत्र सौ वर्ष की आयू का भोग करें१९ । इसी प्रंकार ऋ० 
२।१३।४ में सनन्‍्तान ( प्रजाओं ) में पोषक धन के विभाग का वर्णन है। यदि 
उस समय  ज्येष्ठ पुत्र के एकमात्र उत्तराधिकारी होने का “निश्चित! नियम 
होता तो एक पुत्र को ही सम्पत्ति देने का उल्लेख होता है । 

वदिक यूग में अग्रजाधिकार का अभाव श्राता शब्द की व्युत्पत्ति ( ऋ० 
११६११) तथा भाइयों द्वारा बंटवारे के संकेतों से भी पुष्ट होता है। यास्क ने 
भ्राता शब्द की दो निरुक्तियां की हें, इत में पहली के अनुसार यह दब्द ग्रहण 
करने का अथ देने वाली भ्‌ धातु से बना है, अंश ग्रहण करने वाला भ्राता होता 
है; भाई पिता की सम्पत्ति में अंश ग्रहण करते हे, अतः वे म्राता कहलाते हैं । 
इस व्यूत्पत्ति की पुष्टि ऋ० ११६११ से होती है* १; इस मंत्र के सायणभाष्य के 
अनुसार “सुधन्वा के ऋभु आदि तीन पुत्र थे, उन्होंने उत्तम कर्मों से देवपद प्राप्त 
किया । वे किसी यज्ञ में सोमपान के लिये उपस्थित हुए । उन तीनों की आकृति 
मिलती थी, अग्नि उन जैसा रूप धारण कर उनके पास आ बंठा, उस ने भी 
सोमपान में उन की हिस्सेदारी चाही, उस समय तीनों भाई संदेह में पड़ गये 
कि अंश ग्रहण करने वाला चौथा भाई कहां से आ गया हे” । इस मंत्र से यह 
स्पष्ट है कि म्राता पिता की सम्पत्ति के भागहर होते थे | अग्रजाधिकार में 





१२. ईशानासः पितृवित्तस्य रायो वि सूरयः दतहिसा नो अध्यः। 
१३. निरुक्त ४॥२६ भाता भरतेहंरति कमंगो, हरते भागम्‌, भत्तव्यो 
भवतीति वा । 


४४२ हिन्दू परिवार सीमांसा 


पेतृक सम्पत्ति पर बड़े भाई का एकाधिकार होने से भाईयों में उसका बंटवारा 
संभव नहीं है । 
शतपथ ब्राह्मण ( १।२।५१-४) में प्रजापति के पुत्र--असुरों तथा देवताओं 
द्वारा युथिवी को बांटने का विस्तृत वर्णन है ९ *। देवताओं और असुरों में स्पर्धा 
हुई, देवता हार गये, असुरों ने सारी भूमि को अपना समझा, उन्होंने पू्वे- 
दिशा से पश्चिम दिशा की ओर वैलों की खालों से नापते हुए पृथिवी को बांटना 
शुरू किया। देवताओं ने उन से कहा--इसमें हमारा भी हिस्सा है (नोथ्प्यस्यां 
भाग इति ) । असुरों ने उन्हें उतनी भूमि देता स्वीकार किया, जितने पर विष्णु 
शयन करे । अमुर देवताओं के बड़े भाई थे, अग्रजाधिकार के अनुसार सारी 
सम्पत्ति उन्हें मिलनी चाहिये, किन्तु यहां देवता स्पष्ट रूप से कहते हें कि इसमें 
हमारा हिस्सा है, अग्रजाधिकार में छोटे भाई इस प्रकार किसी अंश की' मांग 
नहीं कर सकते । शतपय ब्राह्मण में अनेक वार असुरों तथा देवताओं में सम्पत्ति 
बंटने का वर्णन है ( १७।२।२२, ३३२।१।१८, ९।५।१।१२) । जैमिनीय ब्राह्मण 
(३१५६) में अभिप्रतारण के पुत्रों द्वारा सम्पत्ति के बंटवारे का उल्लेख हैं 
(दे० ऊ० पृ० ४५)। यह भी सब पत्रों में पैतृक द्रव्य के विभाग का प्रतिपादक है । 
घोष ने विभाग के इन प्रमाणों के आधार पर यह कल्पना की है कि 
वेदिक युग के आरम्भ में अग्रजाधिंकार था, इस के कठोर प्रयोग की भीषणता 
से बचने के लिये पिता को अपने जीवन काल में बंटबारा करने का 
अधिकार दिया गया* *। किन्तु किसी ऐतिहासिक घटना को सिद्ध करने के 
लिये केवल अभावात्मक प्रमाण पर्याप्त नहीं; उसे पुष्ठ करने के लिये भावात्मक 
साक्षी भी आवश्यक है। घोष ने इसे नहीं प्रस्तुत किया; किन्तु विभाग 
को परवर्त्ती मान कर उससे पहले अग्रजाधिकार की सत्ता मान ली है । 
यह कल्पना तभी सत्य हो सकती है, जब दोतों में कार्यकारण भाव हो। 
वस्तुत: ऐसी वात नहीं है, विभाग से पहले सदेव अग्रजाधिकार प्रचलित 





१४. देवाइच वाध्सुराइच । उभये प्राजापत्या: पस्पृथधिरे ततो देवा अनु 
व्यसिवासुरथ हासुरा मेनिरेबस्माकमेवेद खल भुवतर्सिति । ते होचः हल्तेमां 
पृथिवों विभजामह तां विभज्योपजीवामेति तामौदणैदचर्म भिः पदचात्प्रा|््चों 
विभजमाना अभीयु: । तहे देवा: शुभ्रुव॒ु: ।. . . . - - - -ते होचुः। नोड्प्यस्थां भग 
इति ते हासुरा असूयन्त । इवोचुर्यावदेवेष विष्णुरभिशेते तावहो दह्य इति ॥ 

१५. घोष पूर्व-निर्दिष्ट पुस्तक पु० १७ । 


क्या बेदिक युग में अग्नमजाधिकार प्रचलित था ? ४४३ 


होता हो, ऐसा कोई नियम नहीं है । इंगलैण्ड में नार्मत विजय (१०६६ ई०) 
से पूर्व सम्पत्ति का पुत्रों में सम विभाग होता था। हेनरी प्रथम (११००-३५) के 
समय से अग्रजाधिकार का नियम प्रचलित हुआ१$ । यहां विभाग पहले था, 
अग्रजाधिकार बाद में उत्पन्न हुआ । योरोप में भी अग्रजाधिकार विभाग के बाद 
प्रचलित हुआ । वस्तुत: यह बड़ी जटिल सामाजिक पद्धति हे, विभाग से उस के 
प्रादर्भाव का कोई अनिवार्य सम्बन्ध नहीं । अतः घोष द्वारा प्रतिपादित विभाग 
के प्रमाणों के आधार पर अग्रजाधिकार को बेदिंक काल का प्रचलित” कानून 
नहीं कहा जा सकता । 

सर्वाधिकारी द्वारा वैदिक यूग में इस प्रथा को मानने का मुख्य आधार 
शुनःशेप की कथा में ज्यष्ठय शब्द का प्रयोग है, उनकी व्याख्या के अनुसार इस 
शब्द का अर्थं अग्रजाधिकार (?/77028०77577७) है । किन्तु ये दोनों बातें ठीक 
नहीं प्रतीत होती । इस कथा का पहले उल्लेख हो चुका है (पृ० १८६)। शुनः- 
बेप को अपना ज्येष्ठ पुत्र बताते हुए विश्वामित्र ने उस की स्थिति सुदृढ़ करने 
के लिये यह कहा हे--मधुच्छन्दा, रेणु, अष्टक तथा जो भी कोई और भाई 
हैं, वे यह सुन ले कि वे सब शुनःशेप से ज्यैष्ठय' होने का अभिमान न करें 
यहां ज्यैष्ठय का अर्थ अग्रजाधिकार या सम्पत्ति का एकमात्र उत्तराधिकारी 
होना' नहीं, किन्तु बड़ा होना” मात्र हे। सायण जैसे प्राचीन और कीथ जेसे 
अर्वाचीन टीक।कारों ने इस का यही अर्थ किया है१९ । 

यदि उपर्युक्त स्थल में ज्येष्ठय का यह अर्थ ठीक मान भी लिया जाय तो 
विश्वामित्र के अगले वचनों से इसका विरोध होता है। इनमें उसने सब पुत्रों 
द्वारा दाय प्राप्त करने का उल्लेख किया हे" ५। यह स्पष्ट रूप से अग्नजाधिकार 
विरोधी व्यवस्था हें । 

इस कथा से यह भी सूचित होता है कि बड़े लड़के की ज्येष्ठता और 





१६. पाल--ला आफ़ प्राइमोजेनिचर अध्याय २ 
१७. एं० बरा० ३३॥५ मधुच्छन्दा: श्वुणोतन ऋषभो रेणुरष्टकः | ये के 
च प्रातर: स्थ नास्मे ज्यैष्ठाय कल्पध्वमिति । सायण भाष्य--सर्वेषपि शुनःशेपात्‌ 
ज्यैष्ठाय न कल्पध्व॑ ज्येष्ठत्वाभिमानं मा क्ुरुत । कीथ-ऋणग्वेद ब्राह्मण हावंर्ड 
ओरियण्टल सीरीज सं० २५ पू० ३०७ । 
ऐ० ब्रा० ३३।६ यष्मांइ्च दायं स उपेता विद्यां यामु च विद्यसि ॥ 
सायण भाष्य--से मदीयं दाय॑ धर युष्मांइ्चोपेता प्राप्स्यति, चकाराहुवरातं च ४ 
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श्रेष्ठता के दावे को अन्य पुत्र स्वीकार नहीं करना चाहते थे। विश्वामित्र के एक 
सो एक पुत्रों में से पचास ने देवराज को ज्येष्ठ बनाना अपने लिये हितकर नहीं 
समझा, उन्होंने विद्रोह का भण्डा खड़ा किया, विश्वामित्र शाप द्वारा ही उनका 
विरोध शान्त कर सके ( ऐ० ब्रा० ३३१८ ) । छोटे तथा बड़े भाईयों के संघर्ष 
की यह चर्चा हमें ऐतरेय ब्राह्मण में अन्यत्र (४॥२४) भी मिलती है । एक वार 
जब देवताओं ने इच्द्र की ज्येष्ठता को स्वीकार नहीं किया, तो इन्द्र ने बृहस्पति 
द्वारा द्वादशाह यज्ञ करवा के देवताओं से अपना बड़ा होना स्वीकार कराया । 

ज्येष्ठ पुत्र द्वारा सम्पत्ति के एकमात्र उत्तराधिकारी होने का सुस्पष्ट एवं 
निविदाद उल्लेख वैदिक वाहुमय में केवल तैत्तिरीय संहिता ( श५।२७ ) में 
एक वार हुआ है । यहां पूृणिमा के दिन किये जाने वाले यज्ञ के देवता का प्रश्न 
उठाया गया है । प्रजापति को इसका देवता बताते हुए यह कहा गया है कि 
उसने अपने ज्येष्ठ पुत्र इन्द्र को अपनी सारी सम्पत्ति प्रदान की, ताकि वह याव- 
ज्जीवन उसका उपभोग करे । इसी का अनुकरण संसार में किया जाता है, 
ज्येष्ठ पुत्र को ही सम्पत्ति दी जाती है **। 

वेदिक युग में अग्रजाधिकार की सत्ता सूचित करने वाले अकेले इस प्रमाण 
के आधार पर इसे प्राचीन भारत का “निश्चित नियम' नहीं कहा जा सकता । इससे 
केवल यही परिणाम निकाला जा सकता हे कि उस समय कुछ स्थानों पर इस 
परिपादी का प्रचलन रहा होगा । 

अग्रजाधिकार के उदगस के कारण--वैदिक युग में इस प्रथा का जन्म 
किन कारणों से हुआ, इसका उत्तर हमें इस प्रइन की सामान्य विवेचना करने 
वाले समाजशास्त्रियों से ही मिल सकता है, किन्तु उन के उत्तर भारतीय परि- 
स्थिति के लिये सत्य नहीं प्रतीत होते । इस प्रथा के उद्गम के कारणों के सम्बन्ध 
में पश्चिमी विद्वानों में दो पक्ष हें । पहला पक्ष पुराने समाजशास्त्रियों का है, यह 
सामन्त पद्धति को इस का मूल समभता है। दूसरा पक्ष नवीन विचारकों का है, 
यह भूसम्पत्ति को अविभकत बनाये रखने की इच्छा ही अग्रजाधिकार का प्रधान 
कारण मानता हूँ । पहले पक्ष के समर्थेक मेन ( एंशेण्ट छा, अध्याय ७ ) और 





१९. तं० सं० २५१२७ ब्रह्मवादिनों बदन्ति कि देवत्यं पौर्णमास्यमिति 
प्राजापत्यभिति बूयात्तेनेद्ध ज्येष्ठ पुत्र निरवासोययदिति तस्माज्ज्येष्ठ पुत्र 
धरनेन निरवसाययन्ति । सायण भाष्य--निःशेषसायुषो5वसान धनेन युक्‍तो यथा 
प्राप्नोति तथा कव॑न्तीत्यय: । 


अग्रजाधिकार के उद्गम के कारण डडप्‌ 


ब्राडरिक तथा बेंडन पावेल हें । ब्राडरिक ने लिखा है--अग्रजाधिकार 
सामन्‍्त पद्धति के युग की उपज है, इसे इससे पूर्ववर्तती युग में नहीं खोजा जा 
सकता; यह उन्हीं देशों में प्रचलित है, जिन्होंने सामन्‍त पद्धति को ग्रहण किया 
है” २० | मेन का भी यही मत है । इस' कल्पना के अनुसार वैदिक युग में अग्न- 
जाधिकार के लिये सामन्त पद्धति होता आवश्यक है। बेडन पावेल की ऐसी ही 
मान्यता है कि इंगलेण्ड के नार्मन आक्रान्ताओं की भांति भारत के आय॑ विजेताओं: 
ने इस प्रदेश को जीत कर, यहां के मूल निवासियों को दास बनाया; आर्येतर 
जातियों से खेती कराते हुए बड़ी जागीरों पर अपना प्रभुत्व स्थापित किया १९ ॥ 
बेडन पावेल की यह कल्पना वेदिक साहित्य से पुष्ट नहीं होती, आर्य स्वयं कृषि 
करते थे ( ऋ० १०।३४।१३, १०११७।१-७ ), पंचविद्य ब्रा० (१७।१) में 
आयों के समाज से बाहर के ब्रात्य लोगों के सम्बन्ध में कहा गया है कि वे खेती 
नहीं करते । वेदिक साहित्य में बड़ी बड़ी जागीरों का कोई उल्लेख नहीं है। 
अतः वैदिक यूग में भारत में सामन्त पद्धति की सत्ता अनिश्चित है, उससे 
अग्रजाधिकार की. उत्पत्ति मानना युक्तियुकत नहीं प्रतीत होता । - 

मेटलेण्ड और विनोग्रेंडीफ ने अग्नजाधिकार को भूसम्पत्ति अविभकत बनाये 
रखने की इच्छा का परिणाम बताया है १९। मेटलेण्ड ने सामन्‍्त पद्धति को अग्र- 
जाधिकार का मूल कारण मानने वालों पर तीन्र आक्षेप करते हुए कहा है-- 
“यह (सामन्‍्त पद्धति ) एक बहुंत अच्छा शब्द हे जो हमारी बीसियों अज्ञानताओं 
को ढकने का बढ़िया आवरण हूँ ९३१। सर पाल विनोग्रेडोफ के मत में इसका 
उद्गम आ्थिक परिस्थिति में ढूंढ़ना चाहिये, आदिम युग में संघ में ही शक्ति होती 
है, उस समय पारिवारिक सम्पत्ति के बंटवारे से कृटुम्ब कमज़ोर होता है, 
अतः उसे सुदृढ़ बनाये रखने के लिये अग्रजाधिकार का नियम आवश्यक 


होता है १ । 


२०. दी रा एण्ड कस्टम आफ प्रनइमोजनिचर पू० ९५ 

२१. बेंडन पावेल--इंडियन विलेज कम्यू निदीज्ष पृ० १९० 

२२. मेटलेण्ड-हिस्टरी आफ इंगलिश ला, विनोग्रेडोफ--ओद लूाइन्स 
भाफ हिस्टारिकल ज्यूरिसप्रूडेन्स । 

२३. मेटलेण्ड-कलेक्टेड पेपर्स खण्ड १ पु० १७५ 

२४. विनोग्रेडोफ-पूनि० खण्ड १ पृ० २८६, मि० इंसा० सो० सा० पृ० 
४०२॥। 


'डंड६ हिन्दू परिवार मीमांसा 


वैदिक यग में अग्रजाधिकार की व्याख्या के लिये यह कारण भी पर्याप्त 
'नहीं प्रतीत होता । यदि विनोग्रेडोफ की संघशकति वाली युक्ति सही हो 
तो वैदिक साहित्य के प्राचीनतम भाग में अग्रजाधिकार के अधिक संकेत मिलने 
चाहियें, क्योंकि उसः समय अन्य जातियों के साथ संघर्यष उग्र होने के कारण 
घारिवारिक सम्पत्ति की अखण्डता और दुढ़ता अधिक आवश्यक थी। किन्तु 
वैदिक यूग की साक्षी इसके विरोध में है । उपर्युक्त कल्पना के अनुसार पहले 
अग्रजाधिकार और बाद में बंटवारा होना चाहिये, यहां बंटवारे के उल्लेख पहले 
मिलते हे और अग्रजाधिकार के उस के बाद । अतः विनोग्रेडोफ का यह 
कारण भारतीय अग्नजाधिकार पद्धति की समूचित व्याख्या नहीं कर सकता । 
इसमें कोई संदेह नहीं कि अग्रजाधिकार का एक प्रधान कारण भूसम्पत्ति 

को अखण्ड बनाये रखने की इच्छा है, किन्तु इसके साथ ही भारत में ज्येष्ठं पुत्र 
के कई महत्वपर्ण दायित्व भी इसमें सहायक सिद्ध हुए हें । पिता के बाद परिवार 
के नेतृत्व का तथा भाइयों के पालन पोषण के कार्य का भार वही उठाता था११ 
(कौ० ३।५, मनु ० ९१०५) । परिवार का सारा उत्तरदायित्व उठाने के कारण 
उसे परिवार की सम्पूर्ण सम्पत्ति का एकमात्र उत्तराधिकारी बनाया जाना 
स्वाभाविक ही था। संयुक्त परिवारों में जहां पिता का पैतृक सम्पत्ति पर स्वत्व 
माता जाता था, वहां उसके मरने पर ज्येष्ठ पुत्र के परिवार का संचालक बनने 
के कारण कुटुम्ब की सम्पत्ति पर उसका एकाधिकार माना जाना नेसगिक था। 
ज्येष्ठ पुत्र को यह अधिकार देने का' एक कारण संभवत: उस का धामिक 
दृष्टि से असाधारण महत्व रखना था । वेदिक युग में प्रत्येक गृहस्थ के लिये 
आहितारिन होना आवश्यक था। गृहपति की मृत्यू पर उस की अग्नियां उस के 
शव के साथ रख दी जाती थी ( आइ्व० गृ० सू० ४॥२।११-१३ ) । इस प्रकार 
पुरानी अग्तियों के नष्ट हो जाने पर नये सिरे से अग्न्याधान आवश्यक हो जाता 
था। शंखायन गृह्यसूत्र में यह अधिकार ज्येष्ठ पुत्र को दिया गया है, यह इस 
बात का प्रतीक था कि उस ने सारा घर संभाल लिया हे; क्‍योंकि गृह्च सत्रों से 
हम ज्ञात होता हं कि नये घर के लिर्माण के समय अग्न्याधान होता था (पार० 
ग्ू० २१२ )। अतः जब शांखायत ज्येष्ठ पुत्र द्वारा अग्न्याधान की व्यवस्था 


२५. गो घ० सू० २८॥३ सर्व वा पूबंजस्पेतरान्‌ बिभूयात्पित॒वत्‌, मि० 
कौ० ३५, पितुरसत्यर्थे ज्येष्ठा: कनिष्ठाननुगृहणीयुः, अन्येत्र सिथ्यावृत्तेस्य+ 
नास्मृ० १६५ बिभूयाह्वेच्छतः सर्वान्‌ ज्येष्ठो श्लाता यथा पिता ॥ 


गौतम की दायभाग सम्बन्धी व्यवस्थायें ४४७ 


करता है तो उसका आशय यह हूँ कि वह परिवार में पिता का स्थान ग्रहण 
करे और कृटुम्ब पालन का' उत्तरदायित्व स्वीकार करें । 

उपर्थक्त विवेचना से यह स्पष्ट हे कि वैदिक युग में ज्येष्ठ पुत्र को विशेष 
अंश देने की परिपाटी थी, अग्रजाधिकार का प्रचलन बहुत कम था, यह अधिकार 
ज्येष्ठ पुत्र को संभवत: अग्व्याधान तथा परिवार पालन का उत्तरदायित्व ग्रहण 
करने से मिला था । 

६०० ई० पू० से ६०० ई० तक अग्रजाधिकार का विकास--इन १२०० 
वर्षों में हिन्दू समाज में अग्नरजाधिकार की संस्था ने स्थिर होने का 
यत्न किया; किन्तु यह अन्य पुत्रों के वेयक्तिक अधिकारों के प्रबल विरोध 
में नहीं टिक सकी । इस काछ में कि अग्रजाधिकार ने दो मुख्य रूपों द्वारा 
छोटे भाइयों के वेयक्तिक अधिकारों के साथ समझौता करना चाहा । पहला 
रूप तो यह था कि ज्येष्ठ पुत्र को पूरा अधिकार न देकर अन्य पुत्रों से 
दुगना हिस्सा दिया जाय और दूसरा यह था कि सम्पत्ति का कुछ विशेष अंश 
( उद्धार ) बड़े भाई के लिये पहले रख दिया जाय और फिर सम्पत्ति का सब 
पुत्रों में समान रूप से बंटवारा किया जाय । अन्त में ये दोनों रूप मान्य नहीं 
'हुए। इस काल के अनेक सूत्रकार और स्मृतिकार निश्चित रूप से कोई एक व्यवस्था 
नहीं करते । मन्‌ आदि ने अग्रजाधिकार के उपर्युक्त दोनों रूपों की तथा समान 
विभाग की विरोधी व्यदस्थायें कीं । इसका कारण संभवत: यह था कि उस समय 
इस सम्बन्ध में हिन्दू समाज में कोई सर्वंसम्मत व्यवस्था प्रचलित नहीं थी । यहां 
कालक्रम से विभिन्न शास्त्रकारों की व्यवस्थाओं का उल्लेख किया जायगा । 

गौतम ने २८ वें अध्याय में दाय विभाग में निम्न छः: वैकल्पिक व्यवस्थायें 
की हं-- (१) ( पिता के जीवित रहते हुए विभाग होने पर ) सारा धन 
अग्नज (पूर्वज ) को दिया जाय | वह पिता की तरह दूसरों (छोटों भाइयों ) 
का' भरण करे (२८।३ ) । इसमें परिवार के पालन के दायित्व का ध्यान 
रखते हुए ज्येष्ठ पुत्र को ही सारी सम्पत्ति दी गयीहँ। (२) ( पिता की मृत्यु 
के बाद विभाग होने पर सम्पत्ति का ) बीसवां भाग, गो आदि की एक जोडी, 
ऊपर नीचे दोनों ओर की. दंतपंक्तियों से युक्त (अश्वादि) पशुओं से युक्त रथ 
और एक बैल ज्येष्ठ पुत्र का होता है। (मंभले बेटे का विशेष भाग) काणे, 
बढ़े (खोर), लंगड़े (खोट), श्यंगहीन ( कूट) पूंछ रहित (वण्ड) पशु होंगे, 
बशततें कि ये अधिक संख्या में हों । छोटे पुत्र का ( अधिक भाग ) भेड़, अन्न, 
लोहा ( लोहे के वर्तत ) घर, ( बलों से युक्त ) रथ, चौपायों में से एक 


४४८ हिन्दू परिवार समौमांसा 


एक जानवर होता है । वाकी बची हुई सम्पत्ति को समान रूप से बांट लिया 
जाय १ *क। 

(३) तारतम्य विभाग--प्रत्येक प्रकार की सम्पत्ति में पुत्रों को 
ज्येष्ठता के क्रम से चुनाव कर के हिस्सा लेने का अधिकार हो । उदा०--पहले 
बड़ा लड़का अपने लिये सब खेतों में से अपना हिस्सा चुने, उसके बाद छोटे 
भाई आय के क्रम से अपना हिस्सा पसन्द करें। पशुओं के बंटवारे में सब 
भाई क्रम से एक बार में दस दस पशु चुनते हं। किन्तु एक शफ वाले (घोड़े) 
तथा द्विपद (दासी आदि) को दस-दस की संख्या में नहीं लिया जाता **ख। 

(४) ( एक पुरुष की अनेक पत्नियां होने पर उनके पुत्रों में से आयु की 
दृष्टि से ) सब से बड़े पुत्र को ( भले ही वह बाद में विवाहित स्त्री का लड़का- 
कनिष्ठिनेय ही क्‍यों न हो ) एक बेल अधिक मिलता है। सब से पहले परि- 
णीत स्त्री के सव से बड़े लड़के (ज्यैष्ठिनेय) को पन्द्रह गौयें और एक बैल दिया 
जाता है (२८।१२-१३ ) 

(५) पश्चात्‌ परिणीत पत्नी का ज्येष्ठ पुत्र पूर्व परिणीत पत्नी के छोटे 
भाइयों के साथ तुल्यरूप से दाय का बंटवारा करें (२८।१४ ) 

(६) माताओं के अनुसार प्रतिवर्ग में पूत्रों के अंशों का बंटवारा किया 
जाय, अर्थात्‌ जितनी मातायें हों, धत के उतने हिस्से कर दिये जांय । एक माता 
के जितने पुत्र हों उस माता के हिस्से को उन पुत्रों में ज्येष्ठता के क्रम के 
अनुसार बांद दिया जाय * *ग। 


२५ क. गोघ सू० २८॥५-८ विशतिभागों ज्येष्ठस्थ मसिथुनमुभयतोदण्यक्तो 
रथयो गोवृषः । काणखोरकूटवण्डा सध्यमस्थानेकाइचेत्‌ । आविर्धान्यायसी गृह- 
मनोयुक्त चतुष्पदां चंकेक यवीयसः । समधेतरत्सवंस्‌ । इसके अतिरिक्त गौतस 
की एक अन्य व्यवस्था यह भी है कि बड़ा भाई ( पूर्वज ) दो अंश ले तथा 
अन्य सब एक-एक अंडा छे (२८१९-१० इचंशी वा पूर्वजः स्थात्‌ 4 एकेकमितरेषाम्‌)। 
स्मृतिचन्द्रिका ( प्र० २६६ ) विवाद रत्नाकर ( पृु० ४७८ ) इसे विद्यादि 
गुणों वाले ज्येष्ठ भाई पर ही लागू करते हे ( सि० विर०--इदं चर ज्येष्ठस्थेव 
गुणातिशययुकतत्वे अन्येषां निगुंणत्वे) । 

र५ ख. गोधसू० २८११-१३ एकेक वा धनरूप कास्य॑ पूर्व: पूर्वी लभेत 
ददक पश्चुतां । नेकशफद्विपदानास्‌ । 

२५ ग. वहीं २८१५ भ्रतिसात्‌ वा स्वस्ववर्ग भागविशेषः । 


बौधायन की दायभागसम्बन्धी व्यवस्थायें ४४९ 


गौतम की इन छः व्यवस्थाओं से यह सूचित होता है कि उस समय इस विषय 
में हिन्दू समाज में कोई एकरूप व्यवस्था नहीं थी। गौतम यद्यपि पहली व्यवस्था 
में सारी सम्पत्ति ज्येष्ठ पुत्र को सौंपता है; किन्तु वह उसे यह इसी शर्त पर दे रहा है 
है कि वह सारे कुटुम्ब का पालन करेगा। यह स्पष्ट है कि गौतम को इस 
व्यवस्था से कोई प्रीति नहीं है; क्योंकि यह व्यवस्था करने के बाद अगले ही सूत्र 
में, वह विभाग में धर्म की वृद्धि स्वीकार करता है (विभागे तु घर्मवृद्धिः २८४) 
इसके बाद वह अन्य पांच व्यवस्थाओं में विभाग के प्रकारों का निर्देश करता हैं। 
इन पांवों व्यवस्थाओं में ज्येष्ठ पुत्र के प्रति स्पष्ट पक्षपात है। उदा० दूसरी 
व्यवस्था को लीजिये, इस में सम्पत्ति का २० वां भाग, पशुओं की जोड़ी, रथ 
और बेल बड़े भाई को मिले हें। तीसरी व्यवस्था में सम्पत्ति में चुनाव करने का 
उसे पहले हक हे । किन्तु इसके साथ हम यह भी देखते हें कि गौतम विशेष हिस्सा 
न केवल वड़े भाई को देता है, किन्तु सब भाइयों को देता है । दूसरी व्यवस्था में 
काणे बेल मंभले के हिस्से में और भेड़ तथा लोहे के बर्तन सब से छोटे पृत्र के 
हिस्से में आये हे। ज्येण्ठ पुत्र के प्रति विशेष पक्षपात तथा सब भाइयों को विशेष 
हिस्सा देने से यह सूचित होता है कि उस समय ज्येष्ठ पुत्र को अधिक हिस्सा 
देने की परिपाटी तो अवश्य थी, किन्तु छोटे भाइयों के साथ इस परिपाटी से होने 
वाले अन्याय के प्रतिशोध के लिये यह व्यवस्था की गयी कि उन्हें भी कुछ विशेष 
भाग दिया जाय । 

गौतम की दायविभाग की छ: विभिन्न व्यवस्थाओं में से एक में भी सब 
पुत्रों में सम्पत्ति के समान रूप से बंटवारे का उल्लेख नहीं है। इससे सूचित 
होता है कि उस समय अग्रजाधिकारवादी प्रबल थे । 

किन्तु बौधायन के समय तक स्थिति में कुछ अन्तर आ चुका था; पत्रों 
के समानाधिकार का पक्ष काफी प्रवलछ हो चुका था। गौतम ने बंटवारे के अपने 
छः प्रकारों में इसका कोई उल्लेख नहीं किया था; किन्तु बौधायन इस सम्बन्ध 
की अपनी चार व्यवस्थाओं में सर्वप्रथम इसका उल्लेख करता है। उसके 
मत में बंटवारे के निम्न प्रकार हे-- 

(१) सब भाइयों में समानरूप से विना किसी विशेषता ( पक्षपात ) के' 
सम्पत्ति का बंटवारा किया जाय१ ६ । 

(२) अथवा ज्येष्ठ पुत्र उत्कृष्ट सम्पत्ति को ग्रहण करें ( २२६-७ ) + 





२६. बौधायन धर्मंसत्र २२३ सम: सर्वषासविशेषात्‌ । 
हि० २९ 


४५० हिन्दू परिवार मीर्ाता 


इसके समर्थत में बौधायन ने तैत्ति०सं० (२५२७) वाले ऊपर उद्धृत (पृ० 
४४४) वचन का प्रमाण उपस्थित किया है । 

(३) अथवा दस हिस्सों में से एक ज्येप्ठ को दिया जाय तथा शेष सम्पत्ति 
समानरूप से वांटी जाय (२।२।८-९) । | 

(४) यदि पिता के जीवित रहते हुए पिता की अनुमति से विभाग हो 
तो गौ, घोड़े, बकरियोां, भेहठें ज्येष्ठ पुत्र का अंश होतो हें (२२।८९ )। 

बौवायन की व्यवस्था गौतम की व्यवस्था से कम पेचीदा है तथा उससे 
बाद की दशा सूचित करती है । उसने २२।१२-१३ में विभाग में एक नये सिद्धान्त 
का प्रतिपादन किया है--ज्येष्ठांश पर केवल आयु के कारण ज्येष्ठ भाई का 
अधिकार नहीं होता; किन्तु गूण के कारण भी बड़े भाई का अधिकार होता है ।' 
हम यह बता चुके हे कि अग्रजाधिकार कुटुम्ब पालन के दायित्व का परिणाम था। 
कई बार यह संभद था कि वड़ा भाई अयोग्य सिद्ध हो, उस अवस्था में क्या उसे 
ज्येष्ठांश मिलता चाहिये ? गौतम ने इस वियय को स्पष्ट नहीं किया; किन्तु 
बौधायन ग्‌ गवान्‌ को ज्येष्ठांश का अधिकारी मानता है और अपनी इस मान्यता 
का कारण बताते हुए कहता हू--गुणदान्‌ ही बाकी भाइयों का पालक होता 
है; अतः वह ज्येष्ठांश का अधिकारी होता है१९। बाद में अग्रजाधिकार को 
न्याय्य सिद्ध करने का एक आधार गुणवान्‌ होना भी माना गया और इससे 
योग्य किन्तु छोटे भाइयों को भी सम्पत्ति का अधिकार प्राप्त हुआ । 

आपस्तम्ब को इस बात का श्रेय हू कि धर्मसूत्रकारों में सर्वप्रथम उसने बड़े 
स्पष्ट और प्रबल शब्दों में सब पुत्रों मे समान विभाग का प्रतिपादन किया । 
गौतम' समान विभाग की चर्चा ही नहीं करता । बौधायन उसकी चर्चा अवश्य . 
करता है , पर उसके साथ ज्येष्ठ पुत्र को विशेष अंश देने वाली अन्य व्यदस्थाओं 
का भी उल्लेख करता उ ; आपस्तम्ब ज्येष्ठ पुत्र के एकमात्र उत्तराधिकारी होने 
का बड़ी उमग्रता से खण्डन करता है । आपस्तम्ब के वर्णन से यह स्पष्ट हे कि 
उस समय कई स्थानों में ज्येष्ठ पुत्र को चविश्येष अंद देने की परिपाटी प्रचलित थी 
और कई आचार्य ज्येब्ठ पुत्र को ही एकमात्र दायाद मानते थे। आपस्तम्ब 
लोक प्रचलित परिपाटी के अनुसार बड़े पुत्र को कुछ विशेष अंश देने को सहमत 
है; किल्तु ज्येष्ठ पुत्र के सम्पत्ति पर एकमात्र अधिकार के सिद्धान्त का खण्डन 
करता हू । इस सम्बन्ध में उसकी व्यवस्थायें अधोलिखित हें--- 


२७. बोवायत घर्मं सूत्र २२११३ गुणवान्‌ हि शेणाणां भर्ता भवति। 


आपस्तम्ब द्वारा ज्येष्ठ पुत्र के विशेष अंदर का विरोध ४५१ 


(१) ज्येष्ठ पुत्र को ( गौ आदि किसी ) एक धन से सनन्‍्तुष्ट कर पिता 
' 'अपने जीवन काल में पुत्रों में सम्पत्ति का समान रूप से बंटवारा करे। नपुंसक, 
पागल और जाति से बहिष्कृत ( पतित ) पृत्र को जायदाद न बांदढे*८ । 
(२) कुछ आचार्यों का यह मत है कि ज्येष्ठ पुत्र ही दायाद होता हे । 
कुछ देशों में ज्येष्ठ पुत्र को सोना, काली गौयें (या) भूमि से उत्पन्न होने वाली 
'काली पैदाव।र ( माषादि अथवा खान से निकाला जाने वाला लोहा आदि ) 
का अंशहर मानते हें। किन्तु यह ( ज्येष्ठ पुत्र के एक मात्र उत्तराधिकारी 
होने अथवा विशेष अंश ग्रहण करने का नियम ) शास्त्रों द्वारा निषिद्ध हे, क्योंकि 
श्रुति में यह कहा गया है कि मनु ने अपने पुत्रों में सम्पत्ति समानरूप से बांदी 
थी ( तै० सं० ३३१।९॥४ )। अपने पक्ष का श्रुति से समर्थन करने के बाद 
आपस्तम्ब के लिये यह आवश्यक था कि वह अग्रजाधिकार के पक्ष में दी जाने वाली 
“ज्येष्ठं पुत्र धनेत निरवसाययन्ति' वाली श्रुति ( त० सं० राषा२।७) की 
अपने पक्ष के अनुकुल व्याख्या करे । बौधायन ने ज्येष्ठ पुत्र के विशेष अंश के 
समर्थन में इसी को उद्धृत किया था(२।२॥५) । आपस्तम्ब नें इस श्रुति की 
जआामाणिकता का निराकरण इस प्रकार किया**कि यह कवर एक घटना का 


२८. आतपस्तम्ब २६।१३।१२ एकपघनेन ज्येष्ठ तोषयित्वा; २।६॥१४ १ 
'जोवन्‌ पुत्रेम्यो दायं विभजेत्‌ सम क्लीबमुन्मत्तं पतितं च परिहाष्य । 

२९. आपस्तम्ब २।६११४॥१२-१३ तथापि तसस्‍्माज्ज्यष्ठ पुत्र धर्नेन 
निरवसाययन्तीति. ...॥ अथापि नित्यानुवादमविधिसाहर्न्यायविदों यथा तस्माद- 
जावयः पशूनां सह चरन्तीति । आपस्तम्ब का यह खण्डन युक्तियुकत नहीं हे, 
क्योंकि जिस प्रकार “तस्साज्ज्येष्ठ पुत्र धनेत निरवसाययन्ति' का वचन दिपधि 
नहीं, किन्तु अनुवाद वचन है, उसी प्रकार मनुः पुत्रेभ्यो दायं व्यम्जत का वचन 
'भी विधि वाक्य नहीं हो सकता। दोनों तुल्य रूप से एक घटना का चर्णन करते 
हैं; किन्तु आपस्तम्ब एक से विधि का ग्रहण करता है और दूसरे को अनुवाद 
सात्र समझता है । हरदत्त ने आपस्तम्ब की दीका में इस दु्बंछता को स्वीकार 
'किया है । स्मृति चन्द्रिका ने ( पृ० २६० ) निरवसाययन्ति का अर्थे 
'किया है --तोषयन्ति अर्थात्‌ प्रसन्न करते हैं। आपस्तम्ब का भी यही सत हे-- 

( दे० २६॥१३११२ एकधनेन ज्येष्ठ तोषयित्वा)। विवाद रत्नाकर की व्याख्या 
इससे भिन्न है--ज्येष्ठं पुत्र धनेनोद्धरणलक्षणेतव निरवसाययन्ति इतरपृत्रेम्यः 
यूथक्‌ कुर्वेन्ति | (पृ० ४६७ ) । 


डप२ हिन्दू परिवार मीमांसा 


वर्णन करने वाली (अनुवाद मात्र ) है, मीमांसक (नन्‍्यायवित्‌ ) घटना का वर्णन 
करने वाले वाक्य को विधि नहीं मानते । 

आपस्तम्ब की उपर्युक्त व्यवस्थाओं से यह सूचित होता है कि वह पृत्रों 
के समान अविकार का प्रबरू पक्षपाती और अग्रजाधिकार का घोर विरोधी 
था, पर उस समय समाज में अग्रजाधिकार की परिपाटी पर्याप्त प्रवकता के साथ 
प्रचलित थी | लोकाचार या रूढ़ि के सामने प्रत्येक शास्त्रकार को नतमस्तक 
होना पड़ता है । आपस्तम्ब यद्यपि समविभाग का समर्यक था, किन्तु वह सहसा 
ज्येष्ठ पुत्र के अधिकार की उपेक्षा नहीं कर सकता था। अतः उसने समान विभाग 
की व्यवस्था करते हुए अग्रजाधिकारवादियों के साथ यह समभौता किया कि 
बंटदारे से पहले ज्येष्ठ पुत्र को कूछ विशेष धन देकर सन्‍्तुष्ट कर लिया जाय 
(मि० हिरण्यकेशी धर्मसूत्र ७ )। 

आपसष्तम्ब ने आदर्श की दृष्टि से अग्रजाधिकार का विरोध किया; किन्तु 
यह लोकाचार सम्मत नहीं था। अतः आपस्तम्ब के बाद के सूत्रकारों वसिष्ठ 
(१७३९-४२) और विष्णु (१८।३६-३७ व सवि० ३७३) ने विषस विभाग 
तया ज्थेष्ठ पुत्र के विशेष अधिकार को स्वीकार किया है । वसिष्ठ की व्यवस्था 
गौतम की दूसरी व्यवस्था (२८।५-८ ) से मेल खाती है, किन्तु यह स्मरण 
रखना चाहिये कि ये दोनों सूत्रकार ज्येष्ठ पुत्र को एकमात्र उत्तराधिकार देने के 
नहीं, किन्तु विद्येषांश देने के पक्षपाती हे । 

कौटिल्य (३३६) से यह ज्ञात होता है कि चौथी शती० ई० पू० में हिन्दू 
समाज में अग्रजाधिकार की परिपाटी का प्रचछन कम हो चछा था। वह उसका 
बिल्कुल उल्लेख नहीं करता। पर उस समय ज्येष्ठ पुत्र को विशेष अंश अवश्य 
मिलता था, यह उसे इसलिये दिया जाता था कि बड़ा लड़का होने के कारण 
पितरों के श्राद्ध आदि में उसे विशेष व्यय करना पड़ता थाई ० । ज्येष्ठ पुत्र के 
अतिरिक्त अन्य पुत्रों को भी सन्तुष्ट करने के लिये कौटिल्य ने विशेष भाग दिये हैं। 

बौधायन के अतिरिक्त पिछले सूत्रकार बड़े लड़के के नाछायक होने पर उसे 
विशेष अंश देने के विषय में मौत हैं। बौधायन ने सामान्य रूपसे पुत्र के 
गुणवान्‌ होने की शर्ते का उल्लेख किया है, किन्तु इस की विशेष व्याख्या नहीं 
की | कोटिल्य ने सर्व प्रथम इस कमी को पूरा किया । वह बड़े लड़के की तीन 


३०. को० ३॥६१६ प्रतिमुक्तस्वधापाशों हि भवति। श्री मूला ठीका-- 
यस्माद्‌ ज्येष्डः कण्ठनिवेशितपित॒कर्समपाशों भवति । 


कौटिल्य हारा सम विभाग का समर्थन ४डए३ 


प्रकार की अयोग्यताओं का वर्गन करते हुए, प्रत्येक अयोग्यता के लिये विभिन्न 
प्रकार के दाय की व्यवस्था करता है । “यदि ज्येष्ठ पुत्र मानुषोचित गुणों से 
हीन हो तो वह ज्येष्ठांश के तृतीय भाग को प्राप्त करे, यदि वह अन्याय पूर्वक 
जीविका का उपाजेन करता है या धर्म कार्यों का परित्याग करता है तो वह 
चतुयय॑ भाग को प्राप्त करे और यदि वह कामाचार ( अपनी इच्छा के अनुसार 
अप्रतिबद्ध रूप से सब काम) करने वाला है तो उसका सारा हिस्सा छीन लिया 
जाय* १] मध्यम और कनिष्ठ भाइयों. में यही नियम होता है । इन में से जो 
मातुष गुणों से सम्पन्न हो, उसे ज्येष्ठांश का आधा हिस्सा मिलता है (३३६।१६- 
१७ ) | ह 

कोटिल्य को इन व्यवस्थाओं से यह परिणाम निकाला जा सकता है कि 
वह विशेषांश को जन्म मूलक अधिकार नहीं मानता, बल्कि उस अंश के लिये 
कुछ गुण भो आवश्यक समझता हे, जिन के अभाव में ज्येष्ठांश छीना जा सकता 
था। अप्रजाविकार पर यह एक प्रवल प्रहार था। अग्रजाधिकार जन्म को 
प्रधात मान कर चलता है, इस व्यवस्था में छोटे पुत्रों का असन्तोष स्वाभाविक 
है । अतः ज्येष्ठ पुत्र के विशेषांश की व्यवस्था को गणों के आधार पर न्याय्य ठह- 
राया गया । इसमें दूसरे पुत्रों के लिये भी यह मौका था कि वें अपने गुणों 
से ज्येष्ठ अंश प्राप्त कर सके | आगे चल कर हम देखेंगे कि इस सिद्धान्त को 
स्वीकृत करने का यह परिणाम हुआ कि अग्रजाधिकार का दनें: शने: बिल्कुल 
लोप हो गया । कौटिल्य, (३॥७ ) से यह प्रतीत होता है कि उस समय समाज 
के निम्न वर्ग में समात विभाग की पद्धति ही प्रचलित थी। विशेषांश तथा विशेष 
भाग सम्पन्न व्यक्तियों में ही संभव है, पशुओं की अधिक संख्या होने पर ही 
उनमें चुनाव तथा गौतम' आदि द्वारा निदिष्ट विभाग हो सकता है, किन्तु यदि घर 
में एक ही पश्‌ हो तो उसमें ज्येष्ठांश की कल्पना किस प्रकार हो सकती है । इस 
तथ्य को दृष्टि में रखते हुए कौटिल्य कहता हैँ कि सूत, मागध , ब्रात्य॒ और 
रथकारों में सम्पत्ति का विचार करके ही विभाग होगा ( ३३६१९) । श।७४४ 
में कहा गया है कि समस्त संकर जातियों ( निबाद, अम्बष्ठ, इवपाक, चण्डाल 
आदि नीच जातियों ) में विभाग समान ( अर्थात्‌ ज्येष्ठांश रहित ) रूप से 
होता है*१ । 

३१. कौठिल्य ३३६।१३-१५ सानुषहीनो ज्येष्ठस्तृतीयमंशं ज्येष्ठांशान 
हलमेत । चतुर्येमन्यायवृत्ति: निवत्तवर्मका्यों वा। कास्राचारः सर्व जीयेत ॥ 

३२. वहीं ३॥७।४४ सर्वेबामन्तरालवर्णानां समो विभागः । 


डपु४ड हिन्दू परिवार मीसांसा 


महाभारत में विरोधी व्यवस्थायें दृष्टिगोचर होती हैं। १३॥४७।१६ में और 
१३।४७।५७ में सवर्णा स्त्री के पुत्रों में ज्येष्ठांश का विचार न कर के समान 
विभाग की व्यवस्था की गयी। किन्तु १३।४७॥५८,६० में ज्येष्ठांश की तथा विषम 
विभाग की चर्चा है । इससे यह स्पण्ट हूँ कि वर्तमान महाभारत के निर्माण काल 
तक सम विभाग की व्यवत्था व्यापक रूप से प्रचलित हो चुकी थीं, पर ज्येष्ठांश 
की व्यवस्था भी समाज में पायी जाती थी । 

मनुस्मृति में इस दविवय की पांच व्यवस्थायें पायी जाती हैं--(१) ज्येष्ठ 
पुत्र ही सारेवेत॒क धन को ग्रहण करे। झेष भाई जिस प्रकार पिता से भरण 
पाकर जीवन बितात थे, उसी तरह वे बड़े भाई के आश्रय से जीवन बितायें३ ३। 
(२) ज्येष्ठ पुत्र को सव प्रकार की सम्पत्ति में से उत्कृष्ट पदार्थों का बीसवां 
हिस्सा दिया जाय | मंकले को इस का आधा ( ४० दां ) तथा सव से छोटे को 
बड़े लड़के का चौथाई ( १॥८०) भाग दिया जाय ११। 

(३) अग्रज सव प्रकार की सम्पत्ति में से श्रेष्ठ भाग कोग्रहण करें, वह 
सम्पत्ति में प्रत्येक सर्वोत्तम पदार्थ को तथा दस ( गौ आदि पशुओं ) को भी 
प्राप्त करे | 

(४) दस पदार्थों के ग्रहण का नियम (उद्धार), अध्ययन आदि योग्यता 
(कर्म) से सम्पन्न पुत्रों में नहीं होता । यद्यपि अग्रज के प्रति सम्मान प्रदर्शन 
करने के लिये उसे कुछ वस्तु अवश्य दी जाती है १९ । 

(५) दूसरी तीसरी व्यवस्था के अनुसार उद्धार निकारू कर, बाकी 
सम्पत्ति तुल्य रूप से वांटी जाय । यदि उद्धार नहीं निकाला जाता तो ज्येष्ठता 
आदि के तारतम्य से विभाग किया जाय । ज्येष्ठ को दो अंश दिये जांय, 
उसक वाद उत्पन्न होने वाले को डेड़ अंश दिया जाय तथा छोटे भाइयों को एक 

एक अंश दिया जाय, (मनु ९।११७) । 

२३२. मनु० ९१०५ ज्परेष्ठ एवं तु गृहणीयात्पित्यं घनमशेषतः । शेषा- 
स्तमुपजीवेपू्यंथेव पितर तथा ॥ 

३४. वहीं ९११२ ज्पेण्ठस्य विश उद्धारः सर्वद्रव्याच्च यद्दरम्‌ । ततोड्ष 
मध्यमस्य स्यात्तुरीय तु यवीयसः ॥ 

३५. वहो ९१११४, सर्वेजां धघनजातानामाददीताग्रच्मग्रज: । यच्च सातिशये 
किचिहदृशतब्चाप्तुयाद्रम्‌ ॥। 

३६- वही ९१११५ उद्धारों न दशस्वस्ति सम्पन्नानां स्वकमंस्‌ । यत्किचिदेव 
देय तु ज्यायसे मानदर्ध तम्‌ ॥॥ ह 


ज्येष्ठ पुत्र की महिसा डए्५ 


सन्‌ द्वारा ज्येष्ठ पुत्र की प्रशंशा--मन्‌ की इन विविध व्यवस्थाओं को 
ध्यानपूर्वक्ीक देखने से यह ज्ञात होता हे कि दूसरी शती ई० 
पू० में ज्येष्ठ पुत्र अपने पुराने अधिकारों को खो रहा था। इस 
सारे प्रकरण में मन्‌ ने ज्यथेष्ठ पुत्र के विशेषाधिकारों का दर्णन 
करते हुए, उसे इन्हें देने के औचित्य को भी सिद्ध किया हैँ। ९१०५ में बह 
ज्येष्ठ पुत्र को एक मात्र उत्तराधिकारी मानता है; किन्तु उसे ज्येष्ठ पुत्र के एक- 
मात्र उत्तराधिकार के तीत्र विरोध का ज्ञान है । अतः वह अगले पांच इलोकों 
में ( ९११०६-१० ) उसे श्ात्त करने के लिये ज्येप्ठ पुत्र की प्रशंसा द्वारा 
यह सिद्ध करना चाहता हे कि उसे दिया जाने वाला अधिकार सर्वथा उचित ही 
है। ज्येष्ठ पुत्र के जन्म मात्र से मनुष्य पुत्रदान होता हैं, उससे वह पितु ऋण से 
मुक्त होता हैँ । अतः ज्येष्ठ पुत्र सारी सम्पत्ति का अधिकारी है । मनुष्य जिस 
पुत्र से ऋण उतारता हैँ, जिस पुत्र $7रा अनन्त सुखों का भोग करता है, वही 
धर्मज पुत्र है, शेष पुत्रों को कामज पुत्र कहते है। ज्येष्ठ पुत्र को यह उचित हैं 
कि वह छोटे भाइयों का पिता की तरह पालन करे। छोटे भाई धर्मंपूर्वक अपने 
को उसका पुत्र समभते हुए बड़े भाई के साथ व्यवहार करें ; ज्येष्ठ पुत्र ही कूछ को 
बढ़ाता है, वही कुछ का नाश करता है, ज्येष्ठ पुत्र संसार में सव से अधिक पूजा 
का पात्र है (पृज्यतमों लछोके ), ज्येष्ठ पुत्र सज्जनों द्वारा निन्‍्दनीय नहीं होता । 
ज्येष्ठ पुत्र का यह धर्म हैँ कि वह अपने भाइयों पर पितृवत्‌ स्नेह रखे तथा उनका 
भरण पोषण करे | जब तक वह इस कर्तव्य को पूर्ण करता है, उस समय तक 
उसे ऊँची प्रतिष्ठा पाने का अधिकार हे, इस कर्तव्य के पूरा न करने फर वह 
इस सम्मान का अधिकारी नहीं हैँ । जो ज्येष्ठ पुत्र ज्येष्ठ वुत्ति ( ज्येष्ठ पूत्र 
के दायित्व को पूरा करने वाला ) हो, वह माता पिता की तरह (पूजनीय ) 
होता है, जिस में ज्येष्ठ वृुत्ति नहीं है, उसकी ( मामा, आदि ) बन्धुओं की 
तरह (सामान्य रूप से ) पूजा करती चाहिये (९।११०,मि० महाभाग्भा० १३। 
१०५) | मनु्‌ द्वारा की गयी ज्येष्ठ पुत्र की यह विस्तृत स्तुति उसके विशेष 
अधिकार के समर्थत की अन्तिम प्रबल चेष्टा प्रतीत होती है । 

छोटे भाई बड़े भाई के विशेषाधिकार रूपी दुगं पर जबरदस्त धावा कर रहे 
थे | कौटिल्य के समय में उन्होंने इस दुर्ग की दीवार में गुणदत्ता की एक दरार 
डाल दी थी । मन्‌ के समय तक वह दरार चौड़ी होकर रास्ता बन गया । 
छोट भाइयों ने इस रास्ते से अग्रज के विशेषाधिकार के दुरगें में प्रवेश पा लिया 
था। मन्‌ इसकी सर्वथा उपेक्षा न कर सकता था। प्राचीन व्यवस्था के प्रति 
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उसका आदर था, अतः गौतमादि का अनुकरण करते हुए उसने ज्येष्ठ पुत्र के लिये 
हयंश और विश विभाग आदि “उद्धारों की व्यवस्था की, किन्तु वह गुणवान्‌ 
भाइयों की उपेक्षा नहीं कर सकता था। उसे यह स्वीकार करना पड़ा कि 
योग्य भाइयों में उद्धार की व्यवस्था नहीं होती ( उद्धारो न दशस्व॒स्ति सम्पन्नानां 
स्वकर्मसू ९।११५ ) | किन्तु मनु ने यह व्यवस्था समय के प्रभाव से विवश होकर 
की । उसकी सहानुभूति इस व्यवस्था के साथ नहीं थी। इस विषय में आप- 
स्तम्ब के साथ उसकी तुलना बड़ी रोचक है । आपस्तम्व ने अपने समय के 
लोकाचार और रिवाज के प्रतिकूल होते हुए भी सब पुत्रों के समानाधिकार का 
प्रबल समर्थन किया । किन्तु लोकाचार के साथ समभोता करने के लिये उसे 
बाध्य होना पड़ा । उसने लाचारी में यह स्वीकार किया कि बड़े पुत्र को धन 
से सनन्‍्तुष्ट कर के शेष सम्पत्ति का सम विभाग किया जाय । किन्तु मनु के समय 
पुत्रों के समानाधिकार का आन्दोलन प्रवक रूप धारण कर चुका था । 
गुगवान्‌ छोटे भाइयों के अधिकार की उपेक्षा नहीं की जा सकती थी । मनु 
ज्येष्ठ पूत्र का समर्थक था। उसे उद्धार के निषेध का उल्लेख मजबूरी से करना 
पड़ा, पर समान विभाग की व्यवस्था करते हुए भी वह बड़े भाई के साथ विशेष' 
पक्षपात करता न भूल सका । उसने कहा--बड़े भाई को सम्मान प्रदर्शित करने 
के लिये कुछ तो देना ही चाहिये (यत्किचिदेव देयं स्यात्‌ ज्यायसे मानवर्धनम्‌ 
९।११५ )। पहले विशेष अंश पर ज्येष्ठपुत्र का अधिकार था, अब उसे यह एक 
रियायत के रूप में दिया जा रहा था । मन्‌ की उक्त व्यवस्थाओं में ज्येष्ठाधिकार 
अपनी आखिरी सांसे ले रहा प्रतीत होता है । ह 
याज्ञवल्कथ के समय तक ज्येष्ठ पुत्र की तुलना में छोटे भाइयों 
का अधिकार अधिक व्यापक रूप' से स्वीकार किया जा चुका था। वह 
केवल पितृकृत विभाग में ही, पिता को विषम विभाग करने की आज्ञा देता हैं 
( २११४ ); किन्तु पिता की मृत्यु के बाद पैतुक सम्पत्ति के अथवा' मिलकर 
काम करने में प्राप्त सम्पत्ति के विभाग में सब भाइयों को समान अंश ही प्रदान 
करता हू ( २११७, १२० ) | आपस्तम्ब ने ६०० ई० प्‌० में जिस कार्य 
को शुरू किया था, याज्ञवल्क्य ने पहली दूसरी शती ईस्वी में उसे पूर्ण किया। 
किन्तु पिछछी एक सहस्राब्दी की प्रथा का हिन्दू परिवार से एकाएक 
लोप हो जाना संभव न था । नारद ने ज्येष्ठ को अधिक अंश देना स्वीकार किया 
( १६।१३-१४ )। किन्तु इसके साथ ही उसने ज्येष्ठ पुत्र का अधिकार एक दूसरी 
<ईष्टि से कम किया। मनु० ९१०५ में 'एवं' शब्द का प्रयोग यह बताता है कि 
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ज्येष्ठ पुत्र ही सारी पैतुक सम्पत्ति ले सकता है, उसके अयोग्य होने पर दूसरे 
पुत्र कभी ऐसा नहीं कर सकते थे। नारद ने इस नियम को कुछ परिवर्तित करते 
हुए कहा कि छोटा भाई भी योग्य होने पर यह उत्तरदायित्व संभाल सकता हैं 
१६॥५ ) । 
बृहस्पति ने योग्यता की शर्त पर इतना बल दिया कि आयु के कारण प्राप्त 
होने वाली ज्येष्ठता तथा विद्या व अन्य गृणों के कारण होने वाली ज्येष्ठता में 
कोई अन्तर नहीं रहा। इन दो विद्येबताओं वाले पुत्र दुगना हिस्सा पा सकते 
थे३११। वह सामान्यरूप से पुत्रों को समांशी मानते हुए भी विद्या एवं शिल्प 
सम्पन्न पुत्रों को अधिक हिस्सा ( उद्धार ) देने को तैयार है ( स्मृच २६४ ) । 
मनु ने ज्येष्ठ पुत्र के अधिकार का समर्थन करते हुए उसकी तारीफ के पुल 
बांधे थे । बृहस्पति ने अब इसके विपरीत गृणवान्‌ पुत्र की प्रशंसा की । मनु ने 
जन्म पर बल दिया , बृहस्पति ने विद्या पर । विद्यावान्‌ तथा विशेष योग्यता 
वाले पुत्र के विशेष अधिकार का समर्थन करते हुए उसने कहा जिस पूत्र की 
विद्या, विज्ञान, शौर्य, सम्पत्ति' , ज्ञान दान व अन्य धामिक क्रियाओं में कीर्ति 
फंली होती है, पिता ऐसे पुत्र से ही पुत्रवान्‌ समझे जाते हँ १५। मनु ने ज्येष्ठ 
पुत्र से पिता को पुत्रवान्‌ माना था, बृहस्पति योग्य पुत्र से उसे ऐसा मानता 
है । देवल ज्येष्ठांश का समर्थक अन्तिम स्मृतिकार है (विर० ४७२) । 
संप्रहकार द्वारा अग्रजाधिकार की अन्त्येष्टि--नवीं शती ई० तक हिन्दू समाज 
में पुत्रों के समांश ग्रहण करन की प्रथा इतनी व्यापक और प्रबल हो चुकी थी कि 
मन्‌ आदि द्वारा प्रतिपादित विषम विभाग की व्यवस्था समाज से बिल्कूछ उठ 
गयी । प्राचीन शास्त्रों में प्रतिपादित होने से इस प्रथा को प्रतिष्ठा बड़ी प्राप्त 
थी। | किन्तु इस समय तक हिन्दू समाज की अनेक प्राचीन तथा प्रतिष्ठित प्रथाओं 
में मौलिक परिवर्तन आ चुका था। ब्राह्मण ग्रस्थों के समय में श्रुति द्वारा प्रति- 
पादित वेदिक यज्ञों का बहुत प्रचार था । बौद्ध धर्म के प्रचार के बाद इन यज्ञों 
की प्रथा बिल्कूछ उड़ गयी थी। प्राचीन युग में नियोग का प्रतिपादन किया गया 
था, किन्तु बाद का हिन्दू समाज इसे छोड़ चुका था। शास्त्रसम्मत होने पर भी 


३७. दा० ४२ जन्मविद्याग॒णज्यष्ठो दु्ंशं-दायादवाप्नुयात्‌ ॥॥ 

३८. [व्यक० १४३ | पित्रिक्थहराः पुत्राः सर्व एव समांशिनः । विद्याकर्मे- 
यु तस्तेषामधिक रूब्धुमहेति । विद्याविज्ञानशौर्यार्े ज्ञानदानक्रियासु च । यस्येह 
प्रथिता कीतिः पितरस्तेन पुत्रिणः ॥॥ 
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यदि कोई प्रथा लोक विरुद्ध है तो क्या वह करणीय है ? मनु ने विभिन्न युवों 
के लिये विभिन्न नियमों की कल्पता की थी ( मनु १॥८५-८६ ) | मध्यकाल 
में ज्ञास्त्रकारों ने इस आदेश का बड़ा छाभ उठाया । उन्हें कई प्रथायें ऐसी 
दिखाई दीं, जो शास्त्र सम्मत होने पर भी समाज में अप्रचलित तथा लोकाचार 
विरुद्ध थीं । उत्होंने इन्हें पवंयग की व्यवस्था कह कर, कलियुग में उनक 
पालन का नियेध किया । ये व्यवस्थायें कलिवर्ज्य कहलायीं । स्मृतिसंग्रह मे 
हम यह उल्लेख पात हू कि जिस प्रकार आज करू नियोग का धर्म अथवा यज्ञ 
में गोवध प्रचलित नहीं है, उसी प्रकार उद्धार ( ज्येष्ठ पुत्र के लिये विशेष अंश 
निकालना ) वाले विभाग की परिपाटी भी अब नहीं हे**। सग्रहकार इंतन 
से ही पृतुष्ट नहीं है। वह यह भी बताना चाहता है कि ज्यंष्ठ पुत्र को जो विशे- 
षाधिकार दिया गया था, वह उसकी योग्यता के कारण ही दिया गया था। 
यदि उसमें यह योग्यता न हो और छोटे भाई इस कार्य के लिये योग्य हों तो उन्हें 
सम्पत्ति का एकाधिकार मिलना चाहिये १९ । इस प्रकार नवीं शताब्दी तक 
ज्येष्ठ पुत्र के अधिकार लगभग लुप्त हो गये। मध्यकाल क टीकाकारों में विश्व- 
( याज्ञ० २१२१) तथा मेधातिथि ( मनु० १८५ ) ने इसका समन 
किया; किन्तु विज्ञानेश्वर ( याज्ञ० २११७) ने इसका प्रवल विरोध किया 
( दे० ऊ० पृु० ३७७-७८ ), देवण्ण भट्ट भी इसी मत का था ( स्मृच २६५- 
६६ )। मन्‌स्मृति के टीकाकार राघवानन्द और कुल्लूक ज्येष्ठ पुत्र को विद्य- 
पाधिकार देने वाली व्यवस्था ( ९१०४ तथा ९१११५ ) को ज्येप्ठ पुत्र के 
गणवान्‌ होने तथा शेष पूत्रों के निर्गुण होने पर ही लागू करत हूं। 
अग्रजाधिकार के उच्छेद की प्रक्रिया और कारण--उपर्युटत विवेचन से 
यह स्पष्ट है कि इस प्रथा का उन्मूलन शने: शने: अनेक शताब्दियों में पुत्रों द्वारा 
समानाधिकार की मांग प्रबल होने से हुआ । छठी शताब्दी ई० पू० में 
गौतम द्वारा अग्नरजाधिकार के अतिरिक्त विभाग सम्बन्धी ऊपर बतलायी गयी 
(पृ० ४४८ ) पांच व्यवस्थाओं से यह स्पष्ट है कि उस समंय इस विषय 
में हिन्दू समाज में एकरूपता नहीं थी । एक ओर कूछ व्यवित परिवार के भरण 
३९. मसदनरत्न ९२ अ, स्मृति संग्रहेडषपि-यथा नियोगधर्मों नो नानुबस्ध्या- 
वधोषपि वा। तथोद्धारविभागोषपि नेव सम्प्रति वतंते ॥ मिता० २११७ 
४०. स्मृच० २६३ सर्वेसेव हरेज्ज्येष्ठोड्तुजेष्वनधिकारिषु | मध्यमों वा 
कनिष्ठो वा ज्यायस्यतविकारिणि ॥ द 
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पोयण के लिये बड़े बेटे को सब अधिकार देना चाहते थे, दूसरी ओर अन्य 
बास्त्रकार छोठे भाइयों के अधिकारों की उपेक्षा नहीं चाहते थे । इन दोनों 
पक्षों में अनेक समभौते हुए। बड़े पूत्र को विश्येष अंश देने के साथ छोटे भाइयों 
को भी अलग हिस्से मिले। तारतम्य विभाग की व्यवस्था की गयी, सब संपत्ति 
भाइयों की संख्या के अनुकूल भागों में बांट कर, आयु के क्रम से उन्हें अपना 
हिस्सा चुनने का मौका दिया गया । किल्तु छोटे भाई केवल जन्म के कारण 
ज्येष्ठ पुत्र को ऊँचा स्थान देने को संभवतः उद्यत न थे। मन्‌ ने बड़े बेटे की 
तारीफ के पुल बांधते हुए जन्म के कारण उसे विशिष्ट स्थिति देनी चाही, 
पर गुणवान्‌ छोटे भाइयों की उपेक्षा संभव न थी, उसे उनका अधिकार मानना 
ही पड़ा, इससे उसने अग्नजाधिकार के विनाश का मार्ग प्रशस्त कर दिया । 
याज्ञ० ने पिता की मृत्यु के बाद पुत्रों के समान विभाग की स्पष्ट व्यवस्था की । 
बृहस्पति ने जन्म के स्थान पर गुणों को महत्ता देकर अग्रजाधिकार पर प्रबक 
आधात किया, विषम' विभाग की कसौटी गण माने गये । किन्तु इन के आधार 
पर विषम विभाग का देर तक टिकना संभव न था; क्योंकि जन्म की भांति, 
गूणों का कोई निश्चित स्वरूप न था। अतः स्वाभाविक रूप से सब पुत्रों में 
समांश ग्रहण की परिपाटी प्रचलित हुई । 


सर्वाधिकारी ने अग्नजाधिकार के उच्छेद का प्रधात कारण बहुभायंता की 
प्रथा बतायी है । पति की सब स्त्रियां यह प्रयत्न करती थीं कि वे अपनी सन्‍्तानों 
के लिये अविक से अधिक धत प्राप्त कर सकें । यदि देश में बहुभायंता की 
प्रथा न होती तो अग्रजाधिकार की परिपाटी भारत में कहीं अधिक रुूमय तक 
पूरे बल के साथ चलती रहती ( प्रिन्सिपल्त आफ़ हिन्दू छा आफ़ इन हैरिटेंस 
पृ० १८४ ) । इसके अतिरिक्त छोटे भाइयों द्वारा वैयक्तिक अधिकारों की 
तथा समांश ग्रहण की मांग इस प्रथा के विलप्त होने के महत्वपूर्ण कारण थे । 

वत्तमान .समय में हिन्दू समाज में अनेक जूमींदारियां, राज, वतन 
और पलयम अग्रजाधिकार की परिपाटी को जीवित रखे हुए हैं। इन में अधि- 
कांश का जन्म मध्यकाल की राजनेतिक और सैनिक आवश्यकताओं से हुआ। 
मुगल सम्राट्‌ सामन्‍्तों को सैनिक देने के बदले तथा उच्च पदाधिकारियों को 
उन की सेवाओं के प्रतिफल रूप में जागीरें दिया करते थे। राजाराम के समय 
से महाराष्ट्र में सेनापतियों को सरंजाम और वतन देने की परिषाटी का बड़ी 
तेजी से विकास हुआ । ब्रिटिश सरकार ने इन जमींदारियों, जागीरों और 
वतनों को स्वीकार किया । प्रिवी कौन्सिल ने अपने कई निर्णयों में अनेक 
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जमीन्दारियों को अविभाज्य मानते हुए इनमें अग्रजाधिकार को स्वीक।र किया 
है (६ म्यू० इ०ए० १६४, १९६० ए० ५२३, २९३६० ए० १७८ )। वरत्त- 
मान समय में जुमीन्दारियों को अविभाज्य मानने का प्रधाव आधार कुलाचार 
और परम्परा है। प्रिवी कौन्सिल के शब्दों में यह रिवाज़ों की उपज है (२८ 
कल० ला जर्वह ४२८ ) | श्रिवी कौन्सिल ने मनु० ( ९११९) के आधार 
पर इस व्यवस्था का समर्थेन किया है, उक्त इलोक में वणित भेड़ बकरी की 
तरह जमींदारी भी स्वाभाविक रूप से अविभाज्य है, इस पर ज्येष्ठ पुत्र का 
अधिकार है, ज्येप्ठता का निर्णय माता के अनुसार नहीं, किन्तु पुत्रों के जन्म 
के आधार पर होता है ( मनु० ९११२५ )। पहले जन्म लेने वाल पुत्र ज्येष्ठ 
है, भले ही वह पुएष की अनेक पत्तियों में से सव से बाद में परिणीता की सन्तान 
हो । कई कलों में अभी तक ज्येष्ठांश के नाम से बड़े भाई को विशेष अंश 
अथवा उद्धार देने की परिपाटी है, न्‍्यायारूय इसे स्वीकार करते हें। (२० 
कल० ४५ प्रि० कौ०,७ वं० छा० रि० ९८, ७ बं० ला० रि० पु० ८२१) १ ०्क। 
बारह प्रकार के पुत्र और उनके अधिकार 

हिन्दू परिवार में पुत्र की असाधारण महत्ता पर सातवें अध्याय में प्रकाश 
डाछा जा चुका हे । ब्राह्मण ग्रन्थों में इसे ऋण उतारने वाला, अमृतत्व 
प्रशन करने वाला (ऐं० ब्रा० ३३॥१ ), पुत्‌ नामक नरक से बचाने 
वाला बताया गया हे १९ । याज्ञवल्क्य (१७८) के अनुसार वह वंश के 
..._ ४०क. इस विषय के वित्तुत इतिहास के लिये दे० राधा विनोद पाल-- 
ला आफ़ प्राइमोजेनिचर पु० २९०-५११ । गोौड़-हिन्दू कोड अध्याय १५, सेन- 
हिन्दू छा पु० ८४४-६२ ॥ 

४१. ए ० ब्रा० ३३३१ ऋणमस्समिन्संनयत्यमृतत्वं च गच्छति । गो० ब्रा० 
११२ यच्च पुत्र: पुन्नामवरकसने कशततारं तस्मात्त्राति पुत्रस्तत्पुञ्रस्य पुत्रत्वम्‌ 
मि० बोजा गृहयपरियावा १३२५, सनु ९१३८, महाभा० (भां०) १६८३७ 
विश्णु० १५४४४ । बुह०ठप० (१५११६) में पुत्र के सांसारिक प्रयोजन पर बल 
देते हुए कहा गया है--तोय॑ मनृष्यलोकः पुत्रेणेव जय्यों नानयेन कर्मणा । केवल 
वित्‌ ऋण ही नहीं,पर सांसारिक ऋणों को भी उतारने के लिये पुत्र को चाहा 
जाता हु--तारद (ऋगादान ५) इच्छन्ति पितरः पुत्रान्‌ स्वार्थहेतो्यतस्ततः। 
उतमर्णाधमर्णम्थयों सासय मोचयिष्यति मि० सहाभारत द्रोणप्व १७शाप्४ड 
कात्यायन स्मृति चनब्द्रिका २३१६८ पितृणां सूतुभिर्जाते दनिनेवाधमादणात्‌। 
विमोक्षस्तु यतस्तस्मादिच्छन्ति पितरः सुतान्‌ ॥॥ 
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अविच्छेद और स्वगं की प्राप्ति के लिये आवश्यक हँ | उससे पिण्ड दानादि के 
धाभमिक और क्‌छ परम्परा के अविच्छिन्न बने रहने के सांसारिक प्रयोजन 
पूरं होत हैँ | विष्ण्‌ धर्मं सूत्र में कहा गया हे कि बहुत पुत्रों की इच्छा (इस 
दृष्टि से ) रखनी चाहिये कि उनमें से कोई ( पिण्डदान ) के लिये गया जायगा, 
अद्वमेध यज्ञ करेगा अथवा ( मृत पिता के सम्मान में ) काले सांड का दान 
करेगा । ब्‌ हस्पति ने पुत्र की आकांक्षा के निम्न प्रयोजन बताये हें--नरक से 
मृव्ति, गया जाकर श्राद्ध करना, सांड छोड़ना, यज्ञ करना, वापी, कृप, तडाग, 
मन्दिर आदि बनवाना, बूढ़ापे में पालना और श्राद्ध देना१९ । 

इन सब प्र योजनों को औरस पुत्र ही अच्छी तरह पूरा कर सकता है। किन्तु 
उस के अभाव में स्थानापन्न, प्रतिनिधि या गौणपुत्रों द्वारा भी ये प्रयोजन कुछ 
अंशों में पूर्ण हो सकते हैं। मन्‌ के कथनानूसार ( ९११८०) यदि गौण पुत्र न 
ग्रहण किये जाय॑ तो ( धामिक ) क्रियाओं ( सन्तानोत्पादन, श्राद्धादि) के छोप 
की संभावना है, अतः प्रतिनिधि पुत्रों को औरस पुत्र न होने की दशा में स्वीकार 
करना चाहिये १ ९ । बुहस्पति के शब्दों में जेसे सत्पुरुषों ने (यज्ञ में) घत के 
अभाव में तेछ को घी का स्थानापन्न बनाया है, वैसे औरस पुत्र तथा पुत्रिका 
पुत्र न होने पर ग्यारह प्रकार के पुत्रों को उन का प्रतिनिधि बनाया 
गया हे? । 

प्रतिनिधि अथवा गौणपुत्रों के स्वरूप, संख्या,१* क्रम तथा स्वत्वों के 
संबंध में द्ास्त्रकारों में बहुत मतभेद है। यहां इनको सामान्य स्वरूप, तथा 


४२. विष्णु धसू ० ८५१६७ ए ष्टव्या: बहुवः पुत्रा यद्येकोषपि गया ब्रजेत्‌ । 
यजेत वाइवमेधेन नोर वा वृषम्त्सुजेत्‌॥ मि० मत्स्य पुराण २२१६ वायु 9० 
१५०१० ब्रह्म १० २२०। ३२-३३ । बृहस्पति--पराक्षर माधवीय द्वारा उद्धृत 
१२ पृ० ३०५ कांक्षन्ति पितरः पुत्रान्नरकापातभीरवः । गया यास्थति ये: 
कह्चित्सो5स्मान्‌ संतारयिष्यति ॥| करिष्यति वृषोत्सगं सिष्ठापूत्ते तथेव च। पाल 
यिष्यति वृद्धत्वे श्रार्द दास्यति चान्वहम्‌ मि० मत्स्य पु० २०४३-१७ । 

४३. मत ० ९॥१८० पुत्रप्रतिनिधीनाहु: क्रियालोपास्मर्न/!षिणः 4 

४४. अप० २३११८ द्वारा उद्धत--आज्य विना यथा तेल सद्भिः प्रति- 
निधीकृतम्‌ । तथकाददपुत्रास्तु पुत्रिकौरसयोविना ॥॥ 

४५. गौण पुत्रों की संख्या के सम्बन्ध में निम्न पक्ष उत्लेखनीय हैं-- 
(१) गौतस (२८।३३-३४ ) बोौधा० (२।२।१४-३४ ), वसिष्ठ ( १७॥२२) 
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शेतिहासिक विकास पर प्रकाश डालने के बाद प्रत्येक प्रकार के पुत्र के 
सम्बन्ध में कुछ स्थल तथ्यों का निर्देश किया जायगा। 
प्रतिनिधि पुत्रों का स्वरूप--वसिष्ठ ने यह घोषणा की है कि पुराने 
ऋषि मूनियों के अनुसार पुत्र बारह प्रकार के ही हैं --(ढादश इत्येव पुत्राः 
'पुराणदृष्टा:।१७।१२) । मनु के अनुसार इत का स्वरूप निम्नलिखित है। 
(१) औरस->जो पुत्र विवाह संस्कार से युक्त समान वर्ण की पतली में स्वयं 
(पति के वीय॑ से ) उत्पन्न किया जाय, उसे औरस कहते हे(९।१६६) (२) क्षेत्रज-- 
जो पुत्र मरे हुए, नपुंसक, (असाध्य ) रोगी पुरुष की स्त्री में शास्त्र प्रतिपादित 
व्यवस्था के अनुसार नियुक्त अन्य पुरुष के वीय॑ से उत्पन्न होता है, उसे क्षेत्रज 
कहते हैं (९१६७ ) (३) दजिम--जब माता पिता आपत्काल में अपने 
सदुश ( समान जातीय ) किसी मनुष्य को जल से संकल्प करके प्रीतिपूर्वक अपने 
पत्र को देते हैं, तब उसे दत्तक कहते है (९११६८ )। (४) कत्रिम--जब 
गूगदोष के विचार में चतुर, पुत्र के गुणों से युक्त, अपने सदृश ( समान जातीय ) 
किसी व्यक्ति को अपना पुत्र बनाया जाता है, तो उसे कृत्रिम पुत्र समभना 
चाहिये (९१६९)। (५) गूढज--कोई पुत्र घर में उत्पन्न होता है, उसके 
विषय में यह ज्ञान नहीं होता है कि यह किस के वीय॑ से उत्पन्न है, वह 





विष्णु (१५।१-२ ) के मतानुसार इन की संख्या १२ हे। (२) आपस्तस्ब 
एक ही प्रकार का पुत्र अर्थात्‌ औरस ही मानता है (३) सनु ने यद्यपि (९११५८- 
६० ) में बारह पुत्रों का उल्लेख किया हूँ तथापि ९॥१२० में वह पुत्रिकापुत्र 
का वर्णन करता है। इस प्रकार उस के मत मे तेरह प्रकार के पुत्र होते हूँ । 
(४) महाभारत ने १॥७४॥९९ में पांच प्रकार के पुत्र माने हे, ११२०३३- 
३५ में बारह प्रकार के और १३४४९११-२८ में २० प्रकार के । अनुशासन पर्व 
के पिछले संदर्भ में इस संख्या वृद्धि का कारण यह है कि इसमें अनुलोस और 
प्रतिकोम विवाहों से उत्पन्न छः छः प्रकार के १२ पुत्र इस प्रकार बढ़ाये गये 
हूं (१)छः अपध्वंसज अथवा अनुलोभज पुत्र-ब्राह्मण के क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र वर्णों 
की स्त्रियों से उत्पन्न तीन प्रकार के पुत्र, क्षत्रिय की वेइय, और शूद्र पत्नी की 
दो प्रकार की सन्‍्तान और देदंय का शूद्रा से उत्पन्न पुत्र । (२) छः अपसद 
(प्रतिकोभज )--शूद्र के ब्राह्मणी, क्षत्रिया, वेब्या से उत्पन्न तीन पुत्र, बेइय के 
क्षत्रियां, बहा णी से पे दा हुए दो प्रकार के लड़के और क्षत्रिय का ब्राह्मणी से उत्पन्न 


एक पुत्र । 
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गृढोत्पन्न है, वह उस भार्या के पति का होता है (९११७०) (६) अपविद्ध-- 
जब माता पिता दोनों मिल कर, या दोनों में से कोई एक अपने पुत्र को छोड़ 
दे और उसे कोई दूसरा व्यकित ग्रहण कर तो वह अपविद्ध कहलाता है (९११७१) 
(७) कानीन--कन्या (कुमारी) अवस्था में पिता के घर में एकान्त में उत्पन्न 
पुत्र कानीन हूँ । कन्या से उत्पन्न यह पुत्र विवाह करने वाले का होता है 
( ९११७२ )। (८) सहोढड--विना जाने अथवा जानकर जब गर्भवती कन्या 
से विवाह संस्कार किया जाता है तो उसके पत्र को सहोंड कहते हें । वह पूत्र 
विवाह करने वाले का होता है (९।१७३ ) (९) क्रीतक--पृत्र बनाने के लिये 
जिसे मूल्य देकर माता पिता से खरीदा जाता हे वह क्रीतक कहलाता है 
(भले ही वह खरीदने वाले के साथ गुणों या जाति की दृष्टि से समानता रखता 
हो या न रखता हो) (९२७४ ) । (१०) पौनभंव--जब स्त्री पति द्वारा 
छोड़े जाने पर, अथवा विधवा होने पर अपनी इच्छा से पुनः अन्य पुरुष की 
भारया बन कर पुत्र उत्पन्न करती हे तो वह पौनर्भव कहलाता है (९।१७५) । 
(११) स्वयंदत्त--माता-पिता से हीन ( अनाथ ) या विना कारण माता द्वारा 
छोड़ा हुआ जो पत्न स्वयं जाकर किसी का पुत्र बनता है तो वह उसे छेने वाले 
का स्वयंदत्त पुत्र होता हे (१॥१७७)। (१२) परशव--जिस पुत्र को ब्राह्मण 
कामवश शाद्रा में उत्पन्न करता है, उसे पारशव कहते हें, क्योंकि वह पिण्ड- 
दानादि का कम करता हुआ ( पारयन्‌ ) भी शव तुल्य है ( ९१७८ ) 
इन के अतिरिक्त मन्‌ कन्या को भी पुत्रिका बनाने की विधि का विस्तार 
से उल्लेख करता है (९।१२७-३५) । अपुत्र इस विधि से (अपनी ) कन्या को 
पुत्रिका बनायं। ( वह यह निरुचय करे कि ) इस पुत्री से जो पुत्र होगा, 
वही मेरा पिण्डदान करने वारा होगा (९।१२७) | वह भावी जामाता 
को कन्या देने से पहले कहे--में तुके अश्रातृका कन्या ( आशूषणों से) 
अलंकृत करके दूंगा; ( किन्तु) इससे जो पुत्र उत्पन्न होगा, वह मेरी 
सन्तान होगी । 
अन्य ग्रन्थों में उपर्युक्त प्रकार के पुत्रों का कुछ भिन्न नामों से उल्लेख हे तथा 
क्‌ूछ अन्य भेदों का भी निर्देश हे । उदाहरणार्थ महाभारत में आदिपवे (१२०। 
३३-३४) में औरस और पारशव को स्वयंजात तथा हीनयोनिधुत (निम्नवर्ण की 
स्त्री से उत्पन्न ) के नाम से कहा है, गूढज के लिये स्वेरिणीजात शब्द का प्रयोग 
किया है, क्षेत्रज के लिये उसने प्रणीत और परिक्रीत नामक दो भेद किये हें । 
निःशुल्क रूप में उत्तम पुरुष के वीय॑ से उत्पन्न किया पुत्र प्रणीत हें और जब 
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नियोग करते वाला कुछ प्रतिफल लेता हे तो यह परिक्रीत कहलाता हे१९॥ 
ज्ञातिरेत सहोढ का विशेषण हो सकता है और स्वतंत्र रूप में क्षेत्रज का वाचक 
भी । उस के मत में कृत्रिम स्वयं किसी दूसरे के पास आने वाला लड़का है, यह 
मन्‌ के स्वयंदत से मिलता है । अनुशासन पर्व में (४९३-११) पुत्रों की 
नामावलि मन्‌ से कुछ भिन्न हे । यहां औरस, क्षेत्रज और सहोढ के लिये क्रमश: 
अनन्तरज, निरुक्तज और अध्यूढ का प्रयोग किया गया हे। विष्णु धर्मसूत्र 
४६. मि० सहाभा० १११२०१३६ तथा ११०५२ ब्राह्मणों गणवान्‌ 
कश्चित्‌ धरेवोषविमन्ज्यताम्‌ । विचित्रदीयंक्षेत्रेयुयः समृत्पादयेत्‌ प्रजा: ॥ काणे 
ने प्रणीत का अर्थ पुत्रिकापुत्र किया है (हित ३३६४५) । इरावती कर्वे (किनशिप 
टम्ज इन महाभारत--सुखठणकर मेसोरियरू वाल्यूम पृ० १३० ) ने प्रणीत 
को क्षेत्रज माना है और पाण्ड तथा धृतराष्द्र को इस का उदाहरण बताया है । 
स्वैरिणीजात का दृष्टान्त भीष्म है, क्योंकि उसकी भाता गंगा अपनी इच्छा 
से शन्तन्‌ के पास आयी थी, विवाह के बिता सनोवांछित काछ तक उस के पास 
रही और अपनी मर्ज़ी से उसे छोड़ कर चली गयी । महाभा० में दत्तक और 
कृत्रिम के कोई उदाहरण नहीं है , कर्ण कानीन का तथा अंगद पौनभंव का 
दुष्टान्त है । यहां महाभारत के पारिवारिक संगठन के सम्बन्ध में कुछ बातों 
का उल्लेख आवदयक प्रतीत होता है। 
इसकी प्रधान विशेषतायें संयुक्त कुटुम्ब पद्धति, और परिवार के मुखिया 
हारा इसके सब सदस्यों पर अमर्यादित अधिकार है। पारिवारिक सम्पत्ति 
का बंटवारा अच्छा नहीं समझा जाता था। आदिपवं में विभावस और 
सुप्रतीक नामक दो भाइयों की कथा हैं, जो इकट्ठा रहने की बजाय पेतृक 
द्रव्य का विभाग करना चाहते थे, मरने के बाद अगले जन्म सें थे एक 
दूसरे से लड़ने वाले हाथी और कछुआ बने, इन दोनों को गरुड़ ने खा लिया 
( महाभा० भां० १४२५११०- १७ ); प्राचीन परम्पराओं का पालन करने वाले 
उपरिचर के राज्य में पुत्र पिताओं से बंटवारा नहीं चाहते थे ( वही 
१५७॥११ न च॒ पित्रा विभज्यन्ते) । परिवार में पिता की प्रभुता सर्वोच्च 
होती थी । पिता शक्तिशाली होने पर पुत्रों को अपने अधिकार से वंचित 
कर सकता था। ययाति ने छोट लड़के को (वही १॥८९) तथा भरत ने 
नौ बड़ पुत्रों की उपेक्षा कर भुसन्यू को अपना राज्य दिया ( बहीं-१॥८९। 
१७,१८ )। राज्य प्रायः बड़े लड़के को सिलता था, किन्तु शारीरिक 
दोष होने पर छोटा लड़का भी उत्तराधिकारी बनता था । त्वचा संबन्धी 
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यत्र क्वचनोत्पादित' नामक एक पुत्रभेद का उल्लेख करता है (१५१२७) ; नन्द- 
पण्डित के अनुसार इसको दो अर्थ हुं--(१) अपरिणीत शाद्रा स्त्री से उत्पन्न 
सन्‍्तान (२) सवर्ण अथवा असवर्ण, विवाहित अथवा अनृढ किसी प्रकार की 
स्‍त्री से उत्पन्न सत्तान । हारीत का सहसादृष्ट ( विर० पू० ५४९ ) नामक 
प्रकार अन्यत्र नहीं मिलता, काणे के मतानुसार यह संभवतः कृत्रिम हे-- 
हारीत ( स्‍्मृच २३९) तथा पराशर (४।२३-२४ ) कृण्ड और गोलक नामक 
पुत्रों का वर्णण करते है; पति के जीवित हुए पत्नी की जारज सन्‍्तान कृण्ड' 
और उसके मर जाने पर गोलक कहलाती हूँ १९ । 

वर्गीकरण के कारण--संभवत्‌: किसी अन्य प्राचीन सभ्य समाज में विभिन्न 
प्रकार के पुत्रों का इतना विद्वद प्रतिपादन नहीं मिलता * ५ । पूराने रोम तथा 


रोग के कारण देवापि को ( वहीं भां० ५११४७॥२४-२५ ) और अन्धा होने से 
धृतराष्ट्र ( भा० १(१०२॥२३ ) को ज्येष्ठ पुत्र होने पर भी गही नहीं मिली। 
महाभारत में राज्य के उत्तराधिकार के सम्बन्ध में श्रात॒क उत्तराधिकार 
( #7:8%९7709] 900068207 ) की एक विशिष्ट परिपादी दिखाई देती है, 
इसके अनुसार पिता के बाद बड़ा भाई और उसकी मृत्यु पर उसका छोटा भाई 
उत्तराधिकारी होता था। वनपव॑ स॑ घोषयात्रा में पाण्डवों की उदारता से 
पराभूत होकर जब दुर्योधन आत्महत्या का नि३चय करता है तो दुःशासन 
को अपना उत्तराधिकारी बनाता हे (३२४९४२३ ) । उद्योग पर्व सें कृष्ण ने 
कर्ण को पाण्डवों के साथ मिलने का प्रछोभन देते हुए कहा है कि ऐसा होने. 
पर वह राजा तथा युधिष्ठिर युवराज होगा (भां० ५११३८।१८)। आदि पर्व में 
भीष्स ने चित्रांगद को कौरवों का राजा तथा उस के छोटे भाई विचित्र वीयें 
को युवराज बनाने की बात कही है और चित्रांगद के अपुत्र सरने पर वह राजा 
बना ( भां० १३९५१६,१२ ) । परवर्त्तो साहित्य में ऐसे उत्तराधिकार का 
कोई उल्लेख नहीं हे । ऐसी परिपाटी अफ्रीका की किकूयू और काफिर जातियों 
तथा अजठकों और मसरियों में प्रचलित थी ( लुई -प्रिसिटिव सोसायदी पु० 
२३८ ) । मध्यकालीन रूस के यारोस्लाव राजवंश में भी इसका रिवाज था 
( इंसा० ब्रिटा० खं० १९ पृ० ७१३ )। 

४७. परा० ४१२३ पत्यों जीवति कृष्डस्तु मृते भतंरि गोलकः । 

४८. डा० जाली ने इस वर्गोकरण को भारत के पारिवारिक कानून की 
विलक्षण विशेषता बताया है (हि० ला क०पु० १५६ ) |. 

हि ० २३० 
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आधुनिक इंगलैण्ड में औरस के अतिरिक्त केवल दत्तक पुत्र की ही व्यवस्था प्रच- 
लित है१* । हिन्दू परिवार के इस वर्गीकरण के उद्गम के सम्बन्ध में अनेक 
विद्वानों ने ऊड्ठापोह किया है । कुछ ने इसे आथिक और धामिक आवश्यकताओं 
का परिणाम माना है; दूसरे इसे प्राचीनकाल की नैतिक अराजकता का चिह्न 
समभते हूँ । डा० जाली ने टैगोर व्याख्यानमाला में पहले पक्ष का पोषण करते 
हुए कहा था कि इस व्यवस्था का उद्देश्य परिवार के लिये अधिकतम संख्या में 
शक्तिशाली कार्यकर्ता प्राप्त करना था तथा पितरों के लिये पिण्डदान की 
व्यवस्था करना था (हि० छा क०पुृ० १५६, १५७ )। डा० जाली के ये दोनों 
उद्देश्य प्राचीन ग्रन्थों से पुष्ट नहीं होते । 

इसमें कोई सन्देह नहीं कि कृषि प्रधान प्राचीन समाज में परिवार के सदस्यों 
की अधिक संख्या आर्थिक दृष्टि से वांछनीय होती थी ( दे० ऊ०पृ० ३७ ), 
कित्तु उस के लिये गौण पुत्रों की व्यवस्था आवश्यक नहीं हे । हिन्दू समाज में 
अनेक स्त्रियों से शादी करके पुत्रों की अधिक संख्या सुगमता पूर्वक प्राप्त की जा 
सकती थी । गौण पुत्रों से यह संख्या कभी नहीं बढ़ सकती थी, क्‍योंकि ये सब 
औरस पुत्र के अभाव में ही बनाये जाते थे । मनु के मतानुसार औरस सन्तान 
के न होने पर (सन्तानस्य परिक्षये ) अपुत्र व्यक्ति द्वारा ही क्षेत्रन (९।५९), 
पुत्रिका पुत्र (९१२७-२८) और दत्तक पुत्र बनाये जाते थे । अतः यह स्पष्ट 
हैं कि एक पुत्र के रहते हुए दूसरे पुत्र नहीं ग्रहण किये जाते थे। यदि जाली 
कर पुत्रों की आथिक महत्ता विषयक कथन सत्य हो तो पिताओं द्वारा अपने 
पुत्र छोड़ने ( अपविद्ध ), बेचने ( क्रीतक) और देन ( दत्तक) की बात नहीं 
समभ आती । 

पिण्डदान तथा धामिक कार्यों की दृष्टि से भी इस वर्गीकरण का विशेष 
महत्व नहीं प्रतीत होता, क्योंकि इनमें अनेक ऐसे पुत्र थे, जो यह कार्य नहीं कर 
सकते थे । मनु ने पौनभंव को श्राद्ध में बुलाने योग्य नहीं समझा (३॥१८१)। 
यद्यपि मनु ने क्रिया लोप की आशंका से प्रतिनिधि पुत्रों की व्यवस्था की है 

४९. रोम में दत्तक बनने वाले पुत्र पर उसके उत्पादक पिता का स्वत्व 
समाप्त होकर पालक पिता का अधिकार स्थापित हो जाता था । उत्पादक 
क्‌ल से उसका सम्बन्ध सर्वंथा विच्छिन्न हो जाता था ( म्यूर हेड--हिस्टारिकल 
इंट्रोडक्शन द्‌ दी प्राइवेट ला आफ रोम पु० २७, ११८, ३७८ ) इंगलेण्ड में 
१९२६ के पुत्रीकरण के कानून से इस व्यवस्था को सान्यता मिली है । 


डा० जाली की गौण पुत्रों के उदगस की कल्पना ४६७ 


(९१८१), किल्तु उस का सिद्धान्त पक्ष यह हूँ कि क्षेत्रज आदि गौण पूत्र 
आस्तव में उत्पादक के ही हें। उस के मत में एक मनुष्य ( छेद आदि दोष वाली ) 
खराब नौका से ( नदी या समुद्र ) को पार करता हुआ जैसा फल पाता है, 
वैसा ही फल वह इन क॒पुत्रों ( क्षेत्रजादि ) की सहायता से ( चरक के) अच्ध- 
कार को पार करता हुआ पाता हूँ *९। मेघातिथि ने अपने भाष्य (९।१६६) 
में तथा दत्तक मीमांसा (१० ३२-३९ ) ने यह भरी भांति स्पष्ट किया है कि 
औरस तथा पुत्रिकापुत्र के अतिरिक्‍त अन्य पुत्रों की धार्मिक क्रियाओं का पिता 
को पूरा लाभ नहीं मिल सकता*१। यद्यपि स्त्रियों को भी पिण्डदान का अधि- 
'कार होता है, किन्तु उनका पिण्डदान पुत्र के पिण्डदान की क्रिया की समता नहीं 
कर सकता । यही दशा गौण पुत्रों के धर्म कार्य की है, वे औरस की भांति अधिक 
धामिक उपकार नहीं कर सकते । मीमांसा दर्शन में प्रतिनिधि के प्रश्न पर विचार 
करते हुए कहा गया हैँ कि इसका प्रयोग करने पर वैदिक विधि में न्यूनता 
आ जाती है ( जै० ६।३॥३५ पर शबर भाष्य )। सत्याषाढ़ श्रौत सूत्र ने स्पष्ट 
शब्दों में यह कहा है कि पुत्र का प्रतिनिधि नहीं हो सकता* *। इससे यह स्पष्ट 
है किक्षेत्रजादि गौण पुत्र औरस पुत्र की भांति धामिक कार्य करने में असमर्थ हें । 
अतः उपर्युक्त वर्गीकरण का उद्देश्य पितरों को धामिक लाभ पहुंचाना भी 
नहीं है । 

'. जाली का यह मत भी ठीक नहीं प्रतीत होता कि इस वर्गीकरण में रक्त- 
सम्बन्ध ( प्रत्यासत्ति ) पर कोई ध्यान नहीं दिया गया, यह माता के अवेध संबंध 
'पर आधारित है ( हि० ला० क० पृ० १५६ )। गोपालचन्द्र सरकार ने भी 
ऐसा ही परिणाम निकाला है--ुत्रों के विभिन्न प्रकारों के वर्णन से यह ज्ञात 
होता है कि उस समय यौन सम्बन्ध बहुत शिथिल थे*९। यदि ऊपर बताये 

गये बारह तेरह प्रकार के पुत्रों की ध्यान से देखा जाय तो यह प्रतीत होगा 

. ७०. मतु ९१६१ यादृ् फलमाप्नोति कुप्लवें:ः संतरन्‌ जलम्‌ । तादुशं 
फलसमाप्नोति क्‌पुत्रे: संतरस्तमः ।। 

०५१. दमी० ३८-३९ यथौरसो भूर्यासं शक्‍नोत्युपकार कत्तुं न तथेतर इति ॥ 
सत्याषाढ़ श्रौत सूत्र ३३१ न स्वामित्वस्थ भार्यायाः पुत्रस्य: «.« - अतिनिधि 
विधीयते । 

५२. बैदिक काल से भारत में नारियों की यौन नेतिकता का मानदण्ड 
तथा आदर बहुत ऊँचा रहा है ( कैस्न्रिज हिस्टरी आफ इंडिया खें ० १, पु० ८८, 
वैदिक इंडेक्स १४४७९, मनु० ५१५९-६०, विष्णु २५११७, याज्ञ० १७५, 
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कि इन में से नौ का अवैधता के साथ कोई सम्बन्ध न था। औरस, पुत्रिका, 
दत्तक, क्रीत, कृत्रिम, स्वयंदत्त, अपविद्ध, पौनभंव और पारशव पुत्रों में अनेति- 
कता का लेशमात्र भी नहीं था । शेष चार में से क्षेत्रत का आधार विश्वव्यापी 
नियोग की प्रथा थी ( इंस० ब्रिटा० खं० १३ पु० ९७९ )। आगे इसके सम्बन्ध 
में बताये जाने वाले नियमों से यह स्पष्ट हो जायगा कि इसमें ने तिकता के बन्धनों 
का यूरा पालन किया जाता था। बाकी तीन पुत्रों में से सहोढ और गूढज 
वत्तंमान काल में प्रिवीकौन्सिल के निर्णय तथा भारतीय साक्षी कानून के अनु- 
सार लगभग वध हें * ३ै। कानीन पुत्र भी अवेध नहीं है, इसे बाद में विवाह ह्वारा 
ब्राह्मण प्रन्यों में पत्नी के व्यभिचार सम्बन्धी अनेक संकेत ( ब० इं० १३९६, 
३९७, ४८० ) यौन सम्बन्ध की शिथिलता नहीं सूचित करते । यदि ऐसा होता 
तो झास्त्रकार व्यभिचार को उपपातक तथा इसके लिये पति पत्नी को कठोर 
दण्डों और प्रायश्चित्तों की व्यवस्था न करते। उदाहरणार्थ मनु० ८॥३७१॥ 
गौतस २३११४ में व्यभिचारिणी पत्नी के लिये प्रणदण्ड का उल्लेख हे, 
नारद (१२९१ ) में इसके लिये सिर मूंडवाने का; सनु० ८॥३५२ में जार 
के लिये अंग भंग का आदि, ८४३७२ में जलाने का, ८३७३ में भारी 
जुर्मानें का, ८।३७४-७५ में अंग भंग और संपत्ति छीनने का, ८३७६ में 
जुर्माने कप, ८।३७९ से सिर मुंडवाने तथा प्राण दण्ड का उत्लेख है। सन्‌ ११ 
५९, १७७ में व्यभिचार पति पत्नी दोनों के लिये उपपातक माना गया है $ 
नारद १२१७० में इस के लिये जूर्माने का विधान है, ब॒हस्पति ( से० बु० ईं० 
संस्करण २३१२-१६) इसके लिये जुर्माने के अतिरिक्त, अंग्भंग और मस्यु- 
दण्ड की भी व्यवस्था करता हें, गोतम धममं सूत्र २३३१५ में जार के वध का 
तथा २२१५,२९,३०,३४, ३५ में दो तीन वर्ष के प्र।यश्चित्त के दण्ड का वर्णन 
है और १२२ में अंगरभंग का, वसिष्ठ २११८ से सन्‌ १११११८ के अनुसार 
प्रतयक्चचत्त करने को कहा गया है । जार तथा उसकी सन्‍्तान को श्राद्ध तथा 
सामाजिक सम्बन्ध के अयोग्य समका जाता था ( गौतम १५१७, १८, याज्ञ ० 
१२२२,२२४ )। व्यभिचारिणी स्त्री से सब अधिकार छीन लिये जाते 
थे तथा उसे केवल शरीर धारण के लिये आवश्यक भोजन दिया जाता था 
(याज्ञ ० १७७ ) ॥ इन कठोर दण्डों के होते हुए यह कल्पना नहीं की जा सकती 
कि उस समय योौत संबन्धों में बड़ी ढीरू थी । 
५३. पेड्डा अस्मनी ब० जूमीन्दार आफ़ मरुंगापुरी ( १८७४) १३० 
ए०२९३ ) के मासले से प्रिवी कौन्सिल ने यह निर्णयदिया था कि दास्त्रीय 


बारह प्रकार के पुत्रों में अवेध पुत्र नहीं हे । ४६९ 


वैध बनाने की परिपाटी प्राचीन रोम और मध्यकालीन योरोप में व्यापक रूप से 
प्रचलित थी ११ अतः पुत्रों के वर्गीकरण में न तो अवैध पुत्रों की प्रधानता है* * 





बचतों से यह सिद्ध नहीं होता कि हिन्दू कानून के अनुसार पुत्र की बैधता के 
लिये उसका गर्भावान और जन्म विवाह के बाद ही होना चाहिये । माननौय 
जज इसे हिन्दू कानून नहीं समझते । वेइस विषय में हिन्दू और अंग्रेजी कानून 
एक समभते हें, भारतीय साक्षी कानून की धारा ११२ के अनुसार स्त्री पुरुष 
का एक वार विवाह सम्बन्ध हो जाने के बाद उत्पन्न प्रत्येक सन्‍्तान वैध समझी 
जाती है, बशत्तें कि वह इस विवाह के भंग होने के २८० दिन के अन्दर उत्पन्न 
हुई हो । इस प्रकार वेधता के लिये विवाहोत्तर गर्भाधान आवश्यक नहीं है । 
ब्रिवी कौन्सिल का यह निर्णय बोधायन के इस वचन का स्पष्ट विरोधी है-- 
सवर्गायां संस्कृतार्या स्वयमुत्पादितमौरस॑ पुत्र विद्यातु (२२१४) । इसमें 
संस्कृता शब्द से स्पष्ट हैं कि विवाह के बाद गर्भाधान आवदयक है (मि० बसिष्ठ 
१७११३, विष्णु० १५१२, सनु० ९१६६ )। श्री गुरुदास बैनर्जी ( हिन्दू रा 
आफ मेरिज एण्ड स्त्रीधन पु० १६६ ) तथा गोपाल्चन्द्‌ सरकार ( हिन्दू ला 
१० स संस्करण पृ० १३६ ) ने इस निर्णय से असहमति प्रकट की है । प्रिवी 
कौन्सिल ने उपय्‌ कत निर्णय में विवाह संस्कार पर बल देने वाले द्यास्त्रीय वचनों 
को नेतिक उपदेश सात्र साना हें; कानूनी बन्धनों का प्रतिपादक नहीं, क्‍योंकि 
दास्त्रों में विधवा विवाह निन्दित होने पर भी उसके लिये कोई पृथक्‌ विधि 
नहीं बताई गई । 

५४. पुराना रोमन कानून कानीन सन्‍्तान को इसके बाद किये गये 
विदाह द्वारा वेध स्वीकार करता था ( मेंकेन्जी-रोमन ला पु० १३०, १३४, 
इंस्टोट्यूटसू आफ जस्टीनियन ११०१३ )। मध्यकालीन चर्च में तथा रोमन 
कानून का अनुसरण करने वाले अधिकांश देशों--क्रांस, स्काटलेण्ड, संयुवत राज्य 
अमरीका में यही नियम प्रचलित है, इन सब सें प्रायः यह दात्त हें कि बाद में 
विवाह से सन्‍्तान को बेध बनाने वाले व्यक्तियों में से किसी एक का भी तीसरे 
व्यक्ति के साथ वेबाहिक सम्बन्ध नहीं होना चाहिये । (इंसा० सो० सा० ७+५८६ )। 
१९२६ के वेबता कानून से इंगलंण्ड ने भी कानीन पुत्र को जायज बनाने 
की व्यवस्था की हे । 

५५. मेन ने यह सत्य ही लिश्वा है ( हिन्दू छा पृ० ११६ ) कि १२ पुत्रों 
मे से कोई भी अवेध सम्बन्ध का परिणाम नहीं है ।इस उक्ति की पुष्टि इन तीन 
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और न इ सका कारण यौन सम्बन्धों की शिथिलता प्रतीत होता है। वस्तुतः यह 
भअम गृढज, सहोढ और कानीन पुत्रों का यथार्थ स्वरूप न जानने के कारण 
उत्पन्न हुआ है । सम्भवतः इस वर्गीकरण का प्रधान उद्देश्य था अवास्तर भेदों 
की पाण्डित्यपूर्ण मीमांसा करने की प्राचीन शास्त्रकारों की सामान्य प्रवृत्ति $ 
तथा माता पिता की भूल से दुःख पान वाले निर्दोष जिशुओं के समुचित 
पालन पोषण की चिन्ता | अनुशासन परवं में स्पष्ट शब्दों में कहा गया हे--इन 
( गढ़ज, सहोढ, कानीन ) के पुत्र होने को मिथ्या नहीं किया जा सकता 
माता द्वारा छोड़े गये पुत्र जब दूसरे व्यवितयों द्वारा पाले जाते हे और उन 
के जन्मदाता का ज्ञान नहीं होता तो वे पालने वाले के वर्ण के समभे जाते हैं 
और वही उनके संस्कार करता है ( १३४४९।२५-२६ ) । कानीन और सहोढ 
के सव संस्कार अपने पुत्र की भांति करने चाहिये (१३॥४९२७) । 

प्राचीन शास्त्रकारों में १२ प्रकार के पुत्रों का सब से सरल और सुबोध 
वर्गीकरण संभवतः देवल ( दा० पु०१४७ ) ने किया है। वह इच्हें चार भागों 
में बांटता है (१) आत्मज अर्थात्‌ स्वयमुत्पादित पुत्र, जैसे औरस, पृत्रिका,. 
पौनभंव, पारशव या शौद्ध (२) परज--अपनी पत्नी में दूसरे के वीर्य से उत्पन्न, 
जैसे क्षेत्रन (३) लब्ध ( दूसर से प्राप्त ) जैसे दत्तक, कृत्रिम, क्रीत, 
स्वयंदत्त, अपविद्ध (४) यादृच्छिक जैसे गूढज, कानीन और सहोढ । 





बातों से होती है. (१) पत्नी के जारज पुत्र कृष्ठ ओर गोलक कहलाते थे, 
उन्हें विण्डदान, सम्पत्ति आदि प्राप्त करने का कोई अधिकार नहीं था ( सनु० 
३११७४, ९११४३, १४४, १४७, मिता० याज्ञ ० ११९० पर) । इस प्रकार ये १२ 
पुत्रों से सर्वथा भिन्न थे। (२) यदिकश्षेत्रज पुत्र जारज होता तो नियोग के 
लिये कठोर बन्धन लगाने और नियम बनाने की कोई आवध्यकता ही नहीं 
थी (३) शास्त्रों में व्यभिचारिणी स्त्री को दाम्पत्य एवं धर्म कार्य से वंचित 
करने की व्यवस्था की गयी हैँ (याज् ० ११७०) । क्षेत्रज, गूढहज, सहोढ आदि 
को उत्पन्न करने वाली के लिये ऐसा विधान नहीं हे, अतः इन पुत्रों को जारज 
नहीं, किन्तु वेध मानना चाहिये । 

५६. विवाहों का आठ प्रकार का वर्गीकरण ( सन्‌ ३॥२१, विष्णु २४ 
१७-१८, याज्ञ ० १(५८-६१ ) इस भ्रवृत्ति का सुन्दर उदाहरण हैँ। इनमें से 
यहले चार प्रकार के विवाहों में बहुत सूक्ष्म अन्तर है । 

५७. महाभा० १३॥४९।११ पुत्रा हयेते न शक्यन्ते सिथ्याकत्तुं नराधिप ॥ 


' बस्तुतः पुत्र दो प्रकार के ही हैं । ४७१ 


क्षेत्रज के अतिरिक्त बस्तुतः दो प्रकार के ही पुत्र थे--औरस और दत्तक। 
१२, १३ पुत्रों की सूची शास्त्रकारों के अति सूक्ष्म भेदों के आधार पर नये वर्य 
बनाने की प्रवृत्ति का परिणाम था। ये सब पुत्र इन दोनों में सम्मिलित किये 
जा सकते हैं । औरस के अतिरिक्त पौनभंव और पारशव आत्मज ही थे, विधवा 
का पुनविवाह तथा छुद्रा के साथ पाणिग्रहण बुरा समभा जाने से ही ऐसे पुत्रों 
को औरस होते हुए भी नीची निगाह से देखा जाता था, अतः इनका पृथक 
उल्लेख किया गया है । दत्तक, कृत्रिम, क्रीत, स्वयंदत और अपविद्ध वस्तुतः 
दत्तक पत्र हैं। पुत्रिकापृत्र॒ और कानीन भी ऐसे ही हैं, क्योंकि पहले में पिता 
अपना वंश अक्षण्ण रखने की द्‌ षिट से लड़की के पुत्र को अपना पुत्र समभने का 
संकल्प.करता था , दत्तक में दूसरे का बेटा गोद लिया जाता है, इसमें अपने 
दोहते को ऐसा बना लिया गया हे । कानीन पति द्वारा स्वीकार किया हुआ पुत्र 
है, औरस : पुत्र न होने पर दूसरे का वेटा होने की दशा में अच्छा दहेज मिलने पर 
ही वर इसे स्वीकार करता है और इस प्रकार वह एक प्रकार से सौतेले बेटे 
को दत्तक बनाता हे (मेन-हिन्दू छा पृ० ११६)। गूढज और सहोढ को भी 
ओऔरस या दत्तक ही मानना चाहिये, क्‍योंकि वे प्रायः उस की अपनी सन्‍्तान 
होते थे, दूसरों के वीर्य से प्रादुर्भूत होने पर पत्नी के व्यभिचार की सिद्धि 
कठिन होने अथवा उसके प्रति अनुकम्पा के भाव से इन्हें अपना पुत्र बना लिया 
जाता था । ऐसे पुत्रों की संख्या बहुत कम होती थी , इन से प्राचीन हिन्दू 
परिवार की आचारहीनता के सम्बन्ध में कोई धारणा बनाना उचित नहीं 
प्रतीत होता। शास्त्रकारों द्वारा इन के निर्देश का कारण पुत्र के भेदों की सूक्ष्मतम 
मीमांसा करना तथा कानीन आदि के भरण पोषण की व्यवस्था करना था। 

गोण पुत्रों का क्म--इस सम्बन्ध में धर्मसूत्रों और स्मृतियों में तीव्र मतभेद 
है । निम्न तालिका में कालक्रमानुसार विभिन्न शास्त्रकारों द्वारा विविध प्रकार 
के पुत्रों को दिये दर्जे को अंकों से सूचित किया गया है । 
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गौण पुत्रों का क्रम ४७३ 


उपर्युक्त तालिका पर सामान्य दृष्टिपात से यह प्रतीत होता है कि पत्रों 
के ऋम निर्धारण में कोई मौलिक सिद्धाच्त नहीं है, एक ही पुत्र को विभिन्न शास्त्र- 
कार बड़ा ऊंचा और नीचा दर्जा प्रदान करते है; जैसे दत्तक को गौतम, बौधायन' 
चौया, हारीत और याशवल्क्य सातवां, वसिष्ठ और विष्णू आठवां, कौटिल्य, 
नारद, देवल और यम नवां स्थान देते हे। किन्तु यदि इत क्रमों का सावधानी 
से अवलोकन किया जाय तो कुछ मौलिक सिद्धान्त प्रतीत होते हें; इनमें 
प्रत्यासत्ति अथवा रक्‍ततसम्बन्ध की समीपता ( 77+%फणपृण्याए ) 
प्रधान हैं । इसके अतिरिक्त स्थानीय रीति रिवाजों की विभिन्नता 
तथा विविध प्रकार के पुत्रों के सम्बन्ध मे शास्त्रकारों के अपने वयक्तिक आदर्श 
और विचार भी इस क्रमभेद का कारण हैं । 

आठ शास्त्रकार-हारीत, वसिष्ठ, विष्णु, शंख लिखित, कोटिल्य, याज्ञवल्क्य, 
नारद और यम प्रत्यासत्ति के सिद्धान्त का अनुसरण करते हैं, अतः: सब से पहले 
आत्मज वर्ग के औरस तथा पृत्रिकापुत्रों का उल्लेख करते हैं, इनमें सन्‍्तान के 
साथ माता पिता दोनों का सम्बन्ध होता हे, फिर केवल माता से सम्बन्ध रखने 
वाले परज वर्ग के क्षेत्रज को तथा गूढज, कानीन, सहोढ आदि को स्थान देते हें 
और अन्त में माता पिता दोनों से असंबद्ध दत्तक, क्रीतक, कृत्रिम आदि को । 
वसिष्ठ, विष्णु, यम और शंख का पहले छ: पुत्रों का क्रम कगभग एक है, 
नियोग की प्रथा प्राचीव काल में अधिक प्रचलित होने से इच्होंने 
क्षेत्र॥ को दूसरा स्थान दिया है, पुत्रिका पृत्र को तीसरा, विधवा का पूत्र 
अपना होने से पौनभंव को चौथा स्थान मिला है, इसके बाद कानीन, और 
गृूढज और सहोढ का दर्जा है । इनके बाद दत्तकादि तथा शाद्रा के पृत्र हेँं। 
पुत्र के थिता की प्रभुता में माने जाने के कारण उसका अपने की स्वयं दान करता 
शायद समाज में बुरा माना जाता था, अतः उसे सामान्य रूप से बहुत नीचा 
दर्जा दिया गया था, सब से निचला दर्जा शूद्रा के पुत्र का था, क्योंकि ऐसा विवाह 
जवबन्य समझा जाता था। इस क्रम में यह बात ध्यान देने योग्य है कि दत्तक 
पुत्रके साथ माता पिता का कोई रक्त सम्बन्ध न होने से उपर्युक्त शास्त्रकार उसे 
आठवां या नवां स्थान देते हैं । आपस्तम्ब द्वारा पत्र के दान का निबंध 
(२।६।१३।१२ ) भी पुत्र की हीन स्थिति का कारण हो सकता है । 

मनु, गौतम और बौधायन का क्रम उपर्युक्त क्रम से कई बातों में बड़ा भेद 
रखता है। ये सब दत्तक तथा पुत्रिकापुत्र को ऊँची स्थिति देते हुए 
उसे पहले छः पुत्रों में गिनते हं। इसको निम्न कारण प्रतीत होते हे । 


जी 


४७४ हिन्दू परिवार मीर्मांसा 


मन्‌ कुमारी कनन्‍्याओं के विवाह पर बल देता था*५ अतः उसने 
कानीन और सहोढ पुत्रों को आठवां नवां स्थान दिया (९१६० ) । 
स्त्रियों के पुर्र्विवाह का विरोधी होने से उसने पौनर्भव को श्यारहवें 
स्थान पर रखा । वसिष्ठ आदि की व्यवस्थाओं में इन पुत्रों का दर्जा ऊँचा था, 
मन्‌ द्वारा इन्हें पीछे डाल देने से दत्तक तथा कृत्रिमादि पिछले पुत्रों का स्थान 
स्वयमेव ऊँचा ( चौया और पांचवाँ ) हो गया । गौतम और बौधायन ने 
लगभग मनु का अनुसरण किया है । गौतम के क्रम की एक विलक्षणता पुत्रिका- 
पुत्र को बहुत नीचा अर्थात्‌ दसवां दर्जा देना है । सर्वाधिकारी के मत में इसका 
कारण यह है कि दूसरे कुछ में विवाह होने से कन्या की सहानुभूति पैतृक कुछ 
की अपेक्षा शवशुर कूल से हो जाती है, पितृकुल से उसका सम्बन्ध विच्छिन्न 
हो जाता है (प्रिन्सिगआफ इनहै० पृ० १९२-९३)। पर पुत्रिका के पिण्डदान 
के लिये पितुकल में लौटकर आने के कारण उसका सम्बन्ध पितृकूल से बना 
रहता है, अत: यह कारण ठीक नहीं प्रतीत होता । गौतम के समय धरजंवाई के 
रिवाज को जघन्य समभा जाता था, संभव है यह इसका मुख्य हेतु रहा हो**। 
गौण पुत्रों के दो दर्ग--धर्मसूत्रों तथा स्मृतियों में गौण पुत्रों को छ:छ: 
पुत्रों के दो वड़े भागों में बांदा गया है । गौतम (२८।३३-३४) के अनुसार औरस, 
क्षेत्रज, दत्तक, कृत्रिम, गूढोत्पन्न तथा अपविद्ध रिक्थभाक्‌ अर्थात्‌ पैतृक सम्पत्ति 
ग्रहण करने वाले तथा पिता का गोत्र लेने वाले होते हैं, इनके अतिरिक्त शेष छः 
पुत्र पैतुक सम्पत्ति न लेकर केवल गोत्र ही ग्रहण करते हैं। बौधायत ने (२।२ 
३६-३७) पुत्रों को इसी प्रकार रिक्थभाक तथा गोत्रभाक्‌ नामक दो वर्गों 
में बांटा है** , किन्तु उसने पहले वंग में पृत्रिकापुत्र को भी सम्मिलित किया हे। 
स्मृतिकारों ने इन्हें बत्धू दायाद ( दायाद बान्धव) तथा अदायाद बान्धव 
नामक दो वर्गों में बांदा है । मनु के मतानुसार पहले वर्ग में औरस (पुत्रिका), 
क्षेत्रज, दत्त, क्रत्रिम, गृढोत्पन्न और अपविद्ध नामक पुत्र सम्मिलित हें (९१५८ )। 
इन्हें बन्ध्‌ दायाद इसलिये कहते हें कि ये पिता के तथा (नजदीकी उत्त- 


५८. मत्‌० ८।२२६ पाणिप्रहणिका मन्त्र: कन्यास्वेव प्रतिष्ठिताः । 

५९. गौतम ने इसी कारण अभ्गतुसती कन्या के विवाह का निषेध 
किया हैं ( २८१२०), दे० ऊ० प्‌ृ० २६० 

६०. गौ० २८३३-३४ पुत्रा औरसक्षेत्रजकृ त्रिमग॒ढोत्पन्नापविद्धा 
रिक्यभाज:। कानीनसहोढपौनभंवपुत्रिकापुत्रस्वयंदत्तक्नीता गोत्रभाजः ॥॥ 


गौण पुत्रों के दो वर्ग ड७५ 


राधिकारी न होने पर)पिता के सम्बन्धियों (बन्धुओं )की दाय या सम्पत्ति को 
ग्रहण करते हैं। कानीन, सहोढ, क्रीत, पौनर्भव, स्वयंदत्त और शौद्र अदायाद 
बान्धव , केवल बान्धव अर्थात्‌ पिता के गोत्र से संवद्ध होते हैं । किन्तु पिता के 
सम्बन्धियों की सम्पत्ति के दायाद नहीं बन सकते$१। वसिष्ठ (१७॥५-२५), 
शंख लिखित ( विर२० २४७ ) तथा नारद ( दा० ४७) के अनुसार पहले 
वर्ग में निम्त प्रकार के पुत्र हें---औरस, क्षेत्रज, पुत्रिका पुत्र, पौनर्भव, कानीन 
और गूढज । इनमें पिछले तीन पुत्र मन्‌ के अनुसार दूसरे वर्ग के हैं। इस संबंध 
में सब से स्पष्ट और सुबोध व्यवस्था कौटिलीय अर्थज्ञास्त्र ने की है--/औरस 
पुत्र ही पिता के सम्बन्धियों का दायाद हो सकता है, दूसरे से उत्पन्न किया गया 
पुत्र ( परजात ) उसे पालन करने वाले पिता का ही दायाद होता है, उसके 
सम्बन्धियों का नहीं**९ । 

गोण पुत्रों के साम्पत्तिक अधिकार---इस विषय में श्ञास्त्रकारों ने विभिन्न 
व्यवस्थायें की हैं । यदि किसी व्यक्ति द्वारा पुत्रिकापुत्र, क्षेत्रज या दत्तक 
ग्रहण करने के वाद औरस पृत्र उत्पन्न होता था तो बड़ी विषम समस्या उत्पन्न 
हो जाती थी। ऐसी दशा में सामान्यतः मनु (९११६३) औरस को ही पैतृक 
सम्पत्ति का अधिकारी समभता है; वह पुत्रिका और क्षेत्रज के अतिरिक्त दूसरे 
गौण पुत्रों को केवल निर्वाहमात्र देने को कहता है, ताकि उनके प्रति कठोरता 
नहो*३१। किस्तु पुत्रिकापुत्र के वाद औरस पृत्र होने पर दोनों के लिये समान 
अंश ग्रहण करने का विधान करता हँ*१। ९।१६४ में वह औरस को अपनी 


६१. बन्धुदायाद की यह व्याख्या दायभाग ( पृ० १४७) के अनुसार 
है--ओरसादयः घट न केवल पितृदायहराः किन्तु बन्धुनामपि सपिण्डादीनां 
दायहराः । अन्य परभूताः पितुरेव परं॑ दायहराः न सपिण्डादीनां 
समि० मिता० याज्ञ ० २१३२। कल्लक के अनुसार बान्धव होने का अर्थ हूँ 
उदक दानादि का बन्धु काय करना ( सनु० ९।१५८) 

६२. कोटिल्य ३॥७ स्वयंजातः पितृबन्धूर्ना च दायाद:। परजाताः संस्क- 
त्तुरेव न बन्धूनाम्‌ । 

६३२. मत्‌ु० ९११६३ एक एवोरसः पुत्र: पिन्यस्य बसुनः प्रभुः॥ शेषाणा- 
मानृशंस्याथंम्‌ प्रद्यात्त प्रजीवनम ॥॥ 

६४. सनु० ९३१३४ पुत्रिकायां कृतायां तु यदि पुत्रोइनुजायते । समस्तत्र 
विभागः स्याज्ज्येष्ठता नास्ति हि स्त्रियाः ॥ 


४७६ हिन्दू परिवार सीमांस। 


पैतृक सम्पत्ति का पांचवां या छठा हिस्सा क्षेत्रज को देने के लिये कहता है । 
गौतम ( २९३२ ) कानीन आदि गोत्रभाक पुत्रों की औरसादि रिक्थभाक्‌ 
पृत्रों के अभाव में पैतृक सम्पत्ति का केवछ चौथाई भाग लेने को कहता हैं ( चतु- 
थाशिन औरसाद्यभावे )। देवल और कात्यायन वाद में औरस पुत्र उत्पन्न होने 
पर , दत्तक क्षेत्रज आदि को केवल तीसरा हिस्सा ही देते हैँ बच्चत्तें कि वे सजा- 
तीय हों, ऐसा न होने पर वे केवछ भरण के अधिकारी हें। कौटिल्य 
का भी यही मत हैं । याज्ञ ० (२१३२ ) के मतानुसार बारह प्रकार के-पुत्रों में 
पूर्व यूव॑ पुत्र के अभाव में अगले पुत्र सवर्ण होने पर पिण्डदान के अधिकारी 
होते थं** । 

मध्ययुग के टीकाकारों ने प्रायः कानीन, सहोढ और गूढज को भरणमात्र 
का अधिकारी बताया हु*९ । 

बारह प्रकार के पुत्रों के क्रम, सम्पत्ति में स्वत्व तथा अन्य अधिकारों के 
सम्बन्ध में शास्त्रकारों में इतना मतभेद हे कि यह नहीं प्रतीत होता कि वे 
किसी वास्तविक स्थिति का प्रतिपादन कर रहे हैँ; किन्तु इनका उद्देश्य पुराने 
युग की परम्परा का अविकल वर्णन मात्र है** | क्षेत्रज, गृूडज, सहोढ और 





६५... देवल दा० पृ० १४७ तेषां स्वर्णा ये पुत्रास्ते तुतीयांशभागिनः । 
हीनास्तमृपजीवेप ग्रसिच्छादनसंभुताः ॥ मि० कात्यायन विचि० पु० १५० । 
कौ० ३॥७ औरसे तुत्यन्ने सवर्णास्तृतीयांशहरा:। असवर्णाः ग्रासाच्छादनभागिनः । 
या० २।१३२ पिण्डदोंडशहरब्चेषां पृवरनिवे परः परः । 

६६. मेधा तियि (सनु० ९८१) । इस सम्बन्ध में यह बात देखने योग्य 
है कि यद्यपि शास्त्रकारों ने व्यभिचार के सम्बन्ध में कठोर व्यवस्थायें की थीं 
(दे०ऊ०प्‌ृ० ४६८) किन्तु कानीन, सहोढ और गूढ़ंज को उन्होंने विशेष उद्देद्य से 
स्वोकार किया था। कानीव कन्या के विवाह तक नाना के अधिकार में समभा 
जाता था (याज्ञ ० २१२९ ) तथा विवाह के बाद पति के स्वत्व में आ जाता था 
( मनु ९१७२ )। पति द्वारा उसके ग्रहण का अर्थ यह था कि पति पत्नी के 
पिछले स्व॒लन को क्षमा कर रहा है। सहोढ में भी यही स्थिति थी । पति द्वारा 
उसे स्वीकार किये जाते पर दूसरे व्यक्तियों को यहु अधिकार न था कि वे ऐसे 
पुत्रों के परित्याग पर बल दे । अतः शास्त्रकारों ने इन्हें वेध स्वीकार कर इन 
पुत्रों के भरण की व्यवस्था की ( कार्ण-हि० ध० ३६५२-५३ ) 

६७. मेंन--हिन्दू ला पृु० १२३; ३८ स० ११४४ । 


गोण पुत्रों के अधिकांश भेंदों के लुप्त होने के कारण ४७७ 


कानीन का रिवाज उस युग में लगभग उठता जा रहा था। बृहस्पति ने गृप्त युग 
के अन्त में बड़े स्पष्ट शब्दों में कहा--पुराने ऋषियों ने अनेक प्रकार के पृत्र 
बनाये थे, आज कल के शक्तिहीन हछोगों द्वारा वैसे पुत्र बनाना संभव नहीं 
हे*५। इस से स्पष्ट हे कि उस समय गौण पुत्रों की पद्धति रूगभग लुप्त 
हो गयी थी। 

मध्यथुग में विज्ञानेश्वर ने नियोग को निषिद्ध ठहराया तथा कानीन और 
सहोढ जैसे पुत्रों को असवर्ण और अवैध बताया (२।१३३ ) । अपराक (२।१३२) 
ने शौनक के एक वाक्य के अनुसार कलियुग में दत्तक तथा औरस के अतिरिक्त 
अन्य पुत्रों का ग्रहण निषिद्ध ठहराया । हेमाद्वि ने यही वचन आदि पुराण के 
नाम से उद्धृत किया है । मध्यकाल के अधिकांश शास्त्रकार और निबन्ध ग्रन्थ--- 
देवण्ण भट्ट ( स्मृच २८८,) *५ पराशर माधवीय ( १० ५२२ ), सुबो- 
घिती (२१३२) दत्तक मीमांसा (पृ० २३ ) व्यवहार मयूख (पृ० ४७ ) 
विवाद ताण्डव (१० ३६४ ), बालंभट्टी ( २१३२) दत्तक चन्द्रिका ( पु० 
४)-“शौनक की भांति दो पुत्र ही मानते हें । 

मध्ययुग में गौण पुत्रों की प्रथा लुप्त होने का प्रधान कारण हिन्दू समाज में 
होने वाले कुछ मौलिक परिवत्तंत थे । नियोग तथा विधवा विवाह की प्रथायें 
बन्द हो जाने से क्षेत्रज और पौनर्भव पृत्र अनावश्यक हो गये, अनुलोम विवाहों 
के अप्रचलित होने पर पारशव की ज़रूरत नहीं रही; बालविवाह के व्यापक 
प्रसार से कानीन और सहोढ पुत्र अन्यथा सिद्ध हो गये । पुत्रों का स्वत्व बढ़ने 
तथा पित्‌ प्रभुत्व मर्यादित होने से क्रीतक पुंत्र का लोप हो गया । 

वत्तमान काल में बारह प्रकार के पुत्रों में से औरस तथा दत्तक के अतिरिक्त 
मलाबार के नम्बूदरी ब्राह्मणों में पुत्रिकापुत्र की तथा मिथिला में कृत्रिम पुत्र की 


६८, अप० १११६९ अनेकधा कृताः पुत्रा: ऋषिभियें पुरातने:। तच्छकयं 
नावुना कर्तु शक्तिहीनैरिदन्तनेः ॥ बृहस्पति ने कुछ पुत्रों की निन्‍्दा की हे-- 
क्षेत्रजो गहितः सदर्भिस्तथा पौनभंवः सुत:। कानीनद्च सहोढइच गूढोत्पन्नस्त- 
थेव॒ च ॥ विर० पृ० ५५२ पर उद्धृत । 

६९. देवण्ण भट्ठु स्पष्ट रूप से कहता है कि गोण पुत्र ं की परिषाटी समाज 
से उठ चुकी है; उनके वर्णन से ग्रन्थ का व्यर्थ में विस्तार होगा। अतएवा- 
स्माभिरसवर्णपुत्रा्णा दत्त केतरेषां गौणपुत्राणां पुत्रिकायास्तत्सुतस्थ च भाष- 
विधयो न निबध्यस्ते संग्रत्यननुष्ठीयमानत्वात्‌ बुथा च॒ ग्रन्थविस्तारापत्तेः ॥ 


४७८ हिन्दू परिवार मोमांसा 


परियादी स्वीकृत की जाती है । क्षेत्रज पुत्र*९ केवल इसी रूप में अवशिष्ट है 
कि कुछ जातियों में पति की मृत्यु होने पर पत्नी उसके भाई के साथ शादी कर 
लेती है, दक्षिण भारत की शबर, गौड, इडीयार जातियों में, पंजाब के जाटों 
और मध्य भारत के राजपतों में ऐसी प्रथा हे ( मेन-हिल्दू छा पृू० १२५ ) 

बारह प्रकार के पुत्रों में आजकल औरस के अतिरिक्त केवल दत्तक का ही 
प्रचलन है, अतः यहां इसी का कुछ विस्तार से प्रतिपादन होगा, इससे पहले 
पुत्रों के अन्य प्रकारों का संक्षिप्त उल्लेख होगा । 

औरत पुत्र--शास्त्रविहित पाणिग्रहण संस्कार से परिणीत पत्नी में स्वयमु- 
त्यादिंत सन्‍्तान औरस होती थी**१ । यद्यपि आपस्तम्ब और बौधायन इस के 
लिये सवर्णा पत्नी भी आवश्यक मानते हें* ९, किक्तु अधिकांश शास्त्रकार ऐसा 
कोई बन्धन नहीं मानते। विज्ञानेश्वर (२१३३) और अपराक (पृ० ७४०) 
ब्ाह्मग की क्षत्रिय, वेश्यादि स्त्रियों के साथ अनुलोम विवाह से उत्पन्न पुत्र भी _ 
औरस मानते हे * *, पर छाद्रा पत्नी से पे दौहु ए पारशव पुत्र को औरस से भिन्न 
समभते हैं। प्राचीन शास्त्रों के अनुसार औरस पुत्र के वेध होने के लिये उसका 
गर्भाधान और जन्म विवाह के बाद आवश्यक था । पर पहले (पृ० ४६९) यह 
बताया जा चुका है कि श्रित्री कौन्सिल के निर्णय के अनुसार वेधता के लिये 
विवाह संस्कार के बाद गर्भाधान आवश्यक नहीं रहा, क्योंकि यद्यपि मनु ने कन्या 


७०... जगन्नाथ तक पंचानन ने तथा उसके आधार पर कोलबुक ने ( डाइ- 
जेस्ट २प० ४१७) ने उड़ीसा में नियोग की सत्ता सानी थी ।; किन्तु सर्वाधि- 
कारी को उड़ीसा में अन्वेषण के बाद यह परिपादी कानूनी दृष्टि से महत्वपर्ण 
नहीं जान पड़ी । पिछली दाताब्दी में आयंसमाज के प्रवत्तंक स्वामी दयानन्द ने 
नियोग का समय किया (सत्यार्थ प्रकाश, वैदिक यंत्राछय अजमे र, सप्तम संस्करण _ 
पु० ११६-२४ ) किन्तु लोक विरुद्ध होने से इसका प्रचलन नहीं हो सका। 

. ७१. मनु० ९१६६, याज्ञ० २११२८, बौधा० २२११४, विष्ण० १५१२, 

कोटिल्य ३६७ स्वयं जातः कृतक्रियायामौ रसः । वरिष्ठ १७॥१३ स्वयमत्पादितः 
स्वक्षेत्रे संस्क्ृतांयां प्रथमः । 

द ७२, आप० २१३११ तथा बोधा० २२११४ सवर्णायां संस्कृतायां स्वय- 

: सुत्पांदितमौरसं पुत्र विद्यात्‌ । द 
.. ७३. सिता० २।१३३ तथानुलोमजानां मूर्धावर्सिक्तांदीनामौरसेष्वन्त- 

भवक्स्तेबासप्यभावे क्षेत्रजादीनां दायहरत्वं वेदितव्यम्‌ । 


ओऔरस पुत्र की आकांक्षा ४७९ 


के ही विवाह पर बल देते हुए यह कहा है कि पाणिग्रहणिका मन्‍्त्राः कन्यास्वेव 
अतिष्ठिता : ( ८२२६ ) किन्तु इसके साथ ही उसने सहोढ (९१७३)* 
कानीन (९।१७२ ) तथा पौनर्भव (९।१७५) पुत्रों के रूप में एसी स्त्रियों 
का विवाह स्वीकार किया है, जिनका कन्यात्व खण्डित हो चुका है । 

हिन्दू परिवार में प्रारम्भ से औरस पुत्र की तीत्र आकांक्षा रही है। वेदिक 
युग में इससे भिन्न अन्य पुत्र गा की इष्टि से देखे जाते थे। ऋ० ७४७ में 
अग्नि से प्रायंता में कहा गया है--अन्य व्यक्ति द्वारा उत्पन्न तनय पुत्र नहीं होता, 
वह प्रमादी (मूर्ख या उन्मत्त ) व्यक्ति का पुत्र हो सकता है ११। इससे अगले मंत्र 
के अनुसार दूसरी स्त्री के गर्भ से उत्पन्न पुत्र ( अन्योदर्थ ) को ग्रहण करने का 
विचार भी चित्त में नहीं लाना चाहिये, भले ही वह अत्यन्त सुख देने वाला 
(सुशेवः ) हो, क्योंकि वह अन्त में अपने उत्पादक पिता के घर की ओर लौट कर 
आता है ।( अतः शत्रुओं को ) भय से कंयाने वाला, (शत्रुओं का) पराभव करने 
वाला पुत्र हमें प्राप्त हो* १ 

पुत्रिकापुत्र--ओरस पुत्र के अभाव में जब पिता वंश चलाने के छिये - 
लड़की के लड़के को पुत्र बना लेता था तो यह पुत्रिकापुत्र कहलाता था। यह 
व्यवस्था दो प्रकार से होती थी--( १) विशेष विधि द्वारा--गौतम (२८।१८), 
बौधा० (२।३।१५ ) वसिष्ठ ( १७।१५-१७ ), मनु (९१२५ ) विष्णु 
(१५४-५ ) के अनुसार पिता अपनी श्रातृहीन पुत्री का विवाह करने से पहले 
जंबाई के साथ स्पष्ट रूप से यह समभौता कर लेता था कि इससे उत्पन्न सन्‍्तान 
मेरी होगी । गौतम इसके लिये होम! आवश्यक समभता है**९; वसिष्ठ और 


७४. ऋ० ७४४७ न शेषो अग्ने अच्यजातमस्त्यचेतानस्थ मा पथों 
विदुक्ष:। निरुक्त ३।२ में इस की ठोका करते हुए दुर्गाचार्य ने लिखा हे कि सहथि 
वर्सिष्ठ के सब पुत्र मारे जाने पर जब अग्नि ने उन्हें दत्तक, कृत्रिम, ऋ्रौतादि पुत्र 
स्वीकार करने के लिये कहा तो यसिष्ठ ने इन पुत्रों की निन्‍दा करते हुए अग्नि से 
औरस पुत्र की ही यावना की, इसका इसमें तथा अगले मंत्र में उल्लेख है। 

७५. ऋ० ७।४।८ न हि ग्रभायारण:ः सुध्ेवोधन्योदर्यों मनसा मन्‍्तवा उ। 
अथा चिदोकः पुनरित्स एत्या नो वाज्यभीषाकेतु नव्यः ॥ 

७६. गौतस धर्म सूत्र २८।१८ पितोत्सूजेत्‌ पुत्रिकामनपत्योर्शग्न प्रजापति 
चेष्ट्वाउस्मदर्थभपत्यमिति संवाद्य । वसिष्ठ १७१८अग्यातुकां प्रदास्यामि तुम्य॑ 
कन्यामलंकृताम्‌ । अस्यां यो जायते पुत्रः स मे पुत्रों भवेदिति 0 


४८० हिन्दू परिवार सीसांसा 


विष्ण्‌ के मतानुसार होम जृरूरी नहीं; किन्तु पिता के लिये दोहते को अपना 
बेटा बनाने की घोषणा आवश्यक थी। (२) कुछ प्रदेशों में यह घोषणा करना 
जुरूरी नहीं था, कन्या दान करते समय यदि पिता के मन में यह अभिप्राय 
हो कि वह इस की सनन्‍्तान को अपनी सन्तान मानेगा तो इस मानसिक अभिप्राय 
( अभिसंधि ) मात्र से वह कन्या पुत्रिका हो जाती थी*९। बृहस्पति ने होम 
तथा अभिसंधि दोनों प्रकार से इसे बनाने का वर्णन किया है (विर० ५६२) । 
अभ्रातृमती कन्या के पुत्रिका होने की संभावना के कारण शास्त्रकारों ने 
उसके साथ विवाह का नियेध किया है? ५; क्योंकि वसिष्ठ धसू० द्वारा उद्धत एक 
प्राचीन श्रुति के अनुसार परिणीत होने पर भी पिण्डदान के लिये यह पिता के 
घर मे आती थीओऔर उसका पुत्र बन जाती थी। वसिष्ठ इस कन्याको ही पृत्र 
समभता था। याज्ञवल्क्य स्मृ० २।१२८ की व्याख्या करते हुए विज्ञानेश्वर ने 
इसके दो अर्थ किये हं“--(१) उपर्यक्त प्रकार का समझौता जिस पत्रिका के 
साथ हुआ है, वही पुत्र हे (२) ऐसी पुत्रिका का लड़का पृत्रिका पुत्र है* प्क। 

७७. यौतम' धर्मसृत्र २८४१९ अभिसंधिसात्रात्पुत्रिकेत्येकेषप्म । 

७८. वही २८१२० तत्संशयात्रोपयच्छेदर्शात॒काम्‌ । सि० याज्ञ ० १॥५३, 
सन्‌ ० २।११; किन्तु आजकल धनी पुरुष की ऐसी रड़की को यूवक अधिक 
पसन्द करते हें । 

७८क- महाभारत में इन दोनों प्रकारों के पुत्रिकापुत्रों के कई अस्पष्ठ 
पौराणिक दुष्टान्त हे और कई सातृमूलक उदाहरण । पहले प्रकार में प्रजापति 
की पचास कस्याये हूं, जिन्हें उसने एक हजार पुत्रों की मृत्य पर अपनी 
पुत्रिका बनाया ( महाभा० भा० १॥६०१११) । सम्भवतः इडा सन्‌ को 
लड़का बनायी हुई ऐसी पुत्रिका थी। दूसरे प्रकार का उदाहरण बच्य वाहन 
है, जो मणल्रपुर के राजा की पुन्नी चित्रांगदा के अर्जुन के साथ विवाह 
से उत्पन्न हुआ था। इस का पहले उल्लेख हो चुका है (१० ३३१३ )। 
यह संभवतः मातृ स्थानीय विवाह (/४8077]009) 797098० ) पद्धति का 
परिणाम था। महाभारत में इस पद्धति के अन्य कई उदाहरण सिलते हैं -- 
जैसे जरत्कारु के पुत्र आस्तीक का अपने सासा के घर पर रहना ( म० भा० 
भो० १४४२१ ), अर्जुन से विवाह करने के बाद भी नागकन्या उलपी का 
पितृगृह में रहना (वहीं भा० १(२०६॥३५); भीम के पुत्र घटोत्कच का अपनी 
माता हिडिस्बा-के साथ नाता के घर रहना (वही भा० १।१४३॥३६-३७) ॥ 


पुत्रिकापुत्र की स्थिति ४८९१ 


पुत्रिकापुत्र का दर्जा औरस पुत्र के तुल्य ही माना जाता था। मनु (९११३०) 
और महाभारत ( १३॥४५।१३ ) की दृष्टि में पुत्र और पुत्री में कोई अन्तर 
नहीं है ( पुत्रेण दुहिता समः );याज्ञ० ( विर० ५६२) पृत्रिकापुत्र को औरस 
ही मानता है, देवल की सम्भति के अनुसार वह औरस तुल्य है ( तत्तुल्यः 
पुत्रिकापुत्र: विर० ५६०); शंब्व का भी यही मत है ( विर० ५६० )। मन्‌ 
पौत्र ओर दोहित में कोई भेद नहीं करता (९।१३९), क्योंकि पौत्र की भांति 
दौहित्र भी पिण्डद्धन द्वारा अपने नावा का उद्धार करता है (मि० विष्णु १५। 
४७) । देवल ( विर० ५६१) इस समानता का कारण स्पष्ट करते हुए कहता 
है कि उसके शरीर में माता पिता के अंश इकट्ठे होते हैं । अतएवं बारह पुत्रों 
में पुत्रिकापुत्र को बहुत ऊंचा स्थान प्राप्त हुआ है । मनु, बौधायन, कौटिल्य 
याज्ञवल्क्य, बृहस्पति, देवल, महाभारत और ब्रह्मपुराण उसे औरस के बाद 
दूसरा स्थान देते हैँ, वसिष्ठ, शंख लिखित, विष्णु और नारद नियोग के 
कारण क्षेत्रज के बाद इसका तीसरा दर्जा मानते हैं, केवल गौतम ही उसे 
बहुत पीछे दसवां स्थान देता है, विज्ञानेश्वर के मतानुसार यह असवर्ण पुत्रिका- 
पुत्र के लिये है । मत्‌ के मत में पुत्रिकापुत्र का साम्पत्तिक अधिकार औरस पुत्र 
के तुल्य हैँ ( ९।१३४)। किन्तु कात्यायन सवर्ण पृत्रिकापुत्र के लिये औरस पुत्र 
होने की दा में तृ तीयांश (विर० ५४४) या चुर्थाश (मिता० २१३२) तथा 
असवर्ण होने की अवस्था में भरण मात्र की व्यवस्था करता है। 

हिल्दू परिवार में पुत्रिकापुत्र की प्रथा के संकेत वैदिक युग से उपलब्ध 
होते है । वसिष्ठ द्वारा १७।१६ में उद्धुत श्रुतिवचन ऋ० ११२४७ में उषा के 
रूपवर्णन की एक उपमा में मिलता हे**। यास्‍्क ने इस मंत्र का 


सुपर्ण बेनतेय ने एक ब्राह्मण को निषादी स्त्री के साथ सुसराल में रहते हुए देखा 
था (वही भां० १४२५११-६ )। उपयेक्‍त पांच उदाहरणों में दो नाग, एक राक्षस « 
और एक निषाद जाति का है, मणलरूरपुर संभवतः दक्षिण भारत में था । अतः 
ये सब दृष्टान्त आयंजाति से बाहर के प्रतीत होते हें । 

७९. वसिष्ठ १७११६ विजांयते अभातका पुंसः पितुनभ्येति प्रतीचीनं 
गच्छति पुत्रत्वस । ऋ० ११२४७ अभातेव पुस एति प्रतीची गर्सारुणिव सनये 
घतानाम्‌। जायेब पत्य उश्ती सुचासा उषा हस्रेव नि रिणीते अप्स:(१कुछ पाइ्चात्य 

| विद्वानों ने इस संत्र से यह परिणाम निकाला हे कि भरण पोषण करने वाले भाता 
के अभाव में कन्या अपने रूप हारा धनोपाज॑न करती थी (बे०३० १३९५०) 
हि० ३१ ह 


च्टर हिन्दू परिवार मीमांसा 


तथा दो जन्य मंत्रों का अर्थ पुत्रिकापरक किया है ( निरुक्‍त० रे।४ )। उक्त 
मंत्र का आशय उसके अनुसार यह है कि अश्वातृका कन्या ( विवाह के बाद ) 
पिता की वंश परम्परा बनाये रखने तथा पितरों को पिण्ड देने के लिये अपने 
पितृकूल में आ जाती है, पति के पास नहीं जाती। दूसरा मन्त्र अथवे० 
११७११ से मिलता है; इसमें श्रातृहीन कन्याओं की भांति कान्तिहीन रक्त 
वाहिनियों के निएचल खड़े होने का वर्णन हूँ, यास्क की व्याख्या के अनुसार 
इसका यह अर्थ है कि जैसे अश्यातृका कन्यायें विवाह के बाद अपने पति की कुछ- 
प्रम्परा को वनाये रखने का तथा ( पुत्रों द्वारा ) उसे पिण्ड देने का रास्ता 
रोक देती हैं, वैसे ही इत का मार्ग अवरुद्ध होता हूँ । यास्क द्वारा इस सम्बन्ध 
में उपस्थित किया तीसरा मंत्र शासद्ृहिन: (ऋ० ३॥३१११) बहुत ही अस्पष्ट 
है, इसके अतिरिक्त वह अम्नातुका के साथ विवाह का निषेध करने वाला एक 
स्पष्ट प्राचीन वचन भी उद्धृत करता हे 5९ । 
मध्ययुग में पुत्रिकापुत्र की व्यवस्था लगभग लुप्त हो गयी। चौद वीं शती 
के एक राजा मदनपाल के आश्रित विश्वेश्वर भट्ट ने ही इस का कुछ विस्तृत 
वर्णन किया है । इस प्रया के लुप्त होने के कई कारण थे। अश्नातृमती कन्या 
के साथ विवाह के निषेष से ऐसी लड़कियों के लिये वर मिलना कठिन था, 
क्योंकि इस की सन्तान पति को नहीं, किन्तु नाना को मिलती थी। इस समय 
दत्तक कीजथा लोकप्रिय हो रही थी, ऐसी कन्या के माता पिता के लिये यह अधिक 
सुविधाजनक थी। पुत्रिकापुत्र बताने पर यह आवश्यक नहीं था कि नाना को 
दोहता ही प्राप्त हो, दोहती भी मिल सकती थी। इंगलेण्ड के ट्यूडर राजा 
हेनरी सप्तम ने पुत्रप्राप्ति के लिये सात विवाह किये, किन्तु उसकी लड़कियां 
ही पैदा हुईं । ऐुंसी अवस्था में नाना के लिये वंशवद्धंक पुत्र की समस्या पूव्व॑- . 
व॒त्‌ बनी रहती थी। पुत्रिकापुत्र की अपेक्षा दत्तक पुत्र बनाने में निश्चित रूप 
से पुत्र की प्राप्ति का तथा कन्या को आसानी से वर मिलने का लाभ था, 
क्षतः पुत्रिकापुत्र की प्रथा लुप्तप्राय हो गयी। 





८०... निरुक्‍त ३॥४ अमूर्या यन्ति जामयः सर्वा लोहितवाससः । अभ्रातर 
इच योषास्तिष्ठन्ति हतवत्संतः ॥ अश्यातृका इब॒ योषास्तिष्ठन्ति' सन्‍्तानकर्मंणे 
'पिण्डदानाय हतवर्त्मानः । 

८१, निरक्‍्त ३५ नाखात्रीमुप्यच्छेत्तोकं हयस्य तद्भवति ॥ विश्वरूप 
( या० शा"३ ) के अनुसार यह भाल्लवि का वचन हे । 


वत्तमान काल में पुत्रिकापुत्र की पद्धति ४८३ 


वत्तमान काल में पटना हाई कोर्ट ने पुत्रिकापूत्र की पद्धति को अप्रचलित 
मानाहे (१ पटना छा जनेल ५८१)। किन्तु मलाबार के नम्बूदरी ब्राह्मणों 
में यह सर्वस्वध्नम्‌' नाम से प्रचलित है । इसकी विधि इस प्रकार है कि 
पिता कन्‍्यादान करते समय अपने जामाता को यह कहता है--में तुझे अलं- 
कारों से सजी हुई इस कन्या का दान करता हूँ, इसका कोई भाई नहीं है, 
इस' कन्या से उत्पन्न होने वाला पुत्र मेरा लड़का समझा जायगा' (कुमारन्‌ 
ब० नारायण १८८६, ९ म० २६० )। ऐसी व्यवस्था पुरुषसन्तान के अभाव 
में ही की जाती है, किन्तु यदि ऐसी पुत्रिका की सन्‍्तान न हो वो उसके पिता 
की सम्पत्ति उसके पति को न मिलकर , पितृकूल में ही रहती है ( ११ म० 
१५७ )। 
क्षेत्रज--पुत्र प्राप्ति के लिये पति अथवा ग्रुजनों की आज्ञा से किसी 
नियत व्यक्ति के साथ किया जाने वाला विधवा स्त्री का सम्बन्ध नियोग था और 
इस से उत्पन्त पुत्र क्षेत्र" कहलाता था। प्राचीन काल में नियोग का प्रच- 
लन होने पर गौणपुत्रों में क्षेत्रज का स्थान बहुत ऊँचा था। गौतम, वसिष्ठ, 
हारीत, शंख लिखित, नारद, विष्णू और यम इसे दूसरा तथा बौधायन, 
कौटिल्य, मनु, याज्ञवल्क्य, बृहस्पति, देवल, महाभारत और ब्रह्मपुराण तीसरा 
स्थान देते ह. ( दे० ऊ० पू० ४७२ )। नियोग की प्रथा बहुत प्राचीन थी । 
ऋग्वेद में पति के मरने पर देवर द्वारा नियोग का उल्लेख है (को वां शयत्रा 
विधवेव इंवरम्‌ कऋ० १०४०।२ तथा ऋ० १०११८।८ )। महाभारत के 
अनेक स्थलों में ब्राह्मणों द्वारा नियोग कराने का वर्णन है5९। धर्मश्ास्त्रों 
में सगोत्र, सपिण्ड या देवर इसके अधिकारी बताये गये हैं । 
८२. पाण्ड ने ११२० में कुन्ती को इस वियथ में शरदण्डायन की पुत्री 
से सिद्ध ब्राह्मण दवर।, १११२२१२२ में वसिष्ठ दवरा सौदास की पत्नी मदयन्ती से 
सन्‍्तान उन्पन्न करने के दृष्टान्‍्त दिये हें ।इस के अन्य उदाहरण ये हें--राजा 
बलि की पत्नी सुदेष्णा का ऋषि री वंतमा से पुत्र पाता (१॥१०४।४५ ), विचित्र- 
बय॑ की पत्नियों से महषि व्यास दाराधुतराष्टू, पाण्ड और बिदुर कौ उत्पत्ति 
(१११०६ अ०) सेयर के श्रत में इन दुष्ट्ान्तों का उद्देश्य ब्राह्मणों की तपस्या 
के गौरव को बड़ाना हे, इनमें ऐतिहासिकता का अंश बहुत कम है ( से० ला० १। 
१६९), सत्य का अंश केवल इतना ही है कि कभी कभी उत्कृष्ट गुणवन्‍ली सन्‍्तान 
की प्राप्ति के लिये पुरोहितों से सहायता ली जाती थी। ग्रीनलूण्ड बासी 
एस्किमो जतति में अब तक यह व्यवस्था कों जाती हे (बे०्ह्यू० मे०्पु० ८०) 


डंटड हिन्दू परिवार मोसांसा 


बौचबा० ( २।३।१७-१८ ) विधवा को नियोग का अधिकार देता हूँ, किन्तु 
पति के जीवन काल में उसके क्लीब या व्याधिपीड़ित होने पर भी वह ऐसा 
कर सकती हूँ । कौटिल्य पत्नी के किसी सम्बन्धी अथवा सग्रोत्र द्वारा (३६ ) 
तया विष्ण सपिण्ड (सातव्रीं पीढ़ी तक के सम्बन्धी) अथवा उत्तम वर्ण वाले 
व्यक्ति को नियोग द्वारा सन्‍्तान उत्पन्न करने का अधिकार देता है १। मनु ने 
औरस पुत्र के अभाव में देवर या सपिषण्ड को इस कार में समर्थ बताया है 
(९।०१) । याज्ञवल्क्य (२११२८ ) सगोत्र अथवा इतर व्यक्ति से उत्पन्न पृत्र 
को क्षे्र७4 कहता हे, ( क्षेत्रज: क्षेत्रजातस्तु समोत्रेणेतरेण वा ); विज्ञानेश्वर 
यहां इतर से सपिण्ड या देवर का ग्रहण करता है । 

क्षेत्रज पुत्र उत्पन्न करने के सम्बन्ध में शास्त्रकारों ने बड़े कठोर नियम 
बनाये दें, ताकि नियोग का दुरुपयोग न हो; कत्तंव्यब॒द्धि से सन्‍्तान- 
प्राप्ति के लिये ही इस प्रवा का व्यवहार हो। मन (९६० ) तथा 
नारद ( स्त्री पुंस ८२ ) निमुकत पुरुष को शरीर पर घी मलतने के लिये कहते 
हे, विश्वरूप के मतानृसार यह कामप्रवत्ति को रोकने के लिये है, उस स्त्री 
के साथ मन्‌ भाषण तक वर्जित ठहराता है (९।६० ), एक या दो पुत्रों की 
प्राप्ति के बाद नियोग करने वाले पुरुष को उसे अपनी पृत्रवध्‌ समभता चाहिये 
और स्त्री को उस पुरुष को इवशुरतुल्य मानना उचित है (९।६२), इन नियमों 
का पालन न करन वाले पुरुष पुत्रवधृूगामी होने के तथा गुरुपत्नीगामी होने के 
महापापों से पतित होते हैं (९५६३; मि० नारद स्त्री पंस ८५. ८६ )। इस 
अवस्था में उनकी सन्तान जारज समभी जाती थी और उन्हें सम्पत्ति में हिस्सा 
नहीं मिलता था (मत्‌ ९।१४३-४४, गौतम २८।२३ )। विधवा या पत्नी सदैव 
पति, गृरु आदि बड़े व्यक्तियों की आज्ञा और अनृमति से ही नियत व्यक्ति से 
नियोग कर सकती थी । 

क्षेत्रज पुत्र पर अविकार के सम्बन्ध में शास्त्रकारों ने बहुत विवाद किया 
हें। पुरानी परिभावा के अनुसार नियोग से सन्‍्तान उत्पन्न करने वाला उत्पादक 
पिता वीजी (गौ० ४॥३) या जनक (आप० २।१३॥६) कहलाता था। पुत्र 
उत्पन्न करने वाली स्त्री को क्षेत्र कहते थे (गौ० १८।११, महाभा० १॥१२० 


८३. बौचा० २१२२० मृतस्य प्रसूती यः क्लीबव्यधितयोदव[सस्येनानु- 
सते स्वे क्षेत्रे क्षेत्रज: । कौ० २३॥७ सगोत्रेणान्यगोत्रेण वा नियुक्तेन क्षेत्रजातः 
कषेत्रज: पुत्र: । , 


क्षेत्रत पर किस का स्वामित्व हे ? ४८५ 


२२-२३ ), इससे उत्पन्न पुत्र क्षेत्रज और उसका-पति क्षेत्रिक ( मनु० ९॥३२, 
३३, ५३ ) कहा जाता था। विवादास्पद प्रश्न यह था कि क्षेत्रज पर किसका 
स्पत्व है । इस सम्बन्ध में तीन पक्ष थे (१) उस पर बीजी या उत्पादक का 
अधिकार हे (२) क्षेत्रिक का स्वत्व है (३) उस पर दोनों का स्वामित्व है । 

बीजी के अधिकार का बीज ऋ० ७।४।८ में मिलता है, इसमें कहा गया 
हुँ कि औरसेतर पुत्र निश्चित रूप से अपने उत्पादक पिता के घर में लौट आता 
हैं ( अधा चिद्दोक: पुनरित्स एति ) | यास्क (निरुक्‍त ३॥१ ) ने पुत्र उत्पादक 
का हो माना है । आपस्तम्ब ( २१३॥६ ) तथा वौधायन (२।२३८-४१ ) 
में उद्धत तीन पुरानी गाथायें इस मत को पुष्ट करती हें, 'इनमें यह कहा गया है 
कि बीजी ही पुत्र का स्वामी होता हैं, '_ुम॒ सावधान होकर सनन्‍्तानरूपी तन्‍्तु 
की रक्षा करो, तुम्हार खेत में दूसरे पुरुष बीज न बोयें, परलोक में पुत्र उत्पा- 
दक का होता है, पति इस सन्तान को निष्प्रयोजन ही अपना बताता हे5१ । 
वसिष्ठ (१७।६३-६४ ) नियोग की आज्ञा पाये विना इसे करने वाली स्त्री के 
पुत्र पर उत्पादक का अधिकार मानता है । मन्‌ क्षेत्रज पर (९।१९०) वीजी का 
स्वत्व मानता है । महाभारत के मत में माता तो धौंकनी ( भस्त्रा) मात्र है, 
पुत्र उप्ती का होता है, जिससे उत्पन्न होता है । कौटिल्य के समय में भी कुछ 
आचार्यों का ऐसा मत था ष्थ्क। 

दूसरा पक्ष यह था कि क्षेत्रज क्षेत्रिक अर्थात्‌ नियोग करने वाली स्त्री के 
पति का हूँ । वसिष्ठ ने एक रोचक उदाहरण से इस पक्ष की पुष्टि की हँ-- 
“यदि किसी व्यक्ति का सांड दूसरे पुरुष की गौओं में सौ बछड़ उत्पन्न करे 
तो व गौओं के मालिक के डी होंगे, सांड के स्वामी की दृष्टि से सांड अपनी शवित 
का ग्यर्थ ही व्यय करता है “5९ । महाभारत ने यह घोषणा की कि वेदों से 
यह बात निश्चित है कि पाणिग्रहण करने वाले व्यवित का ही पुत्र पर स्वत्व होता 
है (१॥१०४।६) । मनु ने इस प्रइन की बड़े विस्तार से मीमांसा की है (९ 


८४. बोचा० २।२३४१ अश्नमत्ता रक्षय तन्तुमेतं था वः क्षेत्र परबीजानि 
वाप्स:। जनयितुः पुत्रों भवति साध्पराये मोघं बेत्ता कुछते तन्तुमेतसिति ॥ 

८४. क महाभा० ११९५१३० भस्त्रा माता पितुः पुत्रों येन जातः स एव 
सः | भमि० कौ० ३॥६ माता भस्‍स्त्रा यस्य रेतस्तस्यापत्यम इत्यपरे । 

८५. वर सष्ठड ० १७१९ यद्यत्यो गोब्‌ वुषभो वत्सानां जनयेच्छतम्‌। गोमिना- 
सेव ते बत्सा सोध स्पन्दितमा्यंभस्‌ ॥ स्ि० सन्‌० ९॥५० 
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३४-५६ ) वस्तुतः दोनों पक्षों में इस बात पर तीत्र मतभेद हे कि बीज प्रधान 
है या क्षेत्र । इसमें कोई संदेह नहीं कि बीज बहुत महत्व रखता है, वही उत्पत्ति 
का आधार हुँ, जैसा बीज बोया जाता है, वेसा फल मिलता हूँ। किन्तु स्वामित्व 
के विचार से मन्‌ के मत में क्षेत्र ही प्रधान है। वह इस पक्ष को मुख्य रूप से 
निम्त उदाहरणों और युक्‍्तियों से पुष्ट करता है (१) बाढ़ और हवा के द्वारा 
( दूसरे के खेत से ) लाया हुआ बीज जिस व्यक्ति के खेत में उगता है, उसके 
फल पर उस खेत के मालिक का स्वत्व होता है, न कि बीज बोने वाले का5१॥ 
पत्नी पति का क्षेत्र है, उपर्युक्त न्याय से उसमें उत्पन्न पुत्र पर उसके पति का 
अधिकार उचित है । (२) जैसे दूसरों की गौ आदि में अपने सांड से उत्पन्न वछड़ों 
पर सांड के मालिक का अधिकार उहीं होदा, वैसे ही दूसरे की स्त्रियों में उत्पन्न 
सन्तान पर उत्पादक का स्वत्व नहीं है*९। (३) जिस वस्तु पर किसी 
का पहले अधिकार हो जाता है, उसको बाद उस पर दूसरे का स्वत्व नहीं हो 
सकता । जैसे पृथिवी के पहले राजा पृथु हुए, उसके वाद यद्यपि अनेक राजा 
इसके स्वामी हुए, किन्तु यह अब तक पृथिवी ही कहलाती हे । जो जंगल के भाड़ 
भऋंखाड़ ठंठादि साफ करता है, (साफ की हुई भूमि) पर उसका स्वत्व 
माना जाता है । मृग पहले जिसके तीर से मारा जाता है, उसी का समझा जाता 
हूँ ५८ । इसी प्रकार विवाह द्वारा पत्नी पर जब पति का स्वत्व हो गया तो 
उसमे उत्पन्न पुत्र उसी का होगा, उत्पादक का नहीं (४) विवाह एक अविच्छेद्य 
बन्धन है, पति, पत्नी और पुत्र तीनों मिल कर एक होते हें; जो पति है, वही 
पत्नीड, क्षतः पत्नी में उत्पन्न वस्तु पर पति का ही अधिकार हे ५५। इन कारणों 
से सन्‌ का मत हं--बीजादा्योनिर्ग रीयसी ( ९५२), वह क्षेत्रज पर क्षेत्रिक 

८६... सन्‌ ९५४ ओघधवाताह॒तं बीज यस्‍्य क्षेत्रे प्ररोहति । क्षेत्रिकस्येव 
तद्बीज न वप्ता लमभते फलम्‌ ॥॥ 

८७... वही ९१४८ यया गो5व्वोष्ट्दासीष्‌ महिष्यजाविकासू च। नोत्पादकः 
प्रजाभागी तथवान्यांगनास्वषि ॥ 

८८. वही ९।४४ पुथोरपीमां पुथिवों भाषा पूवंविदों विदुः। स्थाणुच्छेदरय 
कफेदारमाहु: शल्यवतो म॒गस्‌ ॥। 

८९. वही ९।४५-४६ एतावानेव पुरुषो यज्जायात्मा प्रजंति हु। विप्राः 
प्राहुस्तवा चेंतद्यो भर्त्ता सा स्मृर्तांगना॥ न निष्कयविसर्गास्यां भर्तुर्भार्या 
विम॒च्यते । 
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का ही अधिकार स्वीकार करता है । उपर्युक्त यूक्तियों के अतिरिक्त इस 
पक्ष को उचित मानने का यह भी कारण है कि यदि क्षेत्रज पर बीजी का 
स्वत्व माना जाय तो नियोग द्वारा पुत्र प्राप्ति का प्रयोजन पूरा नहीं हो 
सकेगा; उसे सार्थक करने के लिये उस पर क्षेत्रिक का अधिकार मानना 
उचित हैं। 

कुछ शास्त्रकारों ने बीज और क्षेत्र दोनों की समान रूप से महत्ता स्वीकार 
करते हुए क्षेत्रज पर बीजी और क्षेत्रिक दोनों की प्रभुता मानी है । हारीत के 
शब्दों में बीज के विना क्षेत्र में फल नहीं उत्पन्न हो सकता और विना क्षेत्र 
के बीज नहीं पैदा होता, इस प्रकार दोनों का ( समान महत्व) दिखाई देने 
से पूत्र दोनों का होता है, ऐसा कई आचार्यों का मत है*०। बौधघायन 
(२।२।२१-२३ ), कौटिल्य (३॥७ ) ऐसा मानते हुए क्षेत्रज के दो पिता और 
दो गोत्र मानते हें, वह दोनों को पिण्ड दान करने वाला तथा उनकी सम्पत्ति का 
हरण करन वाला होता है ५१ | क्षेत्रिक और बीजी दोनों का पुत्र होते से विज्ञा- 
नेशवर ने उसे द्यमुष्यायण कहा है ( या० २१२७ )। मन्‌ बीजी और क्षेत्रिक 
दोनों में इस सम्बन्ध में पहले समभौता हो जाने की दशा में इस पर दोनों का 
स्वत्व मानता है ( ९५३ ) 

क्षेत्रज प्रथा का उदगम--इसके उद्भव के सम्बन्ध में निश्चित रूप से 
कुछ कहना कठिन है। ब्रह्मपुराण ( अपराक द्वारा उद्धृत पु० ७३७ ) में 
इस विषय में एक मनोरंजक कल्पना की गयी हू क्षत्रिय जाति ( अपने - 
दुृष्कर्मों के कारण ऋषियों द्वारा ) शप्त होने तथा निरन्तर युद्धों में लगी 
रहने से जव क्षीण होने लगी, तो वें औरस और पुत्रिकापुत्र के अभाव में 
क्षेत्रज आदि पुत्र बनाने लगे** | 

क्षेत्रज पुत्र का निषेध--इसके विरोध में सब से पहले आवाज उठाने वाल 


९०. विर० ५५७ नाबीजें क्षेत्र फलति नाक्षेत्रं बीज प्ररोहतीत्युभयदर्ना- 
दुभयोरपत्यसित्येके । 

९१. कौ० ३।७ स एव द्विपित॒को द्विगोत्रो वा हृथोरपि स्वधारिकयभागू- 
भवति | मि० य॒० २१२७ उभयोरप्यंसो रिकथी एिण्डदाता च धर्सतः । 

९२. राज्ञां तु शापदरधानां नित्य क्षयदर्ता तथा। अथ संग्रामशीलार्ना न॑ 
कदांचिद्‌ भवन्ति ते ॥ औरसो यदि वा पुत्रस्त्वथवा पुत्रिकासुतः | विद्यते न हि 
तेषां तु विज्ञेयाः क्षेत्रजादयः ॥॥ 
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आपस्तम्ब (२।१२।५-७) और वौधायन थे * ३ । आपस्तम्ब ने पहले तो इसका 
इस आधार पर निषेध क्रियाह--क्षेत्रज पर उत्पादक का ही अधिकार हैं। 
(उत्पादयितु: पुत्र इति ह ब्राह्मणमम २।१३।५), अतः यह किसी भी पति के लिये 
बेकार है । इस के बाद वह तीन पुरानी वैदिक गाथाओं से इस मत को पृष्ट 
करता है कि क्षेत्रज पित्‌ लोक ( यमस्य सादने ) में उत्पादक का ही होता है, 
अतः दूसरे के बीज से अपनी पत्नी की रक्षा करनी चाहिये । नियोग के पुराने 
उदाहरणों के सम्बन्ध में आपस्तम्व का यह मत था कि पुराने जमाने के लोगों 
में धर्म का व्यतिक्रम ( प्रजापति का पुत्रीगमनादि ) और जघन्यकार्य (परशु- 
राम द्वारा मातवध ) देखे जाते हें; किन्तु उनमें विशेष तेज होता था, इस 
कारण वे दोषी नहीं होते थे, उनके व्यतिक्रम और साहस को देख कर आज- 
कल बैसा कार्य करने वाला दोबी होता हे ५९ । आपस्तम्ब ने अन्यत्र (२।१०। 
२७।४६ ) नियोग करने वालों को वैवाहिक प्रतिज्ञा भंग करते के कारण नरक- 
गासी बताया | बौधायन ने आपस्तम्ब की ही वेदिक गाथायें उद्धुत कर क्षेत्रज 
का विरोध किया हू । मनू नियोग की घोर निन्‍दा करता है ( ९।६४-६८ )॥ 
यह पश्‌ धम (पापी ) राजा वेन के समय से मनुष्यों को कर्त्तव्य रूप में बताया 
जाने लगा, इससे वर्णंतंकर की स्थिति उत्पन्न हुई । उस समय से विधवा स्त्री 
क॑ पुत्र प्राप्ति के छियो नियोग का आदेश देने वाले व्यक्ति की सज्जन पुरुष 
निन्‍दा करते है । नियोग का निन्‍्दक होते हुए भी संभवत: समाज में इसके प्रच- 





९३. आय» धर्म सत्र २१३।६ इ दानीमेवाह जनकः स्त्रीणपसीर्ष्यासि नो 
पुरा। यदा यम्स्य सादने जनयितुः पुत्रमब्वन्‌ ॥ रेतोधा: पुत्रं नयति परेत्य यम- 
सादने। तस्माद भाषा रक्षन्ति बिभ्यन्तः पररेतसः:। तीसरी गाथा अप्रमत्ता 
रक्षयथ, के दे० ऊ० दि० सं० ८४। 

९४, बही २।१३१७-९ दुष्ठो धर्मव्यतिक्रमः: साहस च॒ पूर्वेषश्म्‌ । तेषां 
तेजोविशयेबेण प्रत्यवायो न विद्यते, तदन्वीक्ष्य प्रयुऊजानः सीदत्यवरः । कुसारिल 
भट्ट व्यास के नियोग का समर्थन करते हुए कहता है कि उनका यह पाएका 
इससे पहले तथा बाद में को तपस्या के बल से पाए नहीं रहा, तपरया का इतना 
बल रख ने दाला व्यक्षित यह कार्य कर सकता हूं (तन्त्र वात्तिक १० २०३) । 
पाण्ड ने कच्तो को नियोग के लिये प्रेरणा करते हुए संभवतः इसी दृष्टि से उसे 
उत्कृष्ट तप वाले पुरुष के पास जाने को कहा है--मन्नियोगात्सुकेशाप्ते हि जाते- 
स्तपंसाधिकात्‌ । पृत्रान्युणसमाप क्तानुत्पादयितुमहेंसि ( ११२२॥३०-३१ )। 
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लित होने के कारण मन्‌ को इसकी सत्ता स्वीकार करनी पड़ी, अतएवं उसने 
कठोर प्रतिवन्धों के साथ इसकी अनुमति दी (९॥५९-६३ ) । गुप्त यूग में बह- 
स्पति ने इसे द्वापर और कलियुग के लिये अशक्य बताया क्योंकि इस समय 
मनुष्यों में कृतयुग और त्रेतायुग का तप और ज्ञान नहीं रहा (कुल्डक की टीका 
मन्‌ ९६८ )**। शने: शने: इस प्रथा का हिन्दू समाज से लछोप हो गया, 
कुछ जातियों में देवर के साथ विधवा की शादी के रूप में इसका कुछ अवशेष 
अब तक बचा हुआ है । 
क्षेत्रन का दायाधिकार--मन्‌ (९।१४५) याज्ञ ० (२१२९) नारद (विवाद 
पद २३ ) क्षेत्रज को औरस के समाव दायाद मानते है | बौधायन० कौटिल्य 
और याज्ञ० के मत में यह दोनों पिताओं की सम्पत्ति का स्वामी होता है । 
कानौन--यह अविदाहित कन्या का पुत्र होता है**। अथर्व वेद (५।५॥९) 
में इस शब्द का प्रयोग है तथा शुक्ल यजुर्वेद में (३१०६ ) क्‌मारी पुत्र के नाम 
से संभवत: इसका उल्लेख है । इसके प्रसिद्ध उदाहरण व्यास और कर्ण हे । 
कानीन पुत्र पर स्वाबित्व के सम्बन्ध में दो पक्ष थे (१ )वसिप्ठ (१७॥२२-२०), 
याज़्० (२।१२९ ), अग्निपुराण (२५६।१६) इस पर नाना का अधिकार 
मानते थे। वसिष्ठ ने एक प्रावीन वचन उद्धुत कर इस पक्ष का समर्थन किया है--- 
यदि अविवाहिता पुत्री समान वर्ण वाले पुरुष से पुत्र प्राप्त करती है तो इससे नाना 
पुत्र बाछा माना जाता है; वह पुत्र नाना को पिण्ड देगा तथा उसकी सम्पत्ति 
का स्वामी होगा*९%। (२) दूसरा पक्ष विष्ण (१५।११२), मनु (९११७२), नारद 
( विर० ५६५ ) तथा ब्रह्मपुराण (व्यप्र ० ४७५ ) का है, ये कानीन पर उस 
कन्या के साथ विवाह करने वाले का स्वामित्व स्वीकार करते हें*५। सोलहवीं 
दती में मित्रसिश्र ने बड़े विस्तार से पहले पक्ष का खण्डन किया (व्यत्र० 


९५. उकतो नियोगो मुलिना निषिद्धः स्वयमेव तु । युगक्रमादशक्यों5्य 
करत मन्येविवानतः ।। तपोजश्ञानसमायुक्ताः कृतत्रेतायुगे नराः। द्वापरे च कलो 
नणां दवितहानिहि लिसिता ॥॥ 

९६. पाणिनि० ४१११११६ कन्यायाः कानीन च । 

९७. अप्रत्ता दृहिता यस्य पुत्र॑ विन्देत तुल्यतः । पुत्री सातामहस्तेन दद्या- 
त्पिण्ड हरेद्धनम्‌ ॥ 

९८, विष्णु० १५११२ स च पाणिग्राहस्य । नारद--कानीनइच सहो- 
ढइच गूढायां यदच जायते।। तेषां बोढा पिता ज्ञेयरते च भागहराः स्मृताः ॥ 
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४७५-७६), किन्तु पारिजात ने दोनों पक्षों में इस प्रकार समन्वय स्थापित 
किया हे कि नाता के अपुत्र होने पर कानीन उसका पुत्र होता है, और ऐसा न 
होने पर वह उस कन्या के साथ शादी करने वाले का। यदि दोनों का पुत्र 
नहीं होता तो कानीन अपने नाना और पिता दोनों का बेटा बनता हे**। बच्चे 
के पिता से भिन्‍न किसी व्यक्ति के साथ शादी होने की दशा में बच्चे के हित 
की दृष्टि से नाना का घर ही सुरक्षित स्थान है। पर ऐसा बहुत कम होता था, 
प्राय: ऐसी दशा में कानीतव के पिता के साथ ही कन्या का विवाह होता है, इस 
अवस्था में वह उसका स्वामी होता है । संभवत: इस वस्तुस्थिति को दृष्टि में 
रखते हुए मन्‌ और नारद ने कानीन पर पति का स्वामित्व माना है । पहले यह 
बताया जा चुका है कि रोमन कानून में परवर्त्ती विवाह द्वारा कानीन पत्र को वैध 
स्वीकार किया गया था, मध्यकालीन चर्च तथा योरोप के अनेक देशों में तथा 
१९२६ के बाद इंगलैण्ड में कानीन पुत्रों को वैध माना जाता है*००। इसका 
प्रधान कारण निर्दोष सन्तान की हितचिन्ता है, यदि पति पत्नी अपने स्खलन 
के फल का उत्तर दायित्व उठाने को तय्यार हैँ तो कानून को उसे जायज मानने 
में आपत्ति नहीं है । 
अधिकांश अवस्थाओं में कानीन के औरस पुत्र होने के कारण शास्त्रकारों ने 
बारह पुत्रों में उसे काफी ऊँची स्थिति दी है । हारीत, नारद और देवल इसे 
चोथा तथा वसिष्ठ, शंख लिखित, याज्ञ०, नारद, विष्ण, यम और महाभारत 
पांचवां स्थान देते है । 


९९. बिर० ५६५ में उद्धुत-अथापुत्रों यदि सातामहस्तदा तस्य पुत्नः 
कानीनः सहोढ दचासपुत्रस्चेत्तरा वोढ:; उभयोरपुत्रत्वे चोमयोरिति पारिजातः। 

१००. १२३६ ई० से इंगलेण्ड के सरदारों (87078) तथा चर्च 
में इस प्रइत पर प्रबल सतभेद उत्पन्न हुआ । चर्च के सतानुसार यदि कोई शिशु 
विवाह सम्बन्ध के विना उत्पन्न होता है और उसके जन्म के बाद साता पिता 
विवाह कर लेते हैँ तो वह शिक्ष बेध माना जाना चाहिये । इंगलेण्ड के सरदार 
इसे अपने देश के सामान्य कानून के विदद्ध समभझत थे, उन के सत सें गर्भाधान 
भलेही विवाह से पहले हो, किन्तु प्रसूति इसके बाद ही होनी चाहिये । १९२६ 
में इंगलेण्ड ने इस पुराने कानून का अन्त कर पद्चात्कालीन विवाह द्वारा बेधता 
( 46ह0४४07 ?७/ छहिपर8०९घ४7०0७ '(एंता०वांपरण ) का रोसन 
सिद्धान्त स्वीकार कर लिया है ( इंसा० सो० सा० ७५८६ )ी। 


गूढज ४९१ 


गृढहज--पति के घर में गुप्त रूप से उत्पन्न होने वाला पुत्र गृूढडज कह- 
लाता है (वसिष्ठ#१७।२४, याज्ञ ० २।१२९, कौ० ३।७ , मनु ० ८१७०) । 
ऋ० २३२९।१ मेंइसका अस्पष्ट निर्देश है * ० ९, इसमें नैतिक नियम के धारक, 
सदैव गतिशील ( इषिरा: ) आदित्यों से प्राथंना की गयी है कि वे भक्‍त से 
पाप को वैसे ही दूर करें, जैसे ग॒प्त रूप से शिक्षु प्रसव करने वाली. स्त्री उसे 
दूर रखती है । प्रायः इसे स्रमवश जारज समझ लिया जाता है , वस्तुतः यह 
ऐसा पत्र है, जिसके पितृत्व के सम्बन्ध में संदेह उत्पन्न हो जाय । सम्भवत: पति 
के घर में होने पर पत्नी से उत्पन्न होने वाला यह ऐसा पुत्र था,जिसे शुरू में औरस 
मान कर उसके जातकर्मादिं सब संस्कार कर दिये जाते थे, किन्तु बाद 
में किन्‍्हीं व्यक्तियों द्वारा उसके सम्बन्ध में यह संशय पैदा कर दिया जाता 
था कि यह किसी अन्य पुरुष के समागम का परिणाम है, (मेन-हिन्दू ला पृ० 
११६ ), इस प्रकार उसका पितृत्व गृढ़ अर्थात्‌ अस्पष्ट हो जाता है । बौधायन 
के लक्षण और उसकी टीका से इस अर्थ की पुष्टि होती हँ१९०१। यह ध्यान 
रखना चाहिये कि गृढ़ज के उत्पादक में संदेह मात्र होता था, उसके जारज 
होने का कोई निश्चित या पुष्ट प्रमाण नहीं था। केवल संदेह उत्पन्न होने से 
ही ऐसे पुत्र को औरस से भिन्न माना गया । व्यभिचार प्रमाणित होने पर 
याज्ञवल्क्य पत्नी के लिये कठोर दण्ड की व्यवस्था करता हैं (१७०); किन्तु 
वह गढ़ज को बहुत ऊंचा (चौथा) स्थान देता है । इससे यह स्पष्ट हैँ कि 
वह गूढ़ज को जारज नहीं मानता । मनु ९१४२ में जारज को रिक्थहर 
नहीं मानता, किन्तु गूढ़ज को दायादों में छठा स्थान देता है । बौधायन, 
वसिष्ठ, हारीत, शंख, नारद, विष्ण्‌ उसे यही स्थान देते हें, गौतम और देवरू 
के अनुसार इस का पांचवां और कौठिल्य के मत में चौथा स्थान हे । 
अतः गूढ़ज प्रमाणित व्यभिचार वाला नहीं, किन्तु संदिग्ध पितृत्व वाला 
पुत्र है । 
£ सहोढ--यदि किसी गर्भिणी कन्या का विवाह संस्कार किया जाता 


१०१. घृतत्रता आदित्या इषिरा आरे मत्कत्त रहसूरिवागः । 

१०२. बौधा० २॥२१२६ गहे गृढोत्पन्नोअ्स्ते ज्ञातों गूढहजः॥बोधायन 
विवरण-गहेइतिगु प्तायामपि स्त्रियासमुनोत्पादितोध्यमिति पूर्वंसज्ञातः। पश्चा- 
त्कालान्तरे येत केनचित्‌ व्यभिच्वारादिना कारणेनास्यामुत्पादितोश्यं पुत्रइति 
विज्ञांयते तथापि गृढज इत्यभिप्रायः । 
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है तो इससे उत्पन्न पुत्र सहोढ ( अपने साथ लाया हुआ ) कहलाता है१०१। 
बोधायन के मतानसार पति का संस्कार के समय कन्या के गर्भ का ज्ञान हो 
सकता है और नहीं भी हो सकता । सहोढ के विभिन्न शास्त्रकारों द्वारा किये 
लक्षणों में अन्य व्यक्ति द्वारा गर्भाधान का कोई संकेत नहीं । पति के लिये 
बास्त्रीय दृष्टि से कन्या की गर्भ स्थिति का ज्ञान होना, या न होना समान रूप 
से आपत्तिजनक है। यदि उसे इस बात का ज्ञान हैँ तो कन्या के अक्षतयोनि न 
रहने के कारण उसका विधिपृर्वेक विवाह संस्कार नहीं हो सकता, क्योंकि 
पाणिग्रहण केवल अक्षतयोनि का ही होता है (मन्‌ 2२२६ )। यदि पति 
को गर्भ का ज्ञान नहीं तो बाद में इस के अन्य बीज से होने की आपत्ति उठायी' 
जा सकती है। दोनों दशाओं में सहोढ की स्थिति औरस जैसी नहीं होती; 
शास्त्रीय दुष्टि से वह हीन काटि का पुत्र है । दोनों दशाओं में वह दत्तक पुत्र 
की भांति ग्रहण किया जाता है । (मेन-हिन्दूं छा पृ० ११७) । सहोढ को प्राय: 
सभी कानून पद्धतियों में स्वीकार किया जाता है ( दे० ऊ० पृ० ४६९) । 

यद्यपि आजकल हिन्दू परिवार में गूहज और सहोढ को नामतः नहीं 
स्वीकार किया जाता; किन्तु प्रिवीकौन्सिल के ऊपर उद्धृत किये गये ( पृ० 
४६९ ) निर्णय के तथा भारतीय साक्षी कानून की अनुच्छेद सं० ११२ के 
अनुसार इनकी वैबता की सम्भावना वहुत बढ़ गयी है । 

कानीन, गूढडज, और सहोढ जारज न होते हुए भी निन्दित पुत्र थे, अत एव 
अधिकांश दशाओं में औरस होने पर भी उन्हें हीन स्थिति दी गयी। इस सम्बन्ध 
मे॑ शास्त्रकारों न॑ घटनासिद्ध (#9८प्रा ४७780) का नियम लाग 
किया । कानीन पूत्र होना बरी बात है, किन्तु उसके हो जाने पर निर्दोष 
शिश्व की रक्षा होनी चाहिये | कौमायं खण्डित करने के अपराध में शास्त्रकारों ने 
कठोर दण्डों की व्यवस्था की हें ( आप० २।२६।२१ मन्‌ ८।३४ ) कर्ण के 

उदाहरण से स्पष्ट ह कि प्रार्चीन समाज में कानीन प्रत्र गहित समभे जाते 

थे ; किन्तु ये अवध नहीं थे । 

पोनरभंव--पुनर्भ्‌ स्त्री से उत्पन्न पुत्र पौनर्भव हैं । यह औरस है, किन्‍्त्‌ 


१०३. वसिष्ठ १७३६ सहोढः सप्तमः। गभिणोी या संस्कियते तस्याः 
पुत्र:॥स पाणिग्राहस्य सि० विषण० १५११५-१७, कौटिल्य ३७७, मनु ० ९।१७३, 
याज्ञ० २१३१ ॥। बोबा० २।३१३० या गरभिणी संस्कियते विज्ञाता वाउविशाता 
वा तस्यां यो जातः स सहोढ: । 


पुनरभू का स्वरूप ४९३ 


हिन्दू समाज में विधवा स्त्री के पुनविवाह को अच्छा न समझा जाने से इसे 
हीन स्थान दिया गया । पौनर्भव पुत्र के सम्बन्ध में विचारणीय प्रइन यह 
है कि किस स्त्री को पुवभ माता जाय। बौवा० ( २।३।२७ )नपूंसक (क्लीब) 
या जातिच्युत ( पतित ) पति को छोड़ कर अन्य पुउष से सम्बन्ध करने वाली 
स्त्री को पुतर्भ मानता है । कात्यायत का भी यही मत है ( विर० ५६४ )। 
वसिष्ठ ( १७।२०-२१ ) क्लछीव और पतित के अतिरिक्त उनन्‍्मत्त पति को 
छोड़ कर अयवा विबत्रा होते पर दूसरे पुर्ष से जश्ादी करने वाली 
को पुनर्भ[ कहता है । इसको अतिरिक्त वह उस स्त्री को भी पुनर्भू मानता है 
जो अपने कौमार (क्मारावस्था के) पति को छोड़ कर दूसरे पुरुष के साथ 
रहती है, और फिर उस ( पूर्व पति) के क्‌ट॒म्व में आश्रय ग्रहण करती है ९०० । 
विष्णू ( १५।८-९) के मतानुसार--अज्ञत योति कन्या ( पूर्व पति के मर 
जाने पर ) यदि पुर्ताववाह करती है अथवा कोई कन्या विवाह संस्कार से 
पूव॑ किस्नी पुहब के साथ सहवास रखती हे तो वह पुनर्भू कहलाती है । मनु 
कहना है जय पति से छोड़ी गयी स्त्री अयवा विववा स्त्री अपनी इच्छा से दूसरे 
पुरुष को अपना पति बनाती है तो वह पुनर्भू होती है ( ९१७५ )। मनु ने 
९१७६ में पुनर्भ का एक दूसरा लक्षण भी किया है । यह बड़ा विचित्र जान 
पड़ता है । पिता कन्या का विवाह एक पुरुष के साथ निश्चित करता है, कन्या 
उसे पसन्द नहीं करती, वह अपने परिणय के लिये दूसरे पुरुष के पास जाती 
है, उसके साथ उसका विवाह हो जाता हे। किन्तु फिर वह कन्या (सम्भवतः 
अपनी भूल का अनुभव करके ) पिता द्वारा पसन्द किये पति के पास आती हूं 
( गतप्रत्यागताउपि वा )। इस अवस्था में यदि वह अक्षतयोनि है तो उसका 
विवाह संस्कार हो सकता है (९।१७६) *? १। यह कहना बहुत कठिन है कि 
कन्यायें जब अपने प्रेमियों के पास जाती थीं तो अक्षतयोनि की मर्यादा का 
कहां तक पालन करती थीं। वसिष्ठ ने यह उचित समझा कि वह .इस विषय 
में अक्षतयोति की शर्त का उल्लेख न करे। मन्‌ ने इस शर्त का. उल्लेख विशेष 





१०४, वसिष्ठ० १७॥२०-२१ या कौमार भतररम्त्सज्यान्यं: सह 
चरित्वा तस्वैव कुट॒म्वशाश्रयति सा पुनर्भूसवति। या च कली पतितसुन्मत्त वा 
भर्तारम्त्सूज्यान्यं पति विच्दते मृते वा सा पुनर्भू भंवति । 

१०५. सा चेदक्षतपोति: स्थाद गतप्रत्यागताईपि वा। पौनर्भवेन भर्त्रा 
सा पुनः संस्कारमहुँति ॥॥ 


४९४ हिन्दू परिवार सीमांसा 


उद्देश्य से किया है । मनु की यह मान्यता है कि स्त्री का विवाह एक वार ही 
होता है ( सकृत्कन्या प्रदीयते ९४७ ) और विवाह कन्याओं का ही होता 
है (८२२६); अतः उसने अक्षतयोनि होने की अवस्था में ही पुनर्भ का विवाह 
संस्कार स्वीकार किया । याज्ञ० क्षता व अक्षता दोनों प्रकार की स्त्रियों को 
पुनर्भ मानता है , याज्ञ- (१॥६७, २।१३० )। 

नारद ने पुतर्भ के विषय को अधिक स्पष्ट किया है। वह पुनर्भू के तीन 
भेद मानता है। (१) एक कन्या का पाणिग्रहण हो चुका है, किन्तु वह अक्षत- 
योनि है। इस अवस्था में दुबारा विवाह संस्कार होने से वह पुन्र्भू कहलाती 
है। (२) वह कन्या भी पुनर्भू है जिसे माता पिता व गुरु लोग देश धर्म का 
विचार करके किसी पुरुष को प्रदान करते हें, किन्तु वह (व्यभिचार का भाव 
उत्पन्न होने पर ) अपने को किसी दूसरे पुरुष को सौंपती है ( और पुनः अपने. 
पहले पति के पास छौठ आती है) (३) वह स्त्री भी पुनर्भू है, जिसे पति 
के मरने पर तथा देवरों के अभाव में उस स्त्री के सम्बन्धी किसी समानजातीय 
सम्बन्धी को प्रदान करते हैं (ना० स्मृ० १५।४५-४८)। 

पुनभू के सम्बन्ध में कौटिल्य का लक्षण बड़ा सरल और स्पष्ट है। वह 
पुनविवाहित स्त्री को पुनभं मानता हे ( ३॥७ ) | स्त्रियों द्वारा पुनविवाह के 
बुरा माना जाने से (गौ० २८३३, मनु० ५११५७-१६०, ९।६५) पौनर्भव पुत्र 
को औरस होते हुए भी बड़ी हीन स्थिति प्रदान की गयी । हारीत ने औरस 
पुत्र होने के नाते, उसे बारह पुत्रों में तीसरा स्थान दिया; वसिष्ठ, विष्णु, 
शंख लिखित और यम ने चौथा । अन्य सब शास्त्रकार उसका स्थान काफी 
नीचे मानते हें। याज्ञवल्क्य इसे ६ ठा, नारद ७छवां, कौटिल्य और देवर ८वां, 
बृहस्पति और गौतम ९वां, बौधायन तथा मन्‌ ११वां स्थान तथा ब्रह्मपुराण 
१२वां स्थान देता है । १८५६ के विधवा पुनविवाह कानून द्वारा अब पौनर्भव 
औरस पत्र के तुल्य हो गया है। 

पारशव--यह ब्राह्मण का शूद्रा में उत्पन्न हुआ पूत्र होता था ( बौधा० 
२।३॥३० , मन्‌ू० ९१७८ ) । शास्त्रकारों ने ब्राह्मणादि के शूद्रा के साथ 
अनुलोम विवाह की घोर निन्‍्दा की है * **। मन्‌ के मतानुसार ब्राह्मण शाद्र 

१०५. अर्थंवास्त्र में छाद्रा में उत्पन्न पुत्र को निषाद या पारदशव कहा 
गया है । जीमूतवाहन ( दा० ९२४-२८ ) निषाद और पारशव में सूक्ष्म अन्तर 
बताता हे-निषाद अविवाहित झूद्रा की प्रसूतिहोता हैँ तथा पारशव 
विवाहिता का । 
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के साथ ( परिणय द्वारा ) सन्‍्तानोत्पत्ति करके अपना ब्राह्मणत्व खो देता 
है ( ३११७ )। वसिष्ठ (१२७, १४।५ ) इस विवाह की निन्‍दा करता हुआ 
इसे कूलनाश का कारण बताता है । मनु ने बड़े विस्तार से तथा कठोर 
शब्दों में अनुलोम विवाहों की गहँणा की हे (३४-१९) । शंख आपत्तिकारू 
में भी ऐसे विवाह का विरोध करता है, क्‍योंकि इस विवाह से शाद्र 
पुत्र उत्पन्न होने पर सब सपिण्ड पितर भी शूद्र हो जाते हैं। याज्ञवल्क्य ने स्पष्ट 
शब्दों में इस का विरोध किया है (१।५६) । अन्य शास्‍्त्रकारों ने भी इस से 
मिलती जुलूती व्यवस्थायें की है १०६। इन विवाहों की घोर निन्‍्दा होने पर 
भी, ये हिन्दू समाज में प्रवलित थे । 

इन विवाहों को हीन दृष्टि से देखे जाने के कारण औरस पुत्र होने पर 
भी, निषाद या पारशव को बारह पुत्रों में बहुत नीचा स्थान दिया गया है। 
शंख ने इसे ग्यारहवां और बौधायन, वसिष्ठ, कौटिल्य तथा मन्‌ ने बारहवां स्थान 
दिया है । निषाद के सम्पत्ति के अधिकार को केवरू कौटिल्य नें स्वीकृत किया । 
कौटिल्य ३।६ के अनूसार पारशव को पैतृक सम्पत्ति का तीसरा हिस्सा 
प्राप्त होता है (मि० वि० १२३० ) । जायसवाल ने यह छिखा 
है कि कौटिल्य के अनुसार शुद्वा स्त्री का औरस पुत्र गौण पुत्रों के अभाव में 
दायाद बनता है ( मन्‌ एण्ड याज्ञवल्क्य पु० २४३ ) किन्तु उन्होंने 
इस विषय में कौटिल्य का कोई स्पष्ट प्रमाण नहीं प्रस्तुत किया । अन्य शास्त्र 
कार पारशव को अदायाद मानते हैं । ( १५॥३७ ) 

दोष पांच पुत्र दत्तक, क्रीत, कृत्रिम, अपविद्ध और स्वयंकद्त पृत्रीकरण 
(4१०7४07 ) के ही अवान्तर भेद हें*००, गोद लेने के विभिन्न ढंगों और 
परिस्थितियों से इन्हें अलग नाम दिंये गये हें । दत्तक में लड़के के माता पिता 


१०६. विष्णु० २६२५-२६, ४६-७; बाॉधा० २११४१ वुद्धयस रे। 
१३, यम ( वी मसि० ७५० ) हारीत ( वीमसि० ७५० , ७५१ ) उशना ( वहीं) 
भविष्य पुराण ( वहीं) ब्रह्मपुराण ( वहीं ) । 

१०७. पृुत्नीकरण की इन सब विधियों के प्रेरक हेतु संभवतः लोकिक 
और धासिक प्रयोजन थे । अपुत्र व्यक्रित बीमारी और बुढ़ापे में अपने को 
असहाय पाता था और अपनी सम्पत्ति दूरवत्तों सम्बन्धियों को नहीं देना 
चाहता था। धासिक कारणों में पिण्डशान की चिन्ता थी ( मेन-हिन्दू ला 
पृ० ११५ ) 
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स्वयं अपने पूत्र को किसी अन्य अपत्यार्थी पुरुष को दान करते हैं। जीत में 
पुत्र चाहने वाला पुरुष दाम देकर किपी पुर से उसका बच्चा खरीदता है 
और उस्ते अपना पुत्र बनाता है*०५ ( वसिष्ठ १७।३०-३२ )। इसका 
प्रसिद्ध उदाहरण हरिश्वन्द्र द्वारा अजीगत्त से खरीदा जाने वाला शुनःशेप 
है। कृत्रिम में पृत्राकांजी माता पिता किसी मातृपितृहीन सवर्ण पुरुष को 
उसकी सहमति से अपना पुत्र बनाते हँ*०९५। स्वयंदत में छड़का स्वयमेव 
अपने को किसी का पुत्र बतते के लिग्रे प्रस्युत करता है, जैसे शुतःशेप विश्वा- 
मित्र का बेटा बता था*१० ( ऐ० ब्रा० ३३॥५ ) | कृत्रिम और स्वयंदत्त दोनों 
में पुत्र बनने वाले प्राय: अनाथ होते हें, इन दोनों में केवछ इतना ही अन्तर 
है कि पहले में पुत्रीकरण का प्रस्ताव पिता की ओर से तथा दूसरे में लड़के 
की ओर से किया जाता है । अपविद्ध भी पृत्रीकरण का एक रूप हे१११ | 
माता पिता द्वारा छोड़ दिया जाने पर अनाथ बच्चा अस्वामिक होता है, इस 
पर इसे प्राप्त करने वाले का अधिकार होता है । । 
पुत्रीकरण का प्राचीन काल में अधिक प्रचकतन न था, आपस्तम्ब ने पत्रों 
के दान और क्रय का वबहड़े स्पष्ट शब्दों में निषेध किया था (२।६।१३॥१२)। 
वसिष्ठ ने यद्यपि इस मत का खण्डन करते हुए (१५।१ अनु० ) दत्तक पुत्र की 
विधि का कुछ विस्तार से उल्लेख किया, किन्तु समाज में अन्य पुत्रों का अधिक 


१०८. बौधा० २।३।२६, वसिष्ठ १७३०, विंष्ण ० १५।२०-२१, कौटठिल्य 
३१७, सनु ० ९१७४, याज्ञवल्क्य २१३१ ॥। शुनः दोप के लिये दे० ऐ० ब्रा० ३३।३ 
तथा वसिष्ठ १७१३१ हरिइ्चन्द्रो हु वे राजा सोष्जीगत्तेरय सोयवसेः पुत्र 
चिक्राय । 

१०९. बोवा० २२२५ सदुझ्ग य॑ सकाम॑ स्वयं कर्मात्स कृत्रिझ: । कौटिल्य 
३।७, मनु ० ९११६९ । 

११०. बोधा० २२३२ मातापित॒विहीनों यः स्वयमात्मानं दर्यात्‌ स 
स्वयंदत: । वृसिष्ठ १७३३-३५ विष्णु० १५।२२-२३, कौटिल्य, ३॥७ मन्‌ ९॥ 
१७७ , या० २१३१ । ३ सके उदाहरण के लिये दे० शनः शेप की प्रार्थना ऐ० 
ब्र० ३३४५ यर्थवांगिरस: सच्चुपेर्या तव पुत्रताम्‌ । 

१११. या० २११३२ उत्सुष्ठो गृदचते यस्तु सो5प विद्धो भवेत्सुतः, बौधा० 
२॥२।२७, वसिष्ठ १७३७-३८, विष्णु०. १५१२४-२६, कौटिल्य ३।७ मन्‌ 
९१७१॥। 
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प्रचलन होने से उस ने दत्तक को आठवां स्थान दिया । सन्‌, गौतम और बौघा- 
यन के अतिरिवत अन्य सब श्ास्त्रकार उसे बहुत पीछे स्थान देते हैं । मध्ययुगः 
में नियोग तथा अन्य प्रकार के पुत्रों के निषेध से औरस के अतिरिक्त मुख्य- 
रूप से दत्तक पुत्र का ही रिवाज रह गया। अतः यहां इस का उल्लेख किया 
जायगा । 
दत्तक पुत्र 

वत्तमान हिन्दू परिवार में इस का विशेष महत्त्व हैं। औरस के 
अतिरिक्त यही एक मात्र वेध पुत्र है। अपराक, देवण्ण भट्ट, शौनक, माधवा- 
चाय, नीलकण्ठ आदि सभी मध्यकालीन शास्त्रकारों ने इस के अतिरिक्त क्षेत्रज 
आदि अत्य सभी गौण पुत्रों को कलिकाल में वर्जित ठहराया है**१*९। प्राचीन- 
काल में इस का प्रचछन कम होने से इस के सम्बन्ध में बहुत थोड़ी व्यवस्थायें 
मिलती हें, उन की व्याख्या में निबन्धकारों ने असाधारण बुद्धि कौशल प्रदर्शित 
किया हैं और वत्त॑मान न्यायालयों के विद्वान्‌ विचारपतियों ने अपने ऊहा- 
पोह द्वारा परस्पर विरोधी निर्णयों से इस विषय को अत्यन्त जटिल बना दिया 
है*१३। जहां एक ओर मध्यकालीन शास्त्रकार वसिष्ठ स्त्री द्वारा दत्तक पुत्र : 
ग्रहण करने के एक ही वाक्य की चार प्रकार से व्याख्या करते हैं (पृ० ५०३), वहां 
दूसरी ओर' प्रिवी कौन्सिल ने इस संवन्ध में अपने पचास वर्ष पुराने निर्णयों ' 
के प्रतिकल फेसले दिये हैँ । इससे पुत्री करण ( 4607४० ) वत्तेमान 
समय में अत्यन्त जटिल गोरख धन्धा बन गया है, अतएव काणे के शब्दों में यह ' 
हिन्दू कानून में मुकहमेबाजी की सब से उबर क्षेत्र बना हुआ है (हि ध० भाग २, ' 
खं० ३, पु० ६६५)। यहां केवल दत्तक पुत्र के विकास तथा इसके सम्बन्ध की ' 
स्थल व्यवस्थाओं का निर्देशमात्र किया जायगा। 


११२. अप०प्‌ ० ७३९ पुत्रप्रतिनिधीनां मध्ये दत्तक एवं कलियुगे ग्राहय:ः॥ 
अत एवं कलौ निवत्तंन्त इत्यनुवृत्तो शौनकेनोक्तम्‌-- दत्तौरसेतरेषां तु पुत्रत्वेन 
परिग्रहः | स्मृुच० २८९ एवं च गोणपित॒द्दारा धनागमन कलो दत्ताख्य॑ पुत्र 
प्रत्येव । परामा० पृ० ५२२ । व्यम० पृ० ४७ अन्र देत्तकभिन्ना गोणाः पुत्राः 
कलो वर्ज्याः । ह 

११३. इस विषय के विस्तृत विवेचन के लिये दे० टेगोर ला व्यास्यान-' 
माला में गोलापचद्ध सरकार शास्त्री का एडोप्शन द्वितीय संस्करण कलरूकत्ता 
१९१६ । हु 

हि० ३२ 


४९८ हिन्दू परिवार मीमांसा 


वैदिक यूग में औरस पुत्र की आकांक्षा की जाती थी। अग्नि से यह कहा 
जाता था कि दूसरे का पुत्र अपनी सन्‍्तान नहीं हो सकता, मूर्ख का ही ऐसा 
पुत्र होता है, दूसरे के पुत्र न तो लेना चाहिये और न उसके लेने की बात मन 
में लानी चाहिये*९१। किन्तु औरस पृत्र की प्रधानता होते हुए भी, उस 
युग में दत्तक पुत्र की सत्ता के कुछ संकेत मिलते हूँ । ते० सं० (७॥१८॥१ ) में 
यह वर्णन है कि अत्रि ने और्व को अपना इकलौता बेटा दिया । ऐतरेय ब्राह्मण 
में विश्वामित्र द्वारा १०१ पुत्र होते हुए भी शुनःशेप को देवरात के नाम 
से अपना सन्‍्तान बनाने का उल्लेख है*११९ । 

प्रायः सभी धर्मसूत्रों और स्मृतियों में दत्तक पुत्र का उल्लेख है। आप- 
स्तम्ब ही ऐसा सूत्रकार है, जो पुत्र के दान और क्रय का विरोधी होने से 
(२।१३।१०) इस का कोई वर्णन नहीं करता। वसिष्ठ अन्य श्ञास्त्रकारों की 
भांति इसके नामोल्लेख से सन्तुष्ट नहीं; किन्तु नौ सूत्रों में (१५१-९ | पुत्री- 
करण की विविध व्यवस्थाओं का प्रतिपादन करता है । ये सूत्र दत्तक पूत्र 
की परवर्त्ती विवेचता का मूछ आधार हैं। दत्तक पुत्र के दर्जे के सम्बन्ध में सूत्र- 
कारों में मतभेद है। गौतम (२८।३२-३३ ), बौधा० (२।२।३।३१-३२ ) 
मनु (९१५९, १६०) इसे औरस तथा क्षेत्रज पुत्र के बाद बारह पुत्रों में 
तीसरा स्थान देते हैँ । किन्तु इसका विशद प्रतिपादन करने वाला वसिष्ठ (१७। 
२६, २८ ) इसे आठवां स्थान देता है, विष्णु का भी यही मत है ( १५११८ )। 
याज्ञवलक्थ (२।१२८-३२ ) ने इसे सातवां और कौटिल्य ( ३॥७ ) तथा 
नारद ( १३४५-४७ ) ने नवां स्थान दिया। विभिन्न स्मृतियों में दत्तक 
पुत्र के दर्ज का यह अन्तर सम्भवतः स्थानीय रीति रिवाजों की विभिन्नता का 
परिणाम था***$ । इस सम्बन्ध में यह उल्लेखतीय है कि नारद स्मृति 
का टीकाकार असहाय ( ६०० ई०) और याज्ञवल्क्य स्मृति का भाष्यकर्त्ा 


११४. ऋ० ७४७ न शेषो अग्ते अन्यजातमस्त्यचेतानस्य; क० ७४४।८ 
न्‌ हि प्रभायारणः स्‌ शेबोडन्योदर्यों सनसप सन्‍्तवाउ । 

११५. अथ ह शुनःशेपो विश्वासित्रस्थांकमाससाद स होवाचाजीगत्तें: सौय- 
वसिक्रंषे पुनम पुत्र देहीति नेति होवाच विद्वामित्रो देवा वा इस सहयमरासतेति 
स॒ ह देवरातो वेहवामित्र आस । 

११६- जायसंवोल--मनु एण्ड याज्ञवक्य पु० २५२, मेन--हिन्दू ला, 
पृ०९१ ९४ 


दत्तक प्रथा प्रचलित होने के कारण ४९९ 


विश्वरूप (८०० ई० )अपनी मूल स्मृतियों के विरोध में दत्तक को तीसरा 
स्थान देते हैं (मेन-हिन्दू छा पृु० १९४)। 

मध्यकाल में दत्तक प्रथा की परिपाटी इतनी प्रबल हुई कि औरस के 
अतिरिक्त अन्य सभी प्रकार के पुत्र निषिद्ध ठहराये गये । ऊपर इस सम्बन्ध में 
अनेक शास्त्रकारों की व्यवस्था का उल्लेख हो चुका है। उस समय दत्तक पुत्र 
की प्रथा लोकप्रिय होने के सम्बन्ध में मेन की कल्पना युक्तियुक्त प्रतीत होती 
है*१९ । उसके मतानुसार इस समय विभिन्न राज्यों में पारस्परिक संग्राम 
होने तथा इन मे सामन्‍्तों की मृत्यु से बड़ी जमींदारियों और छोटी रियासतों 
के उत्तराधिकार का प्रश्न बड़ा जटिल हो गया । ऐसे संकटपूर्ण समय में जाय- 
दाद को अपने कूल में सुरक्षित रखने का उपाय दत्तक पुत्र बनाना था, अन्यथा 





११७. सेन--वही पु ० १९५॥ दत्तक प्रथा के प्रसार के अन्य कारण नियोग 
की प्रथा का न रहना, विधवा पुर्नाववाह को बुरा समझा जाना तथा विवाह से 
यूब कन्या के अक्षतयोनि होने पर बल देना था। इस के अतिरिक्त, यह 
प्रथा आयों के अन्य जातियों के साथ सम्पर्क में आने का परिणास भी हो 
'सकती है । ( इरावती कर्वे--किनशिप ठस्ज़ इन दी महाभारत पृ० १३३) । 
चतेसान समय में दत्तक प्रथा लगभग सभी आदिम जातियों सें पायी जाती है। 
(स्‌ मनेर केलर एण्ड डेबी-पू० नि० पु० खं० ३ प० १९२३-२६)। सूमनेर ने इस 
पद्धति के व्यापक प्रसार का एक कारण मातृतन्त्र ( 7 ४७7०॥ए ) 
बताया है, इस व्यवस्था में पत्नी पति के घर मेंन रहकर पिताके घर पर ही 
ही रहती हँ और बच्चे अपने ननिहाल में पलते और सम्पत्ति का स्वामी 
होते हैं (दे०” ऊ० पु० ३२८-२९) । इस प्रणाली में अपनी सस्पत्ति 
पर पुत्रों को अधिकार देने का एक उपाय दत्तक प्रथा है, अपनी बहिन द्वारा 
औरस पुत्र गोद लेकर व्यक्ति पेतृक सम्पत्ति अपने बच्चों को दे सकता हे। 
( सूमनेर-वहीं )। यद्यपि दत्तक प्रथा प्राचीन क्रीट व चीन में प्रचलित थी 
(इंसाइक्लोपीडिया आफ्‌ रिलीजन एण्ड ईथिक्स खण्ड १ पृ० ११४,१०७) 
किन्तु पुरानी आये जातियों में यूनान और रोम के अपवाद को छोड़ 
'कर इसका कहीं प्रसार नहीं था ( इंसा० सो० सा० खं० १, पृ० ४६१ )॥ 
आधुनिक योरोप में सर्वप्रथम नेपोलियन कोड में रोमन आदर पर फ्रांस में इसे 
ग्रहण किया गया और बाद में अन्य योरोपियन देशों में इसका प्रसार हुआ 
( इंसा० सो० सा» वहीं) । 
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सामन्‍्त के युद्ध में मरने पर उसकी पत्नी अथवा अन्य उत्तराधिकारियों को 
जायदाद पर अपना हक साबित करने में काफी परेशानी उठात्ती पड़ती थी । दत्तकः 
पुत्र बना लेने पर सम्पत्ति निविवाद रूप से मृतक के कूल में बनी रहती थी। इस 
कल्पना की पूष्टि इस बात से भी होती है कि शौनक ने पुत्रीकरण की विधि 
में राजा को बुलाने तथा मधुपर्क से सम्मानित करने की बात लिखी हैँ *११५। 
हिन्दू परिवार में मध्यकाल में दत्तक पुत्र की प्रथा सर्वेमान्य होने पर श७वीं 
शताब्दी से इस पर स्वतन्त्र निबन्ध लिखे जाने छगे। इन में नन्‍्द पण्डित 
( १५९५-१६३० ) की दत्तक मीमांसा और देवण्ण भट्ट की दत्तकचन्द्रिका 
उल्लेखनीय हँ। प्रिवी कौन्सिल के निर्णयानुसार आजकल पुत्रीकरण के सम्बन्ध 
में ये परम प्रमाण हैं, इन दोनों में मत भेद होने पर बंगारू और दक्षिण 
भारत में पहले ग्रन्य का तथा मिथिला और बनारस में दूसरे ग्रन्थ का अनु-. 
सरण किया जाता चाहिये ( १२ मूर इं० ए० ३९७ पृ० ४३७ )। इन के 
अतिरिक्त अतन्रि, शौनक, शाकल और कालिका पुराण के वचनों को उद्धृत करते 
हुए व्यवहार मयूख (१६१०-६० ई० ), संस्कारकौस्तुभ आदि ग्रन्थों में भी 
इस विषय का प्रतिपादन हे । ु 
.. पुत्रीकरण के सम्बन्ध में प्रधान रूप से निम्न प्रइन विचारणीय हें-- 
(१) पुत्रीकरण के प्रयोजन (२) दत्तक पुत्र बनाने का कानूनी अधिकार किन 
व्यक्तियों को है (३) दत्तक बनने के लिये पुत्र देने का किन व्यक्तियों को 
अधिकार है । (४) दत्तक कौन हो सकता है ? (५) दत्तक पुत्र बनाने की 
की आवश्यक विधियां (६) दत्तक पुत्र बनने के परिणाम (७) दत्तक पूत्र 
बनाने के अन्य प्रकार । 

पुत्रीकरण के प्रयोजन--इसके प्रयोजन दो प्रकार के हैं । (१) धामिक 
(२) छौकिक। बालम्भट्टी (या० २।१३५) में मनु, बृह० यम के तथा दत्तक 
मीमांसा (१०३) में अन्रि के नाम से उद्धृत किये गये इलोकों में इसके प्रयोजन 
भली-भाँति स्पष्ट किये गये हैं*१६। यम के मतानूसार अपुत्र व्यक्ति को जिस 

११८. दत्तक सीमांसा पु० ७२ पर उद्धुत --सधुपर्कण संपूज्य राजानं च 
द्विजान्‌ शुचीन्‌ । 

. ११९. अपुत्रेण सुतः कार्यो यादुक्‌ तादुक्‌ प्रयत्नतः । पिण्डोदकक्रियाहितोर्नाम 
संकीत्तनाय च ॥ धर्मकोद व्यवहार काण्ड भाग २ पृ० १३१६, पृ० १३४८, 
पु० १३५२ पर ऋमदशः मनु, बृहस्पति और यस के वचन दिये गये हैँ । इसी 
ग्रन्थ के १ ० १३५२ पर अतन्नि का इससे मिलता हुआ वचन हैं। 


दत्तक प्रथा के प्रयोजन ५०३१ 


किसी तरह प्रयत्नपृवंक निम्न प्रयोजनों के लिये पुत्र बनाना चाहिये--(१) 
पिण्डदान अथवा श्राद्ध करने के लिये (२) जल द्वारा पितरों का तर्पण करने के 
लिये (३) दाहादि संस्कार के निमित्त ( क्रियाहेतो: ) (४) वंश का नाम 
चलाते रहने के लिये । इसमें पहले तीन प्रयोजन धाभिक हें और चौथा लौकिक। 
अत्रि ने धामिक प्रयोजनों का ही वर्णन किया है। प्रिवी कौन्सिल ने अपने एक 
निर्णय ( ६० ३० ए०पूृ० २४२ ) में मनु ९१०६-७, १३७-३८ के आधार 
पर पुत्रीकरण का प्रधान प्रयोजन धामिक ही माना है । 

किन्तु दत्तक प्रथा का प्राचीन इतिहास और वत्तेमान स्थिति यह सूचित 
करती है कि इसमें वंश रक्षण और घन प्राप्ति के लौकिक प्रयोजन भी महत्व- 
पूर्ण रहे हैं । बौवधायन गृह्य शेष सूत्र के अनुसार पुत्र को ग्रहण करते हुए कहा 
जाता है--में तुझे धर्म और सनन्‍्तति के लिये ले रहा हूँ (धर्माय त्वा प्रति- 
गृहगामि, संतत्ये त्वा प्रतिवृष्टगानि) । आगे यह बताया जायगा कि प्राचीन 
साहित्य में वंशरक्षा की दृष्टि से छड़कियों को गोद लेने के अनेक दृष्टान्त मिलते 
है । मेन ने पंजाब के जाटों, सिक्‍्खों तथा तामिल जाति के ऐसे उदाहरण दिये 
हैं, जहां वंश परम्परा वनाये रखने के लिये दत्तक पुत्र 'लेने की परिपाटी हैं 
( हिन्दू ला पृ० १९७)। शुक्रनीति में कहा गया है कि धनी व्यक्ति को 
देखकर ही मनृष्य दत्तक पुत्र बनना चाहते हें १९० । आजकल दत्तक पुत्र लेने 
वाला भले ही धारमिक प्रयोजन से यह कार्य करे, किन्तु दत्तक पुत्र बनने वाले 
तथा उसके माता पिता के मन में अनायास सम्पत्ति पाने की आकांक्षा ही प्रधान 
होती है । विधवायें प्रायः अपने पति के भाई, भतीजों से विद्वेष के कारण 
दतक पुत्र से सम्पत्ति की साभीदारी का समभौता कर आशिक दृष्टि से लाभ 
उठाने के लिये ही कोई लड़का गोद लेती हैं ( काणे हि० ध० ३६६६) । अतः 
वत्त मान यूग में हिन्दू परिवार में दत्तक पुत्र ग्रहण करने में लौकिक प्रयोजन 
की प्रधानतां प्रतीत होती है । 

दत्तक पुत्र बनने के अधिकारी--१६ वर्ष की आयु पूर्ण कर लेने पर 
किसी हिन्दू पुरुष को अथवा उस की ओर से उसकी विधवा को पुत्र गोद लेने 
का अधिकार है । किन्तु इसके लिये यह आवश्यक है कि गोद लेते समय उसका 
कोई पुत्र न हो । दत्तक मीमांसा में यह बताया गया है कि पुत्र का अर्थ प्रपौत्र 


१२०. दाक्रनीति २३१ ते दत्तकत्वमिच्छान्ति दृष्ट्व यद्‌ धन्िक 
नरम । ह 
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पर्यन्त सनन्‍्तान है १९१९। सामान्यतः इसके अभाव में दत्तक पुत्र लिया जाता है 
किन्तु यदि ऐसी इकलौती औरस सन्तान हो, जो पतित, संन्‍्यासी या हिन्दू धर्म 
छोड़ चुकी हो, दूसरे को दत्तक बनने के लिये दी जा चुकी हो, जिसका केवल 
अवैध पुत्र ही हो, तो ऐसे व्यक्ति भी दत्तक पुत्र ग्रहण कर सकते हैं। दत्तक पुत्र 
की व्यवस्था पिण्डदान और वंशरक्षा के लिये हैँ, अतः अविवाहित (१२ बं० 
३२९) और विधुर भी लड़का गोद ले सकते हैं। संन्यासी और नपुंसक 
दत्तक पूत्र नहीं ले सकते, किन्तु कोढ़ी पुरुष को पृत्रीकरण का अधिकार है। 

मध्यकाल में शूद्रों द्वारा दतक पुत्र ग्रहण करने के सम्बन्ध में दो पक्ष 
थे। पहला पक्ष रुद्र्धर और वाचस्पति का था१ ९९ | ये शृद्व को इस का अन- 
घिकारी मानते थे, क्‍योंकि पुत्रीकरण की विधि में होम आवश्यक था । शूद्र 
वेदाध्ययन का अधिकारी न होने से इसे नहीं कर सकता था, अतः उसके लिये 
लड़का गोद लेना संभव न था । दूसरा पक्ष कमलाकर, रघुनन्दन, नील- 
कण्ठ और नन्‍्द पंडित का था | ये शृद्र को गोद लेने का अनधिकारी नहीं 
मानते थे, क्योंकि शुद्र यद्यपि स्वयं होम नहीं कर सकता था, किन्तु ब्राह्मण से 
करवा सकता था । वत्तंमान न्यायालयों ने इसी पक्ष को स्वीकार करते हुए. 
शद्रों द्वारा लड़का गोद लेने का अधिकार स्वीकार किया हैं। 

किसी पुरुष के निः:सन्‍्तान मर जाने पर उसके लिये पुत्र गोद लेने का 
अधिकार केवरू विधवा को हे । इस अधिकार के स्वरूप के सम्बन्ध में शास्त्र- 
कारों में प्रबल मतभेद और चार विभिन्न पक्ष हें। इन सब का आधार वसिष्ठ. 
का एक वचन ई-- पति की अनुमति के विना न दूसरे को छड़का दे और 
न दूसरे से लड़का ले **३ | इस वचन की व्याख्या में तिबन्धकारों ने 

१२१. दमी० पृ० ३, अपुत्रोइ्जातपुत्रों सृतपुत्रो बा। अपुत्रों मृतपुत्रों 
वा पुत्रा्य समुपोष्य च॑ इति शौनकीयात्‌'. . . .. - .  -अपुत्रेण इति पुन्नपदं पौन्न- 
प्रयोत्रयोरप्पु पलक्षकस्‌ । 

१२२. निर्णय सिन्ध्‌ ( पूर्वार्धथ १० २४९ ) यत्तु समनन्‍्त्रकहोमसस्थ पुत्र- 
प्रतिग्रहांगत्वात्‌ व्याहत्यादिमंत्रपाठे च॒ स्त्रीशुद्रयोरनधिकारात्‌ तयोदद॑त्तकः पुत्रो न 
भवत्येदेति श॒द्धिविवेके रुद्रध रेणोक्तस्‌ । वाचस्पतिब्चेवभाह । तन्न ।. . .स्त्रियाइच 
होमातंभवस्तथापि ब्रतादिवद्विप्रह्दारा होमादि कारयेदिति हरिनाथादयः + 
सम्बन्ध तत्वे5 प्येवम्‌ । एवं शूद्रस्यापि । सि० दमी० पृ० १९,२२-२३ व्यम० ११२ 

१२३. वलिष्ठ १५४५ न स्त्री पुत्र दर्यात्प्तिगृहणीयाद्रा अन्यत्नानुज्ञाना- 
दुभत्तुं: । 


विधवा द्वारा पुत्र को गोद लेने का अधिकार ५०३ 


बहुत अधिक बुद्धि पाटव प्रदर्शित किया हे । इन्हें चार बड़े पक्षों में बांदा जा 
सकता है --- (१) नन्‍्द पण्डित और मिथिला के वाचस्पति आदि लेखक विधवा 
को गोद लेने का कोई अधिकार नहीं मानते । उनकी दो मुख्य युक्‍क्तियां हँ-- 
पहली तो यह कि अत्रि ने कहा हे-अपुत्र व्यक्ति द्वारा ही पुत्र का स्थानापन्न 
( दतक पुत्र ) बनाना चाहिये ( अपुत्रेणेव कत्तंव्य: पुत्रप्रतिनिधि: सदा ), यहां 
अपुत्र प्‌ ल्लिग है , अतः पुरुष द्वारा ही लड़का गोद लिया जाना चाहिये, स्त्री को 
यह अधिकार नहीं है ९९४ | इसकी पृष्टि वसिष्ठ के उक्त बचन द्वारा की 
गयी है । दूसरी यूक्ति यह है कि पृत्रीकरण के लिये होम आवश्यक है, स्त्रियां 
वेदाध्ययनत का अधिकार न होने से इसे नहीं कर सकती, अतः दत्तक पुत्र भी 
नहीं ले सकती १९९१। मिथिला में आजकल विधवा किसी दशा में ऊलड़का 
गोद नहीं ले सकती । 

(२) दूसरा पक्ष बंगाल और बनारस में प्रचलित है । इस में यह माना 
जाता हे कि वसिष्ठ के उक्त वचन में बतायी गयी पति की अनुमति पुत्रीकरण 
के समय प्राप्त करता आवश्यक नहीं, यह उससे बहुत पहले, पति की 
जीवित दशा में भी ली जा सकती हे ( मुसम्मात तारा मणि बनाम देवनारायण 
३ सदर दीवानी २८७, ५१६ )। 

(३) तीसरा पक्ष मद्रास में प्रचलित है । इसमें विधवा पति की आज्ञा के 
विना भी लड़का गोद ले सकती है । किन्तु उसके पति के संयुक्त परिवार का 
सदस्य होने पर उसे अपने श्वशुर की या उस समूचे परिवार के सब शरीकों की 
अनुमति प्राप्त करना आवश्यक हे, यदि उसका पति परिवार से पृथक हो चुका 
था तो उसे अपने शवशुर से या उसके मृत होने की दशा में पति के अधिकांश 
सपिण्डों से अनुज्ञा लेती चाहिये ( १२ म्यूर इंडियन एपील्स ३९७, ४३५ ) 

(४) चौया पक्ष वीलकण्ठ, (व्यवहार मयूख ), कमलाकर (निर्णय सिन्धु ) 
और काशीनाथ (धर्मसिन्धु )का हे; बम्बई तथा पश्चिमी भारत में प्रचलित हें । 
इसके अनुसार वसिष्ठ का उक्त वचन पति के जीवित रहने की दशा में ही लागू 
होता है, विधवा के लिये पति की अनुज्ञा आवश्यक नहीं । यदि पति ने स्पष्ट 





का 


१२४. दत्तक सीर्मांसापु ० ७ अपुत्रेण इति पुंस्त्वश्षवणणात्‌ न॒स्त्रिया 
अधिकार इति गम्यते । 

१२५. वही प० २२-२३ कि च. . .. होमकत्तुरेव प्रतिग्रहसिद्धे स्त्रीणां 
होमानधिकारित्वात्‌ परिग्रहानधिकार:--इति वाचस्पतिः । 
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रूप से निषेध नहीं किया तो उसकी अनुमति ही समझी जानी चाहिये । दत्तक 
चन्द्रिका ने इसे इस न्याय” से पुष्ट किया--दूसरे के मत का यदि निषेध 
न किया जाय तो उसे अनुमति ही समझा जाना चाहिये १९६ । 

प्राचीन आचारयों में ही विधवा के पुत्रीकरण के अधिकार के सम्बन्ध में 
'मतभेद रहा हों, सो वात नहीं; आजकल विभिन्न हाईकोटों तथा प्रिवीकोंसिल 
के परस्पर विरोधी निर्णयों ने इस विषय को बहुत जठिल बना दिया है । उदा- 
हरणाथ वम्बई के उच्च न्यायालय की फुल बेच ने अपने एक निर्णय ( राम जी 
ब० घमऊ ६ ब० ४९८ ) में यह व्यवस्था की थी कि जिस विधवा का पति 
मरते संमय संपुक्त परिवार का सदस्य हो, वह अपने पति की, अथवा पति के 
समांशी दायादों की सहमति के विना लड़का गोद नहीं ले सकती । इस निर्णय 
के पचास वर्ष बाद प्रिवी कौंसिल ने भीमा बाई ब० गुरुतवाथ गौड ( ला० रि० 
६० इं० ए० पू० २५ ) के मामले का निर्णय करते हुए बम्बई हाई कोर्ट की 
व्यवस्था असान्य ठहरायी और संयुक्त परिवार की विधवा को पति की सहमति 
के बिना लड़का गोद लेने का अधिकार दिया। इसी प्रकार बम्बई हाईकोर्ट ने 
पहले यह निर्णय किया था कि संयुक्त परिवार की साभेदारी ((+0[0970९०70७&7"ए ) 
यदि एक वार भंग हो जाय, सम्पत्ति अगले वारिस को पहुँच जाय तो मृत 
समांशी की विधवा का दत्तक पुत्र अहण करना यद्यपि वेध हे, किन्तु संयुक्त 
सम्पत्ति दत्तक पुत्र को नहीं लौट सकती (इं० छा० रि० १९३७ बं० ५०८)। 
पर नागपुर ( इं० छा० रि० १९४१ ना० ७०७ ) तथा मद्रास (३० ला० 
रि० १९४३ म० ३०९ ) हाईकोर्टों ने उपर्युक्त निर्णय के सर्वथा प्रतिकूल दत्तक 
पुत्र को संपत्ति लौटने का तथा उस द्वारा पुनविभाग करवाने का अधिकार 
माना है। प्रिवी कौच्सिल ने अनन्त व० शंकर (४६ बं० ला० रि० १) के मामले में 
मद्रास और नागपुर हाईकोर्टों के निर्णयों का समर्थन किया है । इससे यह स्थिति 
पैदा हो गयी हैं कि पुत्र के अभाव में भाई आदि के पास गयी जायदाद ५० वर्ष 
बाद भी विधवा के दत्तक पत्र बना लेने से उसे लौट सकती है। इन निर्णयों का यह 


१२६. व्यसम०१० ११३ भत्रवृज्ञया तु सथवाया एव दुष्टाथत्वात्‌ । विधवा- 
यास्तु तां विनापि जित॒ुस्तदभावे ज्ञातीनामाज्षया भवति ॥. . . .अतो विधवाया 
भ्ुराज्ञां विनाप्यविकार: । दच० पृ० १८ स्त्रियास्तु जीवति भत्तरि तदनुमतौ । 
प्रोषिते मृत वा तदतुज्ञां विनापि। यथा वर्सिष्ठः न स्त्री. . . भर्तृ:3। इति। अनुमति 
इचाप्रतिबेघेशष भव॒ति । अप्रतिषिद्धं परमतसनुमतं भवतीति । 


दत्तक पुत्र को देने के अधिकारी ५०५ 


यरिणाम हुआ हैँ कि संयुक्त परिवार की सम्पत्ति पाने वाले दायादों को यह 
खतरा पैदा हो गया है कि उन से यह जायदाद वाद में बनाये दत्तक पृत्र छीन 
सकते हें, अतः वे उसे जल्दी बेचना चाहते हैं, खरीदने वाले भावी विवाद की 
आशंका से उस का पूरा दाम नहीं देते । अतः जिन संयुक्त परिवारों में पू्वमृत 
समांशियों की विधवायें हें, उनकी जायदाद बाजार में आसानी से बिक नहीं 
सकती, बिकती है तो पूरा मूल्य नहीं मिक्ता । इस तरह संयृकत परिवार की 
सम्पत्ति वरबाद होती है*३१०। 

वत्तक पुत्र को देने के अधिकारी--दत्तक बनाने के लिये दूसरे व्यक्ति को 
अपना पुत्र देने का अधिकार उस के पिता और माता को है । याज्ञ ० ने दोनों 
द्वारा दतक के दिये जाने का उल्लेख किया है । माता, पिता की अनुमति से 
ही पुत्र को दे सकती थी, यह वसिष्ठ के ऊपर उद्धृत किये वचन (१५॥५) 
से स्पष्ट हुं। विज्ञानेश्वर पति के विदेशस्थ होने अथवा उस की' मृत्यु पर 
ही पत्नी को पुंत्र देने का अधिकार मानता है १९०। यह निर्चित हैँ कि 
पिता को ही पुत्र देने का पूर्ण अधिकार है , वह पत्नी से बिना पूछे यह कर सकता 
है, यद्यपि वह इसमे प्रायः उससे अनुमति ले लेता है (५ सदर दीवानी 
३५६ ( ४१८ )। बम्बई हाईकोर्ट के अनुसार हिन्दू पिता धर्मान्तर स्वीकार 
कर लेने पर भी अपने हिन्दू पुत्र को दूसरे को देने का अधिकार रखता है 
( शामसिंह ब० शान्‍्ता बाई २५ बं ० ५५१ )। माता पिता के अतिरिक्त कोई 
अन्य सम्बन्धी, सौतेली माता, भाई आदि पुत्रीकरण के लिये लड़का नहीं 
दे सकते । पुर्नाववाह करने पर विधवा को अपने पहले पति के लड़के को देने का 
अधिकार नहीं रहता । 

दत्तक पुत्र कौन बन सकता है? --इस विषय में शास्त्रकारों ने अनेक प्रति- 
बन्ध लगाये 3, वत्तंमान न्यायालयों ने उन्हें स्वीकार किया । इस संबन्ध में मुख्य 
नियम निम्न हे-- 

१२७. यह प्रकरण पाण्डरंग वामन काणे की हिस्टरो आफ ध्मशास्त्र 
खण्ड ३१० ६७०-७४ के आधार पर्‌ लिखा गया हे । विवदा के पुत्रीकरण के 
अधिकार के विस्तृत विवेचन के लिये दे० मेन--हिन्दू छा पु० २०९-२३९ 

१२८. या० २॥१३० दरल्यान्माता पिता वाय॑ं स॒ णुत्रो दत्तको भवेत ॥ 
सि० मनु ० ९१६८ माता पिता वा दद्यातां यमद्भिः पुत्रमापदि । दसिष्ठ १५२ 
तस्य प्रदानविक्रयत्यागेषु मातापितरौ प्रभवतः॥ मिता० या० २४१३० पर-मात्रा 
भत्रेतज्ञया प्रोषित प्रेते वा भत्तरि। ह 


५०६ हिन्दू परिवार मीमांसा 


(१) गोद लिया जाने वाला व्यक्ति लड़का होना चाहिये--प्राचीन कारू 
में लड़कियों को गोद लेने के अनेक इ ष्टान्त मिलते हें। दशरथ की कन्या शानन्‍्ता 
को राजा लोमपाद ने, ( वा० रा० १॥९ ) तथा शूर की लड़की पृथा को 
कुन्तीभोज ने ( महाभा० ११११२-३ ) अपनी कन्या बनाया था। इन उदा- 
हरणों के आधार पर दत्तक मीमांसा (१० ११२-१६ ) और संस्कार कौस्तुभ 
(प्‌ृ० १८८ ) यह मानते हैं कि लड़कियों को भी गोद लिया जा सकता हे । 
किन्तु तीलकण्ठ ने मनु के स ज्ञेयः कृत्रिम: सुत” (९११६८) के आधार पर 
उसका लड़का होना ही माना है, वत्तेमान न्यायालय इस विषय में व्यवहार 
मयूख को ही प्रमाण मानते हैं, दत्तक मीमांसा को नहीं? १६। 

(२) सपिण्ठता--शौनक के मतानुसार ब्राह्मणों को सपिण्ड अर्थात्‌ सातवीं 
पीढ़ी तक के पुछषों में से ही दत्तक पुत्र ग्रहण करना चाहिये, इनके अभाव में अस- 
पिण्डों में से भी इसे लिया जा सकता है, क्षत्रियों में सजातीय, समान गुरु 
अथवा समान गोत्र वालों का पुत्रीकरण हो सकता हे* १? । दत्तक मीमांसा ने 
( पृ० २४-५४ ) इसकी व्याख्या करते हुए पुत्र के चुनाव के लिये निम्न क्रम 
निश्चित किया है (१) समात गोत्र सपिण्ड, (२) असमान गोत्र सपिण्ड (नाना 
के कल के व्यक्ति), (३) सोदक (७वीं से १४ वीं पीढ़ी तक के व्यक्ति) तथा 
समान गोत्र (४) असमानोदक समगोत्र (५) असमानोदक असमग्रोत्र । इनमें 
पहले के न होने पर अगले वर्ग के सम्बन्धियों में से चुनाव किया जाता है। इनका 
क्रम प्रत्यासत्ति अर्थात्‌ रक्त सम्बन्ध द्वारा समीपता के आधार पर ही निश्चित 





१२९९. वयम०पु० १०८९ दत्तकदच पुसानेव भवति न कन्‍्या। स ज्ञेयः 
कृत्रिम: सुतः इति संज्ञाप्ंज्ञितं बन्धवोधकवाक्यगतेन स इति सर्वनाम्ना 
मातापितुकत्‌ कग्नरीतिजलग्‌ णकापस्निभित्तकदानकर्म भूतसजातीयपूंस. एवं ॥ 
गंगा बाई ब० अनन्त १३ बं० ६९०। किन्तु कुमाऊं में रिवाज के आधार 
पर लड़की भी गोद ली जाती है ( पत्नालाल--कमाऊं लोकल कस्टस्ज ) 
आसाम की सातृमूलक खासी जातियों में तथा द्रावन्कोर के राजकुल में वश का 
सातत्य बनाये रखने के लिये लड़की गोद ली जाती है ( गुडेन-खासी पु० ८५५ 
थर्सेटन-कास्टस्‌ एण्ड ट्राइब्स आफ्‌ सदनें इंडिया खं० ४ पृ० ८२ )। 

१३०. दसी० पु० २४ में उद्ध त-ब्राह्मणानां सर्विण्डेषु कत्तंव्यः पुत्रसग्रहः । 
तदभावे इसपिण्डे दा अन्यत्र तु न कारयेत्‌ ॥ क्षत्रियायां स्दजातो वा गुरुगोत्र- 
समेर्णप वा । 


दत्तक पुत्र कोच बन सकता है. ? ५०७ 


किया गया है । वसिष्ठ ने इस सिद्धान्त का अपने एक सूत्र में इस प्रकार निर्देश 
किया है कि पास के सम्बन्धियों को ही दत्तक पुत्र बनाना चाहिये; मिता- 
क्षरा ने इसका अर्थ यह किया हैकि गोद लिया जाते वाला दूर देशवासी और 
दूर की भाषा बोलने वाला नहीं होना चाहिये ११९ ॥ वत्तंमान न्‍्यायारूय इन 
नियमों को आवश्यक नहीं समभते और निकटस्थ सम्बन्धियों के रहते हुए भी 
दूरस्थ व्यक्ति को दत्तक बनाना स्वीकार करते हैं ( १० बं० ८०, बावा जी 
बनाम भागीरथी बाई ६ बं० हा० को० ७० )। 

(३) सवर्णता--शौनक ने कहा है कि दत्तक पूत्र अपनी ही जाति का 
होना चाहिये, दूसरे वर्ण का नहीं१ ३१९ । मेधातिथि का मत इससे भिन्न हे, 
वह मन्‌ के ९।१६८ में आये सदृश शब्द का अर्थ सजातीय नहीं, किन्तु गुणों से 
अनुरूप होना करता हे, अतः: क्षत्रिय समान गुण होने पर ब्राह्मण का दतक 
पुत्र बद सकता हैं । विज्ञानेश्वर, कुल्लूक आदि अन्य टीकाकार और नीलकण्ठ 
इससे सहमत नहीं, वे सवर्णता की शत्तं आवश्यक समझते हैं। धर्मसिन्धु सदर्णता 
के अतिरिक्त एक देश का होना अर्थात्‌ गुर्जर ब्राह्मण के दत्तक पुत्र के लिये 
भी गुजर होने का बन्धन लगाता है । आधुनिक न्यायालय इस हद तक नहीं जाते, 
केवल सवर्णता का बन्धन आवश्यक समभते हैं, उपजाति का भेद होते पर 
भी दत्तक के पिता का वर्ण होने पर उस का पृत्रीकरण वैध मानते हें (शिवदेव 
मिश्र ब॒० रामप्रसाद १९२४, ४६ अला० ६३७, ६४६ )। 

(४) इकलौता पृत्र होना--प्राचीन स्मृतियों ने ऐसे पुत्र को दत्तक बनाने 
का निषेध किया । वसिष्ठ, (१५७३-४ ) और झौनक ने बड़े स्पष्ट शब्दों में यह 
व्यवस्था की है*१३ और इस का कारण यह बताया हूँ कि वह (इक- 
लौता पुत्र ) पूव॑जों की वंश परम्परा चलाने के लिये होता है । वर्तेमान न्याया- 


१३१. वसिष्ठ १५१६ अद्रबान्धवं बन्धुसंनिकृष्टमेव गु हणीयात्‌ । मिता० 
या २।१३० पर-अद्रबान्धवर्सिति अत्यस्तदेशभाषाविकृष्टस्य प्रतिषेधः। 

१३२. दमी० २८ सर्वे्षा चेव वर्णानां जातिष्वेव न चान्यतः । 

१३३. वसिष्ठ १५॥३ न त्वेक पुत्र द्यात्प्ति ग्‌हणीयाद्वा स हि सन्‍्तानाय 
प्रवेषम्‌। शौनक दसी ५४ नेकपुत्रेण कर्च॑व्यं पुत्रदानं कदाचन | बोधायन 
गृहय शेष सूत्र में बसिष्ठ के ही वचन दुहराये गये हें। रोम में अपने गोन्र के 
इकलौते बेटे को धासिक क्रियाओं (59079) के जारी रखने की दृष्टि से गोद 
नहीं लिया जा सकता था ( मेन-हिन्दू छा पु० रढरे )।॥ 


५०८ . हिन्दू परिवार मीमांसा 


लगों ने इसे मीमांसा (१२।३६-२७ ) के सूत्रों के आधार पर वस्िष्ठ के वचन 
के उत्तराध॑ को हेतु नहीं, किन्तु अर्थवाद माना हे; अतः अब इकछौता बेटा 
भी गोद लिया जा सकता है । ( २६३० ए० पृ० ११३, २४ बं० ३६७ )। 
विज्ञानेश्वर ने मनू ९॥१०६ के आधार पर यह व्यवस्था की थी१४३४ 
कि ज्थेष्ठ पुत्र को नहीं देना चाहिये, क्योंकि वही मुख्य रूप से पुत्र का कार्य करता 
है । वत्त॑मान काल में न्यायालयों ने इस व्यवस्था को आवश्यक नहीं माना 
( १ बं० ला० रि० १४४ )। उन का प्रधान आधार व्यवहारमयूख द्वारा मिता- 
क्षरा के मत का खण्डन है ( व्यम०प्‌ृ० १०८ )। 

एक पुरुष एक से अधिक परिवारों में दत्तक नहीं बन सकता**४ के । 
दो व्यक्तियों के भाई होने पर भी उन्हें एक व्यक्ति को ही पुत्र बनाने का 
अधिकार नहीं है ( ५२३० ए० २३१, २४२, २५२ )। 

(५) गोद लिये जाने वाले पुत्र की आयु के सम्बन्ध में प्राचीन शास्त्र- 
कारों में प्रबल मतभेद हे । विभिन्न आचार्यों द्वारा तीन वर्ष की अवस्था वाले 
बालक से विवाह के वाद सन्तान पैदा करने वाले प्रौढ़ आयु तक के 
पुरुष दत्तक पुत्र बनाने योग्य बतलायें गये हें। दत्तक मीमांसा ( पृ० ५८ ) 
में उद्धत किये गये कालिकापुराण के वचनानुसार इस विषय में निम्न 
विभिन्‍त मत हे१३११-. (१) जातकर्म से चुड़ाकर्म (मुण्डन) तक जिसके सब 
संस्कार अपने उत्पादक पिता के घर पर हुए हों, वह गोद नहीं लिया जा सकता, 
चूड़ाकमं तीसरे वर्ष होता है । (२) यदि किसी का चूड़ाकर्म और इसके बाद 
के संस्कार गोद लेने वाले के घर में हुए हें तो वह दत्तक पुत्र बन सकता है । (३) 
पांच वर्ष के बाद बालक दत्तक पुत्र नहीं बन सकता (४)पांच वर्ष से अधिक 


१३४. सिता० या० २१३० पर-तयाउनेक पुत्रसदभावेषपि ज्येष्ठो न 
देयः. . . .ज्येष्ठेन जातमात्रेण पुत्री भवति मानव: ( स० ९११०६ ) इति॥। 
तस्येव पुत्रकार्यकरण सुख्यत्वात्‌ । 

१३४. क दमी ० २५ अपुत्रणेत्येकल्वश्रवणाच्च न द्वा्यां त्रिभिर्वा एकः 
पुत्र: कत्तव्य इति गम्यतें । । 

१३५. ( दमी ० ५८ ) आचडान्तं न पुत्र: स पुत्रतां याति चान्यतः॥ 
चूडाद्या: यदि संस्कारा: निजगोत्रेण वे कृताः ।  दत्ताद्यास्तनयास्ते स्युरन्यथा 
दास उच्यते । ऊंध्व तु पंचमाहर्षान्न दत्ताद्याः सुताः नुप । गृहीत्वा पंचवर्षायं 
पुत्रेष्टि प्रथम चरेत्‌ । 





गोद लिये जाने वाले पुत्र को आयु ५०९, 


आयु वाला पुत्रेष्टि सस्कार .छारा ग्रहण किया जा सकता है। दत्तक चच्द्रिका 
(पृ० ३६) का मत हे कि प्रथम तीन वर्णों के व्यक्ति उपनयन संस्कार तक तथा 
शुद्र विवाह से पहले तक दत्तक बनाया जा सकता है। नीरूकण्ठ अपने पिता 
(दंकरभट्ट ) के वचन के आधार पर कहता है कि विवाहित होने तथा पुत्र 
उत्पन्न करने के बाद भी पुरुष को गोद लिया जा सकता हे११६ | 

वत्तंमान समय में बम्बई के अतिरिक्त सब प्रान्तों में ब्राह्मण क्षत्रिय वेश्य 
वर्णों में दत्तक पुत्र उपनयन से पहले तक और शुाद्रों में विवाह से पूर्व तक बनाया 
जा सकता है (९ अला० २५३, ३२८, ५ पटना ७७७ )। बम्बई प्रान्त में मयूख 
की उपयुक्त व्यवस्था के कारण आयू का कोई बन्धन नहीं है, बम्बई हाईकोर्ट 
के निर्णयानूसार कोई व्यक्ति अपने से बड़ी आय के पुरुष को दत्तक पुत्र बना 
सकता है (४८ब० ३८७, ३८९ ) । पंजाब में रिवाज के आधार पर आयु का 
कोई बन्धन नहीं है । अग्रवाल जैनों में ३२ वर्ष की आयू तक व्यवित दत्तक 
पुत्र बन॒ सकता है ( ५२३० ए० २३१, २४२ )। 

दतकपुत्र न बनने योग्य संबन्धी--भांजा आदि कुछ सम्बसन्धियों को स्मृति- 
कारों ने तथा वत्त मान न्यायारूयों ने दत्तक पुत्र बनने के अथोग्य ठहराया है ४ 
इन के वर्जन का मूठ आधार शौनक की यह व्यवस्था है कि दत्तक पुत्र- 
च्छायावह ११७५ अर्थात्‌ पुत्र के साथ सादुश्य रखने वाला होना चाहिये । 
कौनसा व्यक्ति ऐसा पुत्र हो सकता है, इस सम्बन्ध में निबन्धकारों तथा वर्त्त- 
मान हाईकोटों में तीन्र मतभेद है । दत्तक मीमांसा (पृ० १४४) में ननन्‍्द- 
पण्डित ने इसका अथ किया हे--नियोगादि से उत्पन्न किये जाने पर पुत्र के 
साथ होने वाला अपना सादृश्य । भाई, सपिण्ड या सगोत्र के पुत्र दत्तक बनाये 
जा सकते है क्योंकि नियोग के नियमों के अनुसार भाई, सपिण्ड और समोत्र 





१३६. व्यम० पृ० ११४ दत्तकस्तु परिणीत उत्पन्नपुत्रोषपि च भवतीति 
तातचरणाः । कालिकापुराण के पिछले नोट में उद्धत किये वचन इसकी दो 
तीन प्रतियों में न होने से, चोौलकण्ठ के मतानुसार अविद्वसनीय ह--इदं तु 
वचोन न तथा. विश्वस्भणीयम्‌ ,  द्वित्रिकालिकापुराण पुस्तकेष्वदर्शनात्‌ । 
कष्णंभद्‌ ने इन बचनों को राज्याह्‌ पुत्र के लिये ही लागू किया है, दे० निर्णय 
सिन्धु की कृष्णंभट्दठी टीकश चौखस्भा प्रें्ड बनारस पु० ८८। 

१३७. दसी० (कलकत्ता ४४ ) वस्त्रादिभिरलंकृत्थ पुत्रच्छायावह 
स्‌तम । 


५१० हिन्दू परिवार मीमांसा 


की पत्नी में नियोग करके अपने जेंसी सन्‍्तान पैदा की जा सकती है; किन्तु 
यह नियोग माता, नानी, लड़की, बहिन और मौसी के साथ संभव नहीं, अतः 
इनकी सन्तान सगा भाई, मामा, दोहता, भांजा आदि दत्तक नहीं बनाये जा 
सकते १ ९५ । दत्तक मीमांसा ने ही अन्यत्र (प० ८० ) शौनक और शाकल के 
वचनों के आधार पर दोहते, भांजे और मौसी के छड़के को दत्तक बनाने का 
निषेध किया हं१*१९।द्वंत निर्णय और व्यवहारमयूख॒ इस प्रश्न की विस्तृत 
मीमांसा के बाद द्विजाति मात्र को दोहते, भांजे और मौसी के लड़के को दंत्तक 
बनाने की अनुमति देते हँ११? । 

वत्तमान न्यायालयों ने भी इस विषय में परस्पर विरोधी निर्णय किये हें । 
दत्तक मीमांसा के उपयुक्त स्थल का अंग्रेजी अनुवाद करने वाले स्टोक ने नियो- 
गादि शब्द का अर्थ करते हुए नियोग के साथ विवाह का शब्द और जोड़ दिय। 
और इस अनुवाद के आधार पर जजों ने उन सब स्त्रियों की सन्‍्तान दत्तक 
पुत्र के लिये अयोग्य ठहरायी, जिनका कुमारी दशा में उससे विवाह संभव 
नहीं था। इस प्रकार दोहते, भांजे, मौसी के लड़के के दत्तक होने के निषेध की 
व्यवस्था मद्रास ( ११ स० ४८ फू० बे० ) हाई कोर्ट ने स्वीकार की । उक्त 
आधार पर भाई, चाचा, मामा दत्तक होने योग्य नहीं माने गये । पर बम्बई 
हाईकोट ने ऊपर उद्धृत किये गये शौनक शाकल के वचतनों में गिनाये तीन संब 
न्वियों ( दोहता, भाजे और मौसी का लड़का ) के अतिरिक्त सब संबन्धी 
दत्तक होने योग्य ठहराये. ( रामचन्द्र ब० गोपाल ३२ ब० ६१९ )। इस 
प्रकार बम्बई में मामा और बुआ के लड़के भाई, भतीजा दत्तक पुत्र बन सकते 
हैं। इस व्यवस्था में दोहते के साथ वस्तुतः अन्याय हुआ है । डा० जाली ने 





१३८. दमी० वहीं--पुत्रच्छाया पुत्रसादृह्यं॑ तच्च नियोगादिना स्वयमु- 
त्पादनयोग्यत्वम्‌ ॥ यथा भझ्ातुसपिण्डसगोत्रादिपुत्नस्थ ।. .. . .. . - ततद्च 
भातृपितृव्यमातुलदौ हित भागिनेयादीनां निरासः पुत्नसादृदयाभावात्‌ । 

१३९. दसी० ८० तथा! च शौनकः--दौहिलन्नों भागिनेयदच शाद्रेद्च क्रियते 
स्‌तः। ब्राह्मणादि त्रये नास्ति भागिनेयः सुतः कक्‍्कुचित्‌।। तदेतत्स्पष्टमाचष्टे 
शाकलः ॥ समानगोत्रजाभावे पालयेदन्यगोत्रजम्‌ । दौहित्नं भागिनेयं च 
सात्स्वंसूसृतं बिना ॥ 

१४०. द्वेतनिणंय पृ० १०५ तेन ब्रह्मणादिभ्िरपि दौहित्रभागिनेयों 
पुत्रत्वेन ग्रहयुविति सिद्धमू | व्यम० पु० १११ 


दत्तक पुत्र बनाने की विधियां ५११ 


द्वोहते को दत्तक पुत्र के अयोग्य ठ हराने की नन्‍्द पण्डित की व्यवस्था का इस 
आधार पर विरोध किया है कि प्राचीन साहित्य में इस का कोई संकेत नहीं 
हैं ( हिन्दू छा एण्ड कस्टम पृ० १६३ )। मामा, बुआ आदि के लड़के की 
अपेक्षा दोहता अधिक समीप का तथा प्रिय संबन्धी है । रिवाज के आधार पर 
कमाऊं में दोहता, और भांजा दत्तक बनते हें । शूद्रों में इस प्रकार दत्तक के लिये 
वर्जित संबन्धियों का कोई बन्चन नहीं है । 

पुत्रीकरण की विधियाँ--वसिष्ठ, बौधायत और शौनक ने पुत्र बनाने की 
विधि का निर्देश किया हे, दत्तक मीमांसा और दत्तक चन्द्रिका में इस का विस्तृत 
वर्णन है । इसका सब से आवश्यक अंग लड़का देने और लेने की विधि है । 
बौवायन के अनुसार ०ेत्र देने वाले के पास जाकर, उससे कहना चाहिये--*मुभे 
पुत्र दीजिये, वह उसे कहता हे--में देता हू । उस' पुत्र को वह यह कहता हुआ 
ग्रहण करता हैँ कि में तुरे धर्म के लिये और सन्‍्तान के लिये लेता हूँ ११९ 
इस दान और प्रतिग्रह के बाद दत्तक होम की विधि होती है, अग्नि में आहु- 
'तियां डाली जाती हे । यह होम बाद में भी हो सकता है, शृद्र और स्त्रियां इसे 
दूसरे व्यक्तियों द्वारा करा सकती हैं । द्विजातिमात्र के लिये दत्त होम आवश्यक 
विधि हे, दत्तक मीमांसा के मतानुसार इसके विना किसी को दत्तक पुत्र नहीं 
बनाया जा सकता ११९ । 

श॒द्रों में दत्तक होम आवश्यक नहीं हे (७ इ० ए० २४ )। पंजाब में, तथा 
जैनों में भी यह धामिक विधि नहीं होती, उत्तरी रंका के मुदालियरों में केवल 
एक ही विधि अर्थात्‌ दत्तक पुत्र ग्रहण करने वालों द्वारा केसर का पानी पीना 
ही होता है (मेन-हिन्दू छा पृ० २५३) । 

पुत्रीकरण के परिणाम--दत्तक बनने के बाद पुत्र अपने जन्मदाता पिता 
के परिवार का सदस्य नहीं रहता, गोद लेने वाले पिता के क्टम्ब का अंग बनता 
है और उसे नये परिवार में औरस पुत्र के अधिकार प्राप्त हो जाते हेँ। पिछले 


१४१, धर्मकोशप्‌ ० १३८४ दातुः समीप गत्वा: पुत्र में देहि इति भिक्षेत 
ददामीतर आह। त॑ पुत्र प्रतिगुहणाति-- धर्माय त्वा गृहणामि संतत्ये त्वा 
गहणामसि इति। 

१४२. दमी प० १६१ दानप्रतिग्रहहोमाद्यन्यतमाभावे तु पुत्रत्वाभाव 
एवुेति । दत्तहोम के विस्तृत वर्णन के लिये दे० बौधायन गृह शेष सूत्र २४६। 
४-९ कारण हिं० ध० ३।६८८-९ 


५१२ हिन्दू परिवार भीमांसा 


परिवार से उसका सम्बन्ध विच्छिन्न हो जाता हे । इस सम्बन्ध में मनु ने कहा 
है--ब्त्क अपने उत्पादक पिता के गोत्र और रिक्‍्थ का हरण नहीं करता 
(अर्थात्‌ वह अपने पालक पिता के वंशनाम तथा पेतृक सम्पत्ति का उत्तराधिकारी 
बनता है) । पिण्ड ( श्राद्ध में दिया जाने वाला चावल का गोला ) गोत्र और 
रिक्‍्थ का अनुगामी होता है , (अतः ) पुत्र देन वाले को (उससे प्राप्त होने 
वाली ) स्वधा बन्द हो जाती है* १ *क । इसका केवल यही अभिप्राय है कि 
दत्तक पुत्र अपने उत्पादक पिता का पिण्डदान नहीं करता, उसकी सम्पत्ति नहीं 
लेता । आजकल बम्बई हाईकोर्ट के कुछ विद्वान्‌ न्यायाधीशों ने मनु के इस 
वचन का यह तात्पर्य निकाला है कि दत्तक पुत्र बनने के बाद पालक पिता के 
घर में उस का नया जन्म होता है और उत्पादक पिता के घर में कानूनी तौर 
से उसकी मृत्यु हो जाती है । पुत्र को यदि उत्पादक पिता के परिवार में कोई 
सम्पत्ति किसी प्रकार मिलती थी तो दत्तक पुत्र बनते ही यह उसके दायाद को 
मिलेगी (४०बं० ४२९, ४९ बं० ५२०)॥। किन्तु मद्रास (२९ म० ४३७) 
तथा कलकत्ता हाईको्टों (१ करू० वी० नो० १२१) ने बम्बई के इस फंसले 
को सही नहीं माना" 8४३ _ 

दत्तक पुत्र यद्ययि अपने उत्पादक पिता के कुल से पृथक हो जाता है, 
तथापि कुछ विषयों में वह उसी परिवार का सदस्य माना जाता है । उसके 
विवाह म॑ असपिण्डता और असगोत्रता के नियम का पालन दोनों कूलों की दृष्टि 
से किया जाता है । पालक एवं उत्पादक दोनों परिवारों की निषिद्ध पीढ़ियों के 
अन्दर आने वाली कन्‍्याओं से उसका विवाह संभव नहीं हे। इस दृष्टि 
से नये कूछ में आने के बाद भी पुराने कुछ में उसकी स्थिति 
यथापूर्व बनी रहती है । धर्मसिन्धु के मत में दत्तक उत्पादक पिता 
का पुत्र न होने की दशा में उसकी मृत्य के बाद वह उसका श्राद्ध 
तथा सम्पत्ति ग्रहण कर सकता है११४४ | उत्पादक पिता की मृत्यू के बाद 


१४२. के सन्‌ ९११४२ गोत्ररिक्थे जनयितुर्ने हरेद्‌ दत्रिसः क्‍्वचिता 
गोत्ररिक्थानुगः पिण्डो व्यपेति ददतः स्वधा ॥ 

१४३. इस विषय के विस्तृत विवेचन के लिये दे० मेन--हिंन्दू ला पृ० 
२५६-५७ कार्ण--हि० घ० ३॥६९२-९८ ह 

१४४. धर्ंसिन्धु उत्तरा्ध, प्‌ ० ३२७१ दत्तकस्तु जनकपितुः पुत्राद्यभादे. 
जनकपितु: श्राद्ध कर्याद्धानं च गुहणीयात्‌ । ते 


औरस पुत्र उत्पन्न होने पर दत्तक पुत्र का अंश ५१३ 


उसका सूतक दस दिन का नहीं किन्तु तीन दिन काही होता हैं ( दत्तक 
चन्द्रिका पृ० ६८) ।इन सब ॒ बातों से यह स्पष्ट है कि दत्तक पुत्र का 
मूल कूल से पूर्ण नहीं, किन्तु आंशिक विच्छेद होता है । 

दत्तक पुत्र दूसरे कूल में जाकर औरस पुत्र की भांति न केवल अपने पिता 
की सम्पत्ति को प्राप्त करता है, अपितु चाचा के दायादन होने पर उस के 
रिक्थ का भी उत्तराधिकारी बनता है । 

दत्तक पुत्र ग्रहण करने के बाद यदि औरस पुत्र उत्पन्न हो तो बंटवारे में 
दोनों को बराबर हिस्सा नहीं मिलता , दत्तक पुत्र का हिस्सा औरसपुत्र के 
भाग से बहुत कम होता है । वसिष्ठ (१५॥९) और बौधायन परिशिष्ट दत्तक 
युत्र को चतुर्याश देने का विधान करते है १११। कात्यायन ( दायभाग द्वारा 
उद्धतपृ० १४८ ) के अनुसार औरस पुत्र होने पर सवर्ण दत्तक को सम्पत्ति का 
तीसरा हिस्सा मिछता हे १६। मध्यकालीन निबन्धकारों में इस दिषय में काफी 
मतभंद हू । विज्ञानेश्वर और दत्तक मीमांसा ने वसिष्ठ के चतुर्याश का अनुमोदन 
किया हू । सरस्वती विलास के मत में यह कूछ सम्पत्ति का नहीं, किन्तु औरस 
पुत्र के हिस्से का चौथाई भाग है, इस प्रकार दत्तक को औरस का ॥ भाग 
भिलेगा१ १५, देत्तक चन्द्रिका ने भी इसका समर्थन किया है और साथ ही यह 
भी कहा है कि शाद्रों में चतुर्थाश का नियम नहीं लगता, वे सम्पत्ति का बंट- 
वारा समान रूप से करते हैँ (दच० पृ० ९८) । 

आजकल बंगाल की दायभाग व्यवस्था में दत्तक एवं औरस पुत्र होने पर 
पहले को सम्पत्ति का एक तिहाई मिलता है (१ कलू० ला० ज० ३८८, ४०४ ) । 
दक्षिणी भारत और बम्बई में औरस पुत्र के भाग का छू अर्थात्‌ कल सम्पत्ति का 
रू देंतेक का हिस्सा माना गया है (४९ बं० ६७२ )। दत्तक मीमांसा का अनुसरण 
करने वाले प्र देशों में दत्तक पुत्र को सम्पूर्ण सम्पत्ति का रु मिलता हैँ (२ ला० 
६९ )। बम्बई के अतिरिक्त शेष भारत में शृद्रों के दत्तक तथा औरस कीं 
समान अंद प्राप्त होते हें (७ म० २५३ )। वम्बई में शृद्रों में दत्तक पूत्र को 

१४५. वसिष्ठ १५४९ तस्मिब्यत्नतिगहीत औरसः पुत्र उःपच्येत चतुर्थे- 
भागभागी स्थाहत्तकः । बौधा० के लिये दे० घधमंकोश २३१३८५ 

१४६. दा० १४८ उत्पन्ने त्वोरसे पुत्रे ततीयांशहराः स्मृताः । 

१४७. सवि>० ३९३ चतुर्थाजों नाम चतुर्थस्प योंड्शः समत्देन परिकट्पतें 
तत्तुल्योंड्शः पंचमांश इत्यर्थे: । 

हि० ३३ 


५१४ हिन्दू परिवार सीमांसा 


कूल सम्पत्ति का पांचवां हिस्सा ही मिलता है ( ४९ बं० ६७२ )। यदि सम्पत्ति 
अविभाज्य हो तो यह औरस को ही मिलती है (इं० छा० रि० १९३९ बं० 
३१४ ) 

पुत्नीकरण के अन्य भेद--वर्त्तमान काल में दत्तक पुत्र के अतिरिक्त 
हिन्दू परिवार में पुत्र बनाने के निम्न प्रकार प्रचलित हँ-- 

(१) दृदयामृष्यायण --इसका शब्दार्थ हुँ दो व्यक्तियों का पुत्र । जब 
दत्तक पुत्र बनाते हुए यह सममझोता ( संबित्‌) कर लिया जाता 
हैँ कि यह उत्पादक ( जनक) तथा पालक दोनों पिताओं का पुत्र समभा 
जायगा तो यह द्वब्ामुष्यायण कहलाता हँ*१५। प्राचीन समय में इस 
शब्द का प्रयोग क्षेत्रज के लिये किया जाता था (मिता० या० २१२७) । 
कात्यायन के अनूसार दत्तक, क्रीत और पुत्रिकापुत्र दो ग्रेत्नों (वंशों) से 
संबद्ध होने के कारण ऐसा कहलाते थे* १९ | नन्द पण्डित ने दलसक मीमांसा 
में अनित्यवद्‌ और नित्यवद के नामों से इसके दो भेद बताये हें, इन दोनों 
प्रकारों में जनक और पालक पिता में यहु समझौता करना आवश्यक हे कि 
यह हम दोनों का पुत्र रहेगा । दोनों का मुख्य अन्तर यह है कि अनित्यवद्‌ में 
लड़का चूडाकर्म ( मुण्डन संस्कार ) के वाद विभिन्न गोत्र में ग्रहण किया जाता 
है" १? । वह दोनों पिताओं का श्राद्ध करदें वाला और सम्पत्ति का उत्तरा- 
घिकारी होता है; किन्तु इसका पुत्र अपने मूल गोत्र में लौठ जाता है। ऐसे 
दचामुष्यायण की परिपाटी अब हिन्दू समाज में लुप्त हो चुकी है (५७ बं० ७४, 
७६ ) । दूसरा प्रकार नित्यवद्‌ हु--इसमें जनक और पालक पिता का उस 
पुत्र को दोनों कूछों का सदस्य मानने का समझौता आवश्यक है । पश्चिमी तट 
के नम्बूदरी ब्राह्मणों ( ११ म० १५७, १६८ ), बम्बई तथा उत्तर प्रदेश के 

कूछ भागों ( १९ ब० ४२८, २६ अछा० ४७२ ) में तथा बंगाल में ( म्यू० 

१४८. व्यसम० १० ११४ अय॑ च दत्तको द्विविध: केवलो दृचासष्यायणइच । 
संविदा विना दत्त आद्यः । आवधोरसाबिति संविदा दत्तस्त्वस्यः । 

१४९. वहीं पु० ११५ दतकऋतपुत्रिकापुत्रा: परपरियग्रहेणाना्यास्ते 
दृचामुष्यायणा भवन्ति--इति दृद्यामुष्यायणानुपक्म्य कात्यायनः । 

१५०. दसी० १८८ द्विविधा दत्तकादयो नित्यवद्‌ हचामुष्यायणा अनित्य- 
बद्‌ दचामुष्यायणाश्च । तत्र लित्यवद्‌ दृबाभुष्यायणा नाम ये जनकप्रतिग्रहीतु- 
स्थासावयोरयं पुत्र: इति संग्रतिपज्ञा: । अनित्यवद्‌द॒चामुष्यायणास्तु ये चूडास्तेः 
पंस्कारेजनकत्वेन संस्कृता उपनयनादिभिश्च प्रतिप्रहीत्र । 


पुत्नीकरण के अन्य भेंद ५्श्प्‌ 


डू० एु० ८५ ) में इसका प्रचलन है । यह तथा इसके उत्तराधिकारी दोनों कूलों 
की सम्पत्ति के अधिकारी बनते हें। 

(२) क्ृत्रिम--प्राचीन शास्त्रकारों हारा निर्दिष्ट इस पुत्र का प्रचकन 
अब केवल मिथिला (१३ पटना ५५० ) और पश्चिमी तट के नम्बूदरी ब्राह्मण 
में प्रचलित है (११ मद्रास १५७, १७४, १७६ ) । कृत्रिम पुत्र बनाने की 
विधि बहुत सरल हे । इसमें शुभ मुह॒त्त में स्‍्तानादि के बाद पिता गोद लेने वाले 
पुत्र को कुछ द्रव्य प्रदान करने के बाद कहता हैँ कि तुम मेरे पुत्र बनो । वह उत्तर 
देता है--'में आपका ५त्र बन गया हैँ । इसमें दोनों पक्षों की सहमति 
मात्र आवश्यक हैं ( १ सदर दीवानी ९, ११ )। पहले यह बताया जा 
चुका है कि मिथिला में विधवा को दत्तक पुत्र ग्रहण करने का अविकार नहीं 
है। किन्तु उसे पति के लिये अथवा अपने लिये कृत्रिम पुत्र बनाने का अधिकार है। 
कृत्रिम पुत्र के लिये सजातीय होना आवश्यक है, पर आयु का कोई वन्धन नहीं, 
'कोई भी सम्दन्धी कृत्रिम पुत्र बनाया जा सकता है| अपने पालक पिता द्वारा 
ग्रहण किया जाने पर वह उसके गोत्र का हो जाता है और उसकी सम्पत्ति का 
उत्तराधिकारी वनता है । किन्तु यदि विधवा किसी को कृत्रिम पुत्र बनाये तो 
'वह पालक पिता का गोत्र नहीं ग्रहण कर सकता। इत्रिम पुत्र के अधिकार अपने 
उत्पादक कूल में भी वने रहते हैं, पालक पिता के कूल में दायाद वनने का 
अधिकार केवल उसी तक सीमित है, (२५ वी० रि० २५५) । मिथिला में 
इसे कर्ता पुत्र भी कहते हैं और औरस पुत्र हो जाने पर पेतृक सम्पत्ति में 
इसका स्वत्व समाप्त हो जाता है ( ४ प० १२४ )। नम्बूदरियों में इल्लोम 
या वंश चलाने के लिये कृत्रिम पुत्र ग्रहण किया जाता है । 

(३) इल्लातोम पुत्रीकरण--मद्रास की रेड्डी और कम्मा जातियों में 
'पारिवारिक सम्पत्ति के प्रबन्ध में दी जाने वाली सहायता के विचार से जंवाई 
को पुत्र बनाने की परिपादी इल्लातोम है । इसकी कोई धामिक विधि नहीं हैं । 
औरस या दत्तक पुत्र होते हुए भी जंवाई को पुत्र बनाया जा सकता है और उसे 
इवशुर से मिलने वाली सम्पत्ति उसकौ पृथक्‌ सम्पत्ति समझी जाती है, इस 
प्र उसके पुत्रों को जन्म से कोई स्वत्व नहीं प्राप्त होता ( ९ म० ११४)। 

दत्तक पुत्र सम्बन्धी उपर्युक्त जटिल व्यवस्थाओं को हिन्दू कोड में सरल 
और एकरूप बनाने के लिये कुछ महत्वपूर्ण प्रस्ताव किये गये थे, इनका 
अन्तिम अध्याय में उल्लेख होगा । 


पन्द्रहवां अध्याय 
कन्या के साम्पक्तिक अधिकार 


हिन्दू परिवार में कन्या के दायाद होने की तीन अवस्थायें--पहली” 
अवस्था--कन्या का उत्तराधिकारिणी न होना--अश्रातृमती और कुमारी 
कन्या का दायाद होना--दूसरी अवस्था--मन्‌ और कन्या के अधिकार--कुमा- 
रिकाओं के लिये यौतक की व्यवस्था--मध्ययग में कन्या के अधिकारों के सम- 
थंक और विरोधी शास्त्रकार--भाइयों ४रा बहनों को चतुर्थाश देने की दो' 
व्याख्यायें--भारुचि, अपराक इसे विवाह के लिये आवश्यक धनमात्र मानते 
है--असहाय विज्ञानेश्वरादि का विरोधी पक्ष--नत्रिटिद् युग में कन्या के अधि- 
कार--पैतृक सम्पत्ति पर सीमित स्वत्व--स्त्रीधन पर कन्याओं का अधि- 
कार---तीसरी अवस्था--कन्या को दायाद बनाने के प्रयत्न । 
हिन्दू परिवार में कन्या की स्थिति का आठवें अध्याय में उल्लेख हो 
चुका है । आज से कई हजार वर्ष पूर्व ऐतरेय ब्राह्मण ( ३३॥१ ) तथा महा- 
भारत में कन्या को कष्ठ कहा गया था१*; बीसवीं शती में भी इस दशा में 
विशेष अन्तर नहीं हुआ । कन्या की इस दयनीय दा के अतिरिक्त अन्य अनेक 
कारणों से भी उसके साम्पत्तिक अधिकारों की उपेक्षा हुई है । हिन्दू समाज में 
विवाह की अनिवार्यता से और छठी हाताब्दी ई० पू० से बाल विवाह के प्रच- 
लन से कन्या को पेतृक सम्पत्ति देने की क्रियात्मक आवश्यकता बहुत कम 
अनुभव हुई, क्योंकि दहेज और स्त्रीधन के रूप में उसे पितृ एवं इवशुर 
कल से पर्याप्त धन मिल जाता था। अतः कन्या के साम्पत्तिक स्वत्वों का 


१. सहासा० १११५९११ आत्मसा पुत्र: सखा भार्या कृच्छ तु दुहिता 
किल; वही १२॥२४३॥२० दुहिता कृपण परम । सहाभारत युद्ध का एक 
बड़ा अपशकन कुछ स्त्रियों द्वारा चार पांच लड़कियों को जन्म देना था; 
वही ६॥३।७ स्त्रियः काश्चित्मजायन्ते चतर्नर: पंच कनन्‍्यकाः । किन्तु इसके साथ 
सहाभारत में कन्या को लक्ष्मी का निवासस्थान भी कहा गया हे--दे० १३११४ 
१४ नित्य निवसते लक्ष्मी: कन्यकास्‌ प्रतिष्ठिता । यह विचार आज तक 
हिन्दू-समाज में प्रचलित हे । 


कन्या के सामस्पत्तिक स्व॒त्वों का विकास ५१७ 


विकास बड़ी मन्थर गति से हुआ ; पुत्रों तथा विधवा के अभाव में पैतृक 
सम्पत्ति प्राप्त करने का अधिकार उसे काफी संघर्ष के बाद मिला । 

हिन्दू कन्या के साम्पत्तिक स्वत्वों के विकास को स्थूछ रूप से तीन अव- 
'स्थाओं में बांठा जा सकता है । पहली अवस्था वैदिक युग से ४थी शती ई० 
प्‌ ० तक थी, इसमे कन्या को सामान्य रूप से दायादों में नहीं गिना जाता था, 
गौतम, बौधायन और वसिष्ठ ने उस का रिक्थहरों में उल्लेख नहीं किया । 
'किन्तु यास्क जेसे कुछ शझास्त्रकार विशेष अवस्थाओं में अविवाहिता और 
'अम्रातृमती कनन्‍्याओं को उत्तराधिकारिणी बनाने के पक्षपाती थे । दूसरी 
अवस्था ४थी शती ई० पू० से बीसवीं शती के पूर्वार्ध तक रही, इसमें शने: 
शरने: कन्या को दायादों में निश्चित स्थान मिला, याज्ञवल्क्य ( लग० १००- 
३०० र्ई० ) विष्णु ( लग० १००-३०० ई० ५ बृहस्पति ( लग० ३००- 
५०० ई० ) न पुत्रों तथा विधवा के अभाव में उसे दायाद माना; नारद 
( दाय ५० ) ने वंश विस्तार की दृष्टि से पुत्र के समान होने से पुत्री को 
“विधवा से भी पहले उत्तराधिकांरी माना । मनु ( ९॥११८ ) तथा याज्ञवल्क्य 
( २।११४ ) ने सम्पत्ति में उन्हें भाइयों के भाग का चौथा हिस्सा देने की 
व्यवस्था की, बहिनों का विवाह भाइयों का आवश्यक ककत्तंव्य माना गया 
( विष्णु १५३१) | किन्तु मध्ययुग में अनेक शास्त्रकार कन्या के अधिकारों 
में वृद्धि के समर्थक नहीं थे । विश्वरूप (लग० ८००-८५० ई० ), धारेश्वर 
(१०००-१०५५ ई०), देवस्वामी (१०० ०-१०५० ई०) और देवरात--याज्ञवल्क्य 
विष्ण तथा बृहस्पति के कन्या के दायाद होने के स्पष्ट वचनों को पुत्र बनायी हुई 
लड़की (पुत्रिका) तक ही सीमित करना चाहते थे*। मेधातिथि (९०० ई०) 
नारायण ( ११००-१३०० ई० ) और कललक ( १२५० ई० ) की व्याख्या 
के अनुसार मन्‌ ( ९॥१३० ) ने पुत्र के अभाव में लड़का बनाथी हुई 
पुत्रिका को दायाद माना था। किन्तु विज्ञानेश्वर ने विधवा के बाद कन्या के 
रिक्थहर होने का प्रवछ समर्थन किया । देवण्णभद्द ( ११५०-१२२५ ई० ) 

२. स्मृतिचन्द्रिका २२९५ एवं सोपपत्तिकी पत्नयभावे दुहितृगामितां 
ब््वता ब॒हस्पतिनेव यद्‌ दुहितृगासि धनसिति विधायक वचनजात तत्पुत्रिका- 
विषयमेव न पुनरपुत्रिकादुहित॒विषयमिति धारेश्वरदेवस्वामिदेवरातमर्त 
स्मृतितन्त्राभिज्ञत्वाभिमानोन्मादकल्पितं निरस्त वेदितव्यम्‌ । विश्वरूप के 
सत के लिय देखिये याज्ञ ० स्मृति ( २११४) पर उस की टीका । 
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आदि ने इसका अनुमोदन किया; पुत्रों तथा विधवा के न होने पर कन्या के: 
पैत॒क सम्पत्ति का उत्तराधिकारी होने का नियम हिन्दू परिवार में प्रचलित 
हुआ । तीसरी अवस्था १९४३ ई० से आरम्भ हुई है । इस वर्ष सर्वप्रथम 
हिन्दू कन्याओं को विना वसीयत वाली पैतृक सम्पत्ति में पुत्रों और विधवा के 
साथ दायाद बनाने का कानून पेश किया गया, अब तक कन्या पुत्र, पौत्र और 
प्रपौत्र के तथा विधवा के अभाव में पिता की जायदाद पाती थी, उत्तरा- 
घिकारियों में उस का पांचवां स्थान था, प्रस्तावित कानून के अनुसार पुत्रों 
तथा विधवा के होने पर भी वह उनके साथ दायाद बन सकेगी । यह 
व्यवस्थाबाद में हिन्दूकोड में रखी गयी, और २६ मई १९५४ को प्रकाशित 
वसीयतहीन हिन्दू उत्तराधिकार के नवीन विधेयक में भी इसे स्थान दिया'ः 
गया है । इसके पास हो जाने से साम्पत्तिक अधिकारों की दृष्टि से पुत्र और 
पुत्री में समानता स्थापित हो जायगी । यहां उपयुक्त तीनों अवस्थाओं का' 
कालकमानुसार संक्षिप्त वर्णन किया जायगा । | 

पहली अवस्था-कन्या का दायाद न होना--वैदिक युग में कन्याओं को 
भाई होने की द्शा में पैतृक सम्पत्ति या रिक्‍्थ में कोई अधिकार नहीं था। 
ऋग्वेद में स्पष्ट शब्दों में कहा गया है कि औरस पुत्र अपनी बहिन को पेत्क- 
सम्पत्ति नहीं देतार । 

श्री सर्वाधिकारी के मतानुसार इस व्यवस्था का कारण वैदिक. 
समाज की पितृतन्त्रीय (280087०॥७) ) व्यवस्था, संघर्षमय जीवन और, 
वीर योद्धाओं के नेतृत्व की आवश्यकता थी, अतः स्त्रियों को सब 
प्रकार के साम्पत्तिक अधिकार से वंचित किया गया और भाई के रहते 


३. ऋ० ३॥३११२ न जामये तान्‍्वों रिक्थमारक । यास्कातार्य ने 
निरुकत ( ३१६ ) में बहिन के दायहर न होने का पक्ष रखते हुए इस 
ऋचा को प्रमाणरूप में उपस्थित किया हें और फिर दूसरा पक्ष 
रखते हुए यह कहा हैँ कि यह ऋचा वस्तुतः ऐसी बहिन के बारे में हे, जिसे 
पुत्र के अभाव में पहले पिता ने अपना पुत्र बना लिया था; किन्तु बाद स 
उसका औरस पुत्र उत्पन्न हो गया । ऐसा पुत्र अपनी बहिन को हिस्सा नहीं 
देता; सि० सनु० ९११३४। कन्या के दायाद होने के सम्बन्ध में घास्क ने एक 
दूसरा प्रमाण ऋ० ३॥३१११ का भी दिया हैँ, किन्तु इसका अर्थ बहुत विवादा- 
सस्‍्पद है दे० कापडिया--हिन्दू किनशिप पृ० १९४-९५। 
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हुए बहिन को रिक्थहर नहीं माना गया? । किन्‍त यह कारण सर्वाशत 
सत्य नहीं प्रतीत होता; क्योंकि आगे यह बताया जायगा कि वैदिक यग 
में अविवाहिता और अश्चातृमती कन्यायें रिक्यहर होती थीं। पितृतन्त्रीय 
समाज व्यवस्था और संघर्षमय जीवन कन्याओं के अधिकारों का सदैव 
विरोधी रहे हों, सो बात नहीं है । मध्यकालीन मुस्लिम समाज पितृतन्त्रीय था, 
किन्तु उसमे कत्याये पैतृक सम्पत्ति में अंशहर होती थीं! । इसका वास्तविक 
कारण पिण्डदान के छिये पुत्र की महत्ता थी। इस पर पहले प्रकाश डाछा जा 
चुका हँ ( दे० ऊ०प० २१६ ), बंगाल में दायादों के निर्धारण की 
मुख्य कसोटी पिण्डदान है ( दे” ऊ० पु० ३१६-१७ )। कन्या के पिण्डदाता न 
होने से उसे पैतृक सम्पत्ति का उत्तराधिकारी न समभना स्वाभाविक था। 
ऋग्वेद के एक मन्त्र में इसका संकेत मिलता है--“यद्यपि माता-पिता स्त्री 
और पुरुष सन्‍्तान ( पुत्र, पुत्री ) को उत्पन्न करते हैं; तथापि उनमें से एक 
शोभनकर्मों का कर्त्ता होता है, दूसरी ( केवल वस्त्र, अलंकार द्वारा ) समृद्ध 
होती है ( उसे दायाहे नहीं समझा जाता ) ।” सायण ने अपने भाष्य में इस 
कारण को भरी भांति स्पष्ट किया है* । अत: वैदिक युग में दुहिता के सामान्य- 
रूप से रिक्थहर न होने का कारण पिण्डदान में उस की असमर्थता प्रतीत होती 
हे । 

अभ्रातृमती कन्या का दायाद साना जाना--उपर्युकत कारण की पुष्टि 
इस तथ्य से भी होती है कि भाई के अभाव में कन्या को ही दायाद 
माना गया; क्योंकि उस अवस्था में वह अपने पुत्र द्वारा पिता का पिण्डदान 
करती थी । यह महत्वपूर्ण कार्य सम्पन्न करने से, वह रिक्थहर मानी जाती 


४. सर्वाधिकारी--प्रिन्सिपल्ल आफ हिन्दू छा आफ इन हेरिटेन्स पु० 
२०९ 

५. क्रान शरीफ सूरा ४॥१२। हयूजेस--डिक्शनरी आफ इस्लास पु० 
७००७१ 

६ ऋ० ३३३१२ यदी मातरों जनयन्त वहिनिमन्यः कर्त्ता सुकृतोरन्य 
ऋन्धत्‌ । सायणभाष्य--तथापि तयोमध्येडन्यः: पुंल्लक्षणः सुकृतो: शोभनस्य 
पिण्डदानादेः करण: कर्त्ता भवति । अन्यः स्त्रीलक्षण ऋन्धन्‌ वस्त्रालंकारादिना 
ऋष्यमान एवं भवति । पिण्डदानादिकतु त्वात्पुत्रो दायाहें: , दुहिता तथा नेति न 
दायाहाँ सा तु केवल परस्से दीयतें मि० निरुक्त ३३६ । 
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थी। ऋ० १।१२४।७ में कहा गया है कि अम्रात॒का (कन्या) विवाहित होने 
पर भी धन प्राप्त करने के लिए अपने पितृकूल की ओर आती है १ । दुर्गाचार्य 
की व्याख्यानृसार वह कन्या अपने पुत्रों, पौत्रों से पिता के बंद को ही बढ़ाती 
है, पति के वंश को नहीं; अतः अश्नातृका कन्या को पैतुक दाय का अधिकारी 
बनाना उचित ही प्रतीत होता है ५ । 

कुछ अन्य वैदिक सन्दर्भों से यह प्रतीत होता है कि अश्नातृमती कन्या 
के अपने पिता का दायाद बनने तथा उसका वंश बढ़ाने के कारण यह स्थिति 
उत्पन्न हो गई कि ऐसी कन्याओं के साथ विवाह निन्‍्दनीय समझा जाने हूगा। 
उस समय पुत्रों की बहुत अधिक महत्ता थी, कोई व्यक्ति अपना पुत्र दूसरे 
को देना पसन्द नहीं करता था । भाई रहित कन्या के साथ विवाह करने पर 
पुत्र पिता का न होकर , नाना का ही समभा जाता था। अतः उस समय 
विवाह करते हुए यह ध्यान रखा जाता था कि अखश्लातुका कन्या के साथ 
विवाह न किया जाय । अथर्व॑वेद में ऐसी कनन्‍्याओं के अविवाहित रहने का 
उल्लेख है । यास्काचाय॑ ने अम्रातृका के साथ विवाह के निषेध में एक 
पुराना वचन उद्धृत किया है *” । 

अभ्नातृमती कन्या को दायाद बनाने का अन्य कारण वेदिकयुग में औरस 
पुत्र के प्रति दृष्टिगोंचर होने वाला विशेष पक्षपात भी प्रतीत होता है। पुत्र न 
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७.  अश्ातेव पुंसएति प्रतीची गर्तारुगिव सनये धनानाम्‌ । मसि० नि० 
३॥५ की व्यास्या--अख्ातृकेव पूंसः पित॒नेत्यभिमुखी सन्‍्तानकर्ंणे पिण्डदानाय 
न पतिम । 

८. दुर्गाचायं का भाष्य यथा अम्यात॒का कन्या दत्ताइपि सती पिन्रा ऊढापि 
भर्तरा पुनः प्रतीची प्‌ सः पितृन एवं पितृवंशसेव अभिमुखी एति। सा हि पित- 
वंश पुत्र: पौतेइच वर्धधति, न भत्‌ वंशसिति । तस्मादस्रात॒का पेतु्क दायात्य- 
महूं तीत्पुपपद्धत । 

९. अथव ११७११ अमर्याः यन्ति योषितों हिरा लोहितवाससः]) अज्या- 
तर इच जामयस्तिष्ठन्तु हतवत्मेनः:॥ नि० ह।४ में योबितः के स्थान पर जामयः 
पाठ है । 

१०. नि० ३॥५ नाखात्रीमुपयच्छत तोक॑हयस्य तद्भवति ” इत्यम्रातु- 
काया उपयमनप्रतिषेधः प्रत्यक्ष: पितुम्चपुत्रभावः, मि० मनु० ३॥११, गौतम 
२८।२०, याज़्० १५३; महाभारत १३॥४४११५ 





बेदिक युग में अस्रातृसती कन्या का दायाद होना ५२१ 


होने पर, आजकल पिता पिण्डदान के लिए दत्तक पुत्र को ग्रहण कर सकता 
है; परन्तु वेदिककाल में यह माना जाता था कि वास्तविक सन्‍्तान तो औरस 
पुत्र ही है, अन्य प्रकार के पुत्र उसकी तुलना नहीं कर सकते | अत्यन्त सुखकर 
होने पर भी दूसरे के पंठ से पैदा होने वाले पुत्र को ग्रहण नहीं करता 
चाहिए; उसे मन से भी अपना पुत्र नहीं मानना चाहिए ११ | वसिष्ठ ने अग्नि 
से पुत्र की कामना की; अग्नि ने उसे क्रीत, कृत्रिम, दत्तक आदि पुत्र देने चाहे; 
किन्तु वसिष्ठ ने कहा--हे अग्नि, अन्य व्यक्ति से उत्पन्न किया हुआ अपना 
पुत्र नहीं होता, प्रमादी लोग ही उसे अपना मानते हँ ( न शेषो5्ग्ते अन्यजात- 
मस्त्यचेतानस्य ऋ० ७।४।७ )। उस समय दत्तक पुत्र ग्रहण करना उनमत्त लोगों 
का ही काम माना जाता था। इस अवस्था में पिता के लिए यह सर्वथा स्वाभा- 
विक था कि वह किसी दूसरे के पुत्र को गोद लेकर सम्पत्ति देने की अपेक्षा 
अपनी औरस कन्या को ही अपना दायाद बनाये । 

अविवाहित कन्या का दायाधिकार--अम्रातृका के अतिरिक्त कुमारी कन्या 
को भी इस युग में रिक्थहर माना जाता था। वैदिक यूग में कन्याएँ उच्च 
शिक्षा ग्रहण करती थीं और कई अवस्थाओं में वे अविवाहित रहती हुई, पिता 
के घर में बूढ़ी हो जाती थीं। इन की स्थिति विवाहिताओं से भिन्न थी, वे 
पाणिग्रहण के समय पिता से पर्याप्त सम्पत्ति (वहतु ) प्राप्त करती थीं* १ । 
विवाह के बाद पतिगृह मे जाकर वहां भी स्त्रीवन की अधिकारी होती थीं । 
अतः रिक्थहर न होने पर भी व॑ पेतुक सम्पत्ति में से अपना कुछ अंश ले लेती 
थीं। किन्तु कूमारी कनन्‍्याओं को दहेज (वहतु) तथा पति से मिलने वाला 
घन नहीं प्राप्त होता था। अतः पिता की सम्पत्ति में उन द्वारा अपना भाग मांगा 
जाना स्वाभाविक था। एक भक्त इन्द्र से प्रार्थना करता हुआ कहता है-- हि 
इन्द्र में आप से सेवनीय धन उसी प्रकार मांगता हूँ, जिस प्रकार माता पिता के 
साथ ( पितृ॒गृह में ) रहने वाली, उनके साथ बूढ़ी हो जाने वाली (अमाजू:) 
कन्या घर से अपना हिस्सा मांगती हे इस प्रकार दिये जाने वाले धन को 
सर्वेजन प्रसिद्ध करो ( सब लोगों को इसका ज्ञान हो जाय )** । 
११, ऋ० ७४८ न हि प्रभाषारण: सुशेवोषन्योदरयों मनसा मन्तवा उ। 
दे० निरुक्‍त ३१३ 

१२. ऋ० १०८५१३,३८; अयथवबे १४११३, १४२२१, ३॥३१॥५ 

१३. ऋ० २॥१७।७ अम्ाज्रिव पित्रो: सचा सती समानादा सदसस्त्वाभिये 
भगम्‌ । कृधि प्रकेतम्‌. . . . .<««««* » |। सायण भाष्य--हे इन्द्र, अमाजूर्याव- 
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ऐसा प्रतीत होता हैं कि अविवाहिता कन्‍या को अपनी सम्पत्ति में जोः 
अधिकार मिला था, उसे कई शास्त्रकार सब कन्याओं को सामान्य रूप में देना 
चाहते थे। यास्काचार्य ने निरक्‍त ( ३।४ अनु० ) में इस विषय की कुछ 
विस्तार से चर्चा की हैं । इस प्रकरण से यह ज्ञात होता है कि उस समय 
कन्याओं के अधिकारों का प्रबल समर्थन करने वाले कुछ शास्त्रकार अवश्य 
थे। श्री अल्तेकर ने निरुक्‍त के इस प्रकरण को परवर्त्ती प्रक्षेप माना है* १ । 
किन्तु दुर्गाचार्य आदि सभी एराने टीकाकारों ने निरुक्‍्त के इस स्थरू की 
पूरी व्याख्या की है, अतः हमें इसे अप्रामाणिक या प्रक्षिप्त मानना युक्तियुक्त 
नहीं प्रतीत होता । 

इस प्रकरण में कन्या के अधिकारों का समर्थन करने वालों ने जो 
प्रमाण उपस्थित किये हें, उनका आशय यह है कि पुत्र और पुत्री दोनों 
समान रूप से माता पिता के शरीर का अंश लेकर उत्पन्न होते हें। जब उनकी 
उत्पत्ति में इस प्रकार का अभेद हँ तो उनके दायाधिकार में क्‍यों भेद किया 
जाय ? इस विषय में उन्होंने दो प्रमाण उपस्थित किये हे। पहला प्रमाण" १ 
तो सन्तानमात्र ( पुत्र और पुत्री दोनों) को अपने शरीर से प्रादुर्भृत और आत्म- 


ज्जीवं गृह एवं जीयन्तो पित्नो: सचा--मातापितृभ्यां सह भवन्तो तयो: शुश्रषणपर/ 
पतिसलभमाना सती, समानादात्मनः पिन्नोन्‍्च साधारणात्सदसों गहात्‌ गृह उप- 
स्थायेव यथा भाग याचति तथा स्तोता$हं भगं भजनीयं धन त्वासिये--त्वाँ याचे $ 

१४. पोज्ञीशन आफ वुसेन इन हिन्दू सिविलिज्ेदन पु० २८७ 

१५. नि० श४ अविशेषेण सिथुनाः पुत्रा दायादा इति, तदेतदकइलोका- 
भ्यामभ्युक्तम्‌ू-- अंगादगात्संभवति हृदयादधि जायते । आत्मा वे पुत्र नत्मासि 
स जीव द्रदः शतम्‌ ॥ इति । इस इलोक का प्‌र्वाधे निम्न ग्रन्थों में सिलता है-- 
शतण०ब्रा० १४३९॥ ४॥८, साम्त ब्राह्मण १५११६।१७, शाखा०आ० ४।११, बह॒दा० 
उप० ६।४।८, कौषी० ब्रा० उप० २११, आइव गु० १५१५॥९ गो० गृ० २।८।३१ 
पा०ग्‌० ११८॥२ आप-गृ० ६११५१, १२; हि० गु० २३॥२ सासव ग्‌० १॥१८॥ 
६, महाभा० १॥७४।६३ में भी यह पाया जाता हैं। इस इलोक के उत्तरार्ध के 
लिये दे० श० ब्रा० १४॥९।४॥२६, साम० ब्रा० १।१५११७, शाखा० आ० ४११, 
बृह० उप० ६।४१२६, कौषी० बरा० उ० २१११, आइव गु० ११५४३, पार० गु० 
१११६॥१८ हि० गु० २३३३२, सानव गृ० ११७७५ और महाभा० १७४६३ 
इन ग्रन्थों में यह थोड़े बहुत परिवर्तन के साथ मिलता है । 


कक 
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रूप सिद्ध करता है । यह हमारे प्राचीन साहित्य में बारबार दोहराया गया है । 
दूसरा प्रमाण मनु के नाम से उपस्थित किया गया है--सृष्ठि के आरम्भ 
में स्वयंभू के पुत्र सन्‌ ने कहा था कि ( स्त्री और पुरुष ) दोनों प्रकार की सन्‍्तानों 
का, विना किसी भेद के, धर्मानुसार दाय ( का अधिकार ) होता है*$” यह 
बड़े आइचयं की बात हँ कि यह इलोक न तो वर्तमान मनुस्मृति में और न 
किसी दूसरे ग्रन्थ मे उपलब्ध होता है, किन्तु यास्क द्वारा इस इलोक को उद्धृत 
किया जाना यह बात अवश्य सूचित करता है कि वह इसे प्रामाणिक मानता है। 
इसमे स्पष्ट रूप से पुत्र और पुत्री के दायाधिकार सर्वथा तुल्य माने गये हें। 

किन्तु कनन्‍्याओं के दायाधिकार का समर्थन करने वाला यह पक्ष उस समय 
बहुत प्रबल नहीं था । इसके विरोध में यास्क ने एक दूसरा पक्ष उपस्थित 
किया हूँ कि स्त्रियां दायाद नहीं हो सकती हँ*१; और अच्त में सिद्धान्त 
पक्ष यह स्थापित किया हू कि अश्नात्‌मती कन्या ही दायाधिकारिणी होती हूँ । 

यह स्पष्ट हैँ कि उस समय कन्या के दायाद होने के समर्थक विरोधियों की 
अपेक्षा बहुत ही अल्प संख्या में थे; अतः दायादों में कन्या को बहुत निचला 
दर्जा दिया गया । बौधा० ( १।५॥११३-११४) वसिष्ठ (१५।७ ) और गौतम 
( २८।२१ ) तो रिक्थहरों में दुहिता का उल्लेख ही नहीं करते। आपस्तम्ब ने 


१६. नि० ३॥४--अविशेषेण पुत्राणां दायो भवति घ्मंतः । सिथुनातां 
विसर्गादोी सन्‌: स्वायम्भुवोडत्रवीत_॥ श्री अलतेकर (पोजीशन आफ वुमन पृ० 
२८७ ) ने इसमें मिथुनानां को पुत्रार्ण का विशेषण त सान कर स्वतन्‍्त्र शब्द 
माना है और इसका अर्थ 'साता पिताओं के' ऐसा ही किया ॥ उस अवस्था 
में इस इलोक का अर्थ यह होगा कि माता पिता के सब पुत्रों में दाय समान रूप 
से बंदता है, ज्येष्ठ पुत्र को अधिक भाग नहों मिलता । 

१७. लड़कियों को अदायाद मानने के लिये उसने पूर्वपक्ष की ओर से 

दो प्रमाण विये हैं --(१) मैत्रा सं० ( ४६४ ) का “तस्माास्स्त्रियं जातां ; 
वाला वचन (२) स्त्रियों का दान, विक्रय और परित्याग होते हैं । यास्क दूसरे 
प्रमाण का यह खण्डन करता है कि शुनःशेपादि पुरुषों में भी विक्रयादि देखे 
जाते हैं, अतः इस आधार पर वह कन्या को सम्पत्ति के अधिकार से वंचित 
नहीं करता--निरुक्‍त ३।४ न दुहितर इत्येके । तस्मात्पुमान्‌ दायादो5दायादा 
सत्रीति विज्ञायते। तस्मात्त्त्रियं जातां परास्यन्ति, न पुर्मांससिति च स्त्रीणां 
दानविक्रयातिसर्गा विद्यन्ते न पुंसः । पुंसोपीत्येके शौनः शेपे दर्शनात्‌ । 
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ही इसे दायाद माना है, किन्तु उसका स्थान दायादों में बिल्कुल अन्त में रखा 
है । पुत्र के अभाव में प्रत्यासन्न सपिण्ड दायाद होता है; उसके अभाव में 
आचार्य, आचायं के अभाव में शिष्य उसकी सम्पत्ति धर्मकार्य में लगाए 
अथवा कन्या उस सम्पत्ति को प्राप्त करे*५। इतने दूर के दायादों के बाद 
कन्या को सम्पत्ति में अधिकार देने और न देने में कोई विशेष अन्तर नहीं है । 
इस व्यवस्था से प्रति सहन्न में शायद एक आध कन्या ही दायाद बनती होगी। 
श्री सर्वाधिकारी आपस्तम्ब के इस विधान को स्त्री विरोधी भावना से ओत- 
प्रोत समभते है तथा यहां कन्या का अर्थ सामान्य कन्या नहीं किन्तु पुत्रिका 
“बनाई हुई कन्या करते हैं । आपस्तम्ब ने औरस के अतिरिक्त अन्य पुत्रों का 
अधिकार नहीं माना, किन्तु पुत्रिका को लोकमत का प्रबल समर्थन प्राप्त था, 
अतः उसे ऐसी कन्या को दायाद बनाना पड़ा; पर आपस्तम्ब ने उसे ऐसी स्थिति 
प्रदान की, जिसमें उसे अपने पिता की सम्पत्ति प्राप्त होने की कम से कम 
सम्भावना थी १५ । बेदिक यूग से सूत्रकारों के युग तक एक महान अन्तर आ 
चुका था। पहले कन्या भ्राता के न होने पर पिता की सम्पत्ति का सर्वेप्रथम 
दायाद होती थी, आपस्तम्ब ने उसे रिक्थहरों में अन्तिम स्थिति प्रदान की, कन्या 
दायादों की श्रेणी में ऊंचे धरातल से रसातल में पहुंची । 
दूसरी अवस्था 

कौटिल्य का कन्या को दायाद बनाना--कन्या को रसातल से उठाने 
का श्रेय कौटिल्य को है। विधवाओं को अपने दाय सम्बन्धी अधिकारों 
के लिये यदि याज्ञवल्वय का आभारी होना चाहिए तो कन्याओं को 
अथंशास्त्रकार का धन्यवाद करना चाहिए । उसके मत में “अपुत्र मृत 
व्यक्ति के द्रव्य को सगे तथा इकट॒ठ रहने वाले भाई और कन्यायें 
प्राप्त करें; पत्रों वाले व्यक्ति की सम्पत्ति के अधिकारी धर्म-विवाहों में उत्पन्न 
पुत्र तथा पृत्रियां बनें१०” | यह ॒ बड़े खेद की बात है कि कौटिल्य की इस व्यवस्था 
का परवर्त्ती शास्त्रकारों ने बहुत कम अनुसरण किया । 





१८. आप० धर्म सूत्र २१४२-४ पुत्राभावे यः प्रत्यासन्न: सपिण्डः । तद- 
भावे आचार्य:। आचार्यानावें अन्तेवासी । ह॒त्वा तवर्थेष धमकृत्येषु वोपयोजय्रेत्‌ । 
दुहिता वा। 

१९. सर्वाधिकारी प्‌र्वोक्‍्त पुस्तक पृ० २११ | 

२०. कोौ० ३४५ द्रव्यमपुत्रस्य सोदर्या ग्रातरः सहजीविनो वा हरेयः। 
'कन्याइच रिक्यं पुत्रवतः पुत्रा दुहितरों वा धर्मिष्ठेष विवाहेष जाताः ॥ 


सनुस्मृति में कन्या के अधिकार प्र 


सन्‌ और कन्या के अधिकार--मनुस्मृति में इस सम्बन्ध में अस्पष्ट और 
परस्पर विरोधी व्यवस्थायें मिलती हैं । एक ओर मन्‌ ने कन्या के प्रति बड़ा 
स्नेह प्रदर्शित किया है--- दुहिता परम स्नेह (कृपा) का पात्र हैं; उसकी बात 
सदा सह लेती चाहिए” (४१८५) “जैसा अपना आत्मा होता है, वैसा 
ही पुत्र होता हूं, पुत्री पुत्र तुल्य होती है; उसके रूप में अपनी आत्मा (अपना: 
स्वरूप ) जीवित रहती है; उसके जीवित रहते हुए कोई दूसरा (पैतुक) 
धन कंसे ले सकता है **”। किन्तु दूसरी ओर ९।१८५ में मन्‌ ने अपुत्र व्यक्ति 
के मरने पर इससे सर्वंथा भिन्न व्यवस्था की है। वहां पिता या भाइयों को ही 
अपुत्र व्यक्ति का रिक्थहर बताया गया है*९ । मन्‌ की इस विरोधी व्यवस्था ने 
टीकाकारों को बहुत परेशान किया है। मन्‌ ९॥१३० के शब्दों से यह 
सूचित होता हू कि मनु कन्या को दायाद बनाता है। जीमूतवाहन ने ( दा० 
११।२॥१) म॑ यही अर्थ लिया है । जायसवाल इस वचन के आधार पर कन्या 
को दायाधिकारी मानत हे (मनु एण्ड याज्ञवल्क्य, पृ० २६०-२६१) । किन्तु 
विश्वरूप (याज्ञ ० २१४०) मेधातिथि, कुल्लक और सर्वेज्ञ नारायण प्रकरण 
का ध्यान रखत हुए इसका अर्थ पुत्रिका परक ही करते ह३ । 

इस विवादास्पद व्यवस्था को यदि छोड़ दिया जाय तो भी यह स्पष्ट है कि 
मन्‌, गोतम, बोधायन आदि की अपेक्षा कन्याओं के प्रति अधिक उदार था। 
उसने कन्याओं को कुछ नए अधिकार दिये, सम्पत्ति में उनका एक भाग 
निश्चित कर दिया और अगले स्मृतिकारों ने इस व्यवस्था का अनुसरण 
किया । भाई पृथक रूप से, अपने अपने अंशों से, उन हिस्सों का चतुर्थ भाग 
कन्याओं को दें; जो भाई अपनी बहिन को चौथाई हिस्सा नहीं देना चाहते, वे 
पतित होते हँ ११ | याज्ञ० ने भी ( २१२४ ) में इसकी पुष्टि की हैं, किन्तु 
कुछ अधिक स्पष्टता के साथ । उसने यह वताया कि कन्याओं को यह हिस्सा 


२१. मसनु० ४॥१८५ दुहिता कृपणं परस्‌ ॥ ९११३० यथवात्मा तथा पुत्रः 
पुत्रेण दुहिता समा । तस्यामात्मानि तिष्ठन्त्यां कथमन्यों घन हरेत्‌ ॥॥ 

२२. मनु० ९॥१८५ पिता हरेदपुत्रस्थ रिक्‍थे श्रातर एव च ॥ 

२३. मेधातिथि का भाष्य पुन्रेषु दृहिता ससेति' सामान्‍्यवचनों दुहितृ- 
दाब्दः प्रकरणात्पुत्रिकाबिषयों ज्ञेयः । 

२४. मनु ० ९॥११८ स्वेन्योंड्लेम्यस्तु कन्याभ्यः प्रदयुर्धातरः पृथक्‌ ४ 
स्वात्स्वादंशाच्चतुर्भागं पतिताः स्युरदित्सवः ॥॥ 


५२६ हिन्दू परिवार सीमांसा 


उनके विवाह का व्यय पृरा करने के लिए दिया जाता है ११ । नारद कन्या का 
हिस्सा मंभले भाइयों के बराबर मानता है । किन्तु इसका उद्देश्य विवाह काल 
तक कन्या का भरण ही मानता है *९ । कात्यायत भी मन्‌ और याज्ञ० द्वारा 
प्रतिपादित व्यवस्था का ही अनुमोदन करता है १९ । इन वचनों से पिता की 
सम्पत्ति पर अविवाहित कन्या का अधिकार मान लिया गया, किन्तु आगे यह 
बताया जायगा कि ठीकाकारों में इसकी मात्रा पर तीन मतभेद था। 

कुमारी कन्‍्याओं को यौतक मिलना--मन्‌ ने अविवाहिता कन्याओं 
के लिए यह व्यवस्था की ह कि माता का यौतक उन्हें ही मिले१०। यौतक की 
कोई निश्चित और सुस्पष्ट व्याख्या मनुस्मृति में उपलब्ध नहीं होती । अगले 
अध्याय में यह बताया जायगा कि यह स्त्रीधन का एक प्रकार है, वीरमित्रोदय 
के कथनानूसार विवाह काल में एक आसन पर बेठे हुए वर-वधू को, बन्धु 
जो धन देते हैं, वह दोनों को इकटठा मिला होने से यौतक कहलाता है। पत्नी 
स्वभावत: यौतक को अपनी अविवाहित कन्याओं के लिए सुरक्षित रखती थी। 
कुमारी कन्यायें माता-पिता के न रहने पर तथा भाइयों से विरोध होने 
पर, सर्वथा निराश्चित हो जाती हैँ । मनु ने प्रथम तो उन्हें भाइयों के भाग 
का चौथाई अंश देने की व्यवस्था की, किन्तु यह सम्भव था कि कोई भाई 
अपने हिस्से में से धन देने को तय्यार न हो, अतः मन्‌ ने उनके लिए यौतक 
की भी व्यवस्था की हूँ । 

मन्‌ कन्याओं को दायाद मानता था, यह उसकी ९॥२११-१२ की व्यवस्था 
से स्पष्ट है । इन शलोकों में यह प्रश्त उठाया गया है कि यदि दायभाग के 
समय छोटा या बड़ा भाई संन्‍्यासी बन जाय या मर जाय तो उसके हिस्से का 
बंटवारा किस प्रकार हो । इस प्रइन का उत्तर देते हुए कहा गया है कि 


२५. याज्ञ० २।१२४ असंस्कृतास्तु संस्कार्या झ्रात॒भिः पूर्वेसंस्कृते: । 
भगिन्यकश्च निजादंशादरत्वांदं तु तुरीयकम ॥ 

२६: नारद स्मृति १६।१३ ज्येष्ठायांइशो5धघिको देय: कनिष्ठायावरः स्मृतः। 
सर्मांशभाजः शोषाः स्थुरप््ता भगिनी तथा॥ वही १६॥२७, या तस्थ दुहिता 
तस्याः पिश्योंशशों भरणे सतः । आसंस्कारात्‌ हरेद्भाग परतो बिभुयात्पतिः । 

२७. कन्यकानां त्वदत्तानां चतुर्थों भाग इष्यते । दा० ६९ पृष्ठ पर 
उद्धत । 

२८: मसनु० ९११३१ सातुस्तु योतर्क यत्स्यात्कुमारीभाग एवं सः । 


कन्या के प्रति मनु की उदारता ५२७ 


सब सहोदर भाई और बहिनें उसके भाग को आपस में समान रूप से विभक्‍त 
कर लें १६। यहां विवाहित या अविवाहित (अनूढा) कन्याओं का कोई भेद 
नहीं रखा गया, सामान्य रूप से दोनों को सम्पत्ति सें समान भाग दिया गया 


जे 


है । 

मन्‌ ने कन्या को माता की सम्पत्ति (मातृक रिक्‍्थ) में भाइयों के साथ 
हिस्सा दिया है*० । इसके अतिरिक्त दोहती ( कन्या की कन्या ) को मन ने 
नाना की सम्पत्ति में से प्रीतिपू्वक कुछ देने की व्यवस्था की है*१। जब हम 
यह देखते हे कि उस ने पौजन्री ( लड़के की लड़की ) के विषय में ऐसी कोई 
व्यवस्था नहीं की तो हमें यह मानना पड़ता हैँ कि मनु कन्याओं के ग्रति विशेष- 
रूप से उदार था । 

मन्‌ की उदारता एक अन्य व्यवस्था से भी सूचित होती है । उसने पौत्र 
और दौहित्र का भेद बिल्कूल मिटा दिया, उसके मत में जब लड़के और लड़की 
में कोई भेद नहीं, तो उसकी सन्‍्तान में अन्तर कैसे हो सकता हूँ ? मनु से 
पहले यह व्यवस्था प्रचलित थी कि पुत्र न होने की दशा में जिस कन्या के सम्बन्ध 
में पिता यह नियत कर लेता था कि यह मेरी पुत्रिका है और इसका पुत्र 
मेरे वंश का ही माना जायगा तो वह कन्या पुत्रिकाया नियत पृत्रिका 
(0]0707060 ॥0872॥॥००) कहलाती थीं, वह अपने पुत्र द्वारा पिता की 
सम्पत्ति ग्रहण करती थी । अम्रातृमती कन्याओं के पिता अपने दामादों से 
इस प्रकार की शर्तें कर लेते थे कि दौहित्र उन का पौत्र ही समझा जायगा । 
ऋ० ३॥३१।१ में इसी प्रथा की ओर संकेत हैँ । बाद में यह प्रथा इतनी प्रचलित 
हो गई कि इस प्रकार की कोई स्पष्ट शर्तें तय न होने पर भी अश्लातृमती कन्या 
इस प्रकार के संकल्प ( अभिसंधि ) मात्र से पुत्रिका मानी जाती थी ( गौतम 
धर्मसूत्र २९।१७; वसिष्ठ धर्म सूत्र १५॥५)। मनु के मतानुसार संसार में पुत्र 





२९ सनु० ९२११-१२ येषां ज्येष्ठ: कनिष्ठो वा हीयेताँशप्रदानतः । 
म्ियेतान्यतरो वापि तस्थ भागो न लृप्यते ॥ सोदर्या विभजेरंस्तं॑ समेत्य सहिताः 
समम्‌ । मातरो ये च॒ संसृष्टा भगिन्यशच सनाभयः ॥ 

३०. मनु० ९॥१९२ जनन्यां संस्थितायां तु सम सर्वे सहोदराः । भज्जेरन्मा- 
त॒क रिक्‍यं भगिन्यश्च सनाभयः ॥। 

३१. वही ९॥१९३ यास्तासां स्युदृहितरस्तासामपि यथाहँतः ॥ माता- 
मह्या धनात्किचित्मदेय प्रीतिपूर्वकम्‌ ॥ 


५२८ हिन्दू परिवार मीमांसा 


और दौहित्र में कोई अन्तर नहीं है, दौहित्र भी परलोक में नाना का, पौत्र की 
तरह उद्धार करता है१९ । इससे पहिले ९॥१३१ मे॑ मन्‌ अपुत्र पिता के धन 
का अधिकारी तथा उसे पिण्डदान करने वाला, दौहित्र को ही बना चुका है 
और ९।१३३ में वह पौन्र और दौहित्र में भेद न होने के कारण को भी स्पष्ट 
कर चुका है १ ३। जायसवाल ने मनु एण्ड याज्ञवल्व्य ( पु० २५९ ) में लिखा 
है कि मन्‌ न॑ पौत्र और दौहित्र में अभेद स्थापित कर पुराने नियमों में एक बड़ा 
परिवर्तत किया और मन्‌ की इस नूतन व्यवस्था का मूल कारण उस का कन्याओं 
के प्रति स्नेह भाव ही था । 

कन्या के अधिकारों के अन्य समर्थक--महाभारत में कन्या को औरस 
पुत्र के अभाव में अन्य पुत्रों की अपेक्षा अधिक ऊँचा स्थान दिया गया है। वेदव्यास' 
दुहिता को इन से विशिष्ट मानता हँ ११ ;अम्नातृका दुहिता को पूरी सम्पत्ति 
का अधिकारी स्वीकार करता है और उन लोगों का भी उल्लेख करता है जो' 
ऐसी कन्याओं को प्‌ री सम्पत्ति न देकर आधी सम्पत्ति देने के पक्षपाती थे १॥, 
पुत्र के अभाव में वारद ने दुहिता को ही दायाद बनाया है ११ । 

कात्यायन ने अनूढ कन्या को पत्नी के अभाव में रिक्‍्थहर माना है । 
बुहस्पति भी पुत्र के अभाव में पुत्री को ही दायाद मानता है १९। 

मध्यकाल में अनूढा और अभ्नातृका का भेद मिटा कर- सब कन्याओं को 
पुत्रों के साथ भाग देने की व्यवस्था शक्रनीति में की गई है। पिता के जीवित' 


३२. सन्‌ ९११३९ पोत्रदौहित्रयोलोंके विदेषो नोपपथतें। दोहित्रोषपि 
ह्यमत्रेन संतारयति पौत्रवत्‌ ।। 

३३. वही ९१३३ पौत्रद्यैद्िित्रयोलोके न विशेषोषस्ति धर्मतः। तयोहि 
मातापितरों संभूतो तस्य देहतः ॥ 

३४. महा० १३॥८०१११ दुहितान्यत्र जाताद्धि पुत्रादपि विशिष्यते | _ _. 

३५. वही० १३॥८८१२२ अभ्ात॒का समग्रार्हा चार्धाहेत्यपरे विद्ुः । 

३६. नारद० १३॥५० पुत्राभाव तु दुह्विता तुल्यसंतानकारणात । 

३७. कात्यायन--मिता० २॥१३६ तथा स्मूच पु० २९६ पर उद्धत 
पत्नी पत्यु्धेनहरी या स्थादव्यभिचारिणी । तदभावषे तु दुहिता यद्यनूढा भवेत्तदा। 
बृहस्पति दा० १६८ पर उद्धुत। भर्त्तु्घनहरी पत्नी तां बिना दुहिता स्मृता। 
अगांदंगात्संभवति पुत्रवदुदुहिता नुणाम। तस्मात्पितृ॒धनं त्वन्यः कर्थ गहणीत 
सानवः 0 


शुक्र द्वारा कन्या के दायाधिकार का समर्थत ५२९ 


रहते हुए यदि विभाग हो तो पुत्रों तथा पत्नी को एक हिस्सा, कन्याओं को 
जाधा हिस्सा तथा दौद्वित्र को चौथाई हिस्सा मिले; किन्तु यदि विभाग पिता 
के मरने पर हो तो पुत्रों और स्त्रियों को एक भाग माता को चतुर्थाश तथा 
कन्या को अष्टम भाग सिल्लेशै८! | 

कन्या के प्रकरण में हम देख चुके हे, देवयानी शुक्र की अत्यन्त लाडडी 
बेटी थी ( दे० ऊ०१० २५४ ); सम्भवतः शुक्र ने इसी स्नेहातिरेक से अभि- 
भूत होकर ही कन्याओं को यह अधिकार दिया हू ; शुक्र नीति बहुत अर्वाचीन रे ६ 
होने पर भी उस प्राचीन परम्परा को अक्षुण्ण रखे हुए है । 

श्री अल्तेकर ने यह कल्पना की है कि शायद मुस्लिम कानून के प्रभाव 
से शुक्रनीति में कन्याओं को सम्पत्ति में भाग दिया गया हैं ।१०किन्तु ऐसा 
सम्भव नहीं प्रतीत होता । हिन्दृश्ास्त्रकारों ने मध्ययुग में मुस्लिम आक्रमणों से 
हिन्दू धर्म की रक्षा करने के लिए जटिल विधि विधानों और मर्यादाओं का 
सुवृढ़ प्राचीर बनाया । इस अवस्था में यह असम्भव जान पड़ता है कि उन्होंने 
“म्लेच्छों का इस विषय में अनुकरण किया हो। यदि मुस्लिम कानून हिन्दू शास्त्र- 
कारों को प्रभावित कर रहा था तो वह केवल शुक्रनीति में ही क्‍यों दिखाई 
देता है ? 

जीमूृतवाहन ने दाय भाग में (१० १५४ में ) तथा वाचस्पति मिश्र ने 
विवाद चिन्तामणि ( पृष्ठ २३९ ) मे कन्याओं के दायाधिकार के सम्बन्ध में 
पराशर का एक वचन उद्धृत किया है । अपुत्र व्यक्ति की सम्पत्ति को कुमारी 
कन्या ग्रहण करे और उसके अभाव में विवाहित कन्या प्राप्त करे११? | यह 
बड़ आश्चर्य की बात है कि वर्तमान पराशर स्मृति में यह व्यवस्था कहीं नहीं 
पाई जाती । याज्ञ० ने ( २१३५-३६ ) में प्रपौत्र पर्यन्त पुरुष सनन्‍्तान तथा 
पत्नी के अभाव में कन्या को दायाद बनाया है । 





३८. शुकनीति ४डीपा२९९-३०० । समानभागा वे कार्याः पुत्राः स्वस्थ 
च॒ वे स्त्रिय: । स्वभागार्धहराः कन्या दौहित्स्तु तदर्धेभाक्‌ । मृताधिपे तु पुत्राचा 
उक्तभागहरा:स्मृता: । मात्रे द्याच्चतुर्थारं भगिन्यें सातुरधिकम्‌ ॥ 

३९. कार्णे--हि० ध० खं० १ पृष्ठ ११६ । 

४०. पोजीशन आफ वृसेन पू० २८८ 

४१. विचि० अपुत्रस्थ कुमारी रिक्‍य गृहणीयात्‌ तदभावे चोढ़ा चेंति 
पराद्रवचनात्तयवात्र क्रम इति बालरूपः । 

हि० ३४ 
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कन्या के दायाधिकार के विरोधी शास्त्रकार--किन्तु वेदिक यू ग की भांति 
मध्य यूग में भी दाय में पुत्री का स्वत्व मानने वालों की संख्या अधिक तन थी । 
कन्या के दाय के सम्बन्ध में मनु, पराशर, महाभारत, कात्यायन, याज्ञवल्क्य 
आदि शास्त्रकारों की व्यवस्थायें इतनी स्पष्ट थीं कि उनका निराकरण असम्भव 
था । अत: टीकाकारों एवं निबन्धकारों को यह तो स्वीकार करना पड़ा कि 
तीसरी पीढ़ी तक पुरुष सन्‍्तान तथा विधवा के अभाव में कन्या सम्पत्ति की 
अधिकारिणी होती हूँ । यदि अविवाहिता और विवाहिता, निर्धन और धनी, 
पुत्रवती और अपुत्र कन्या में विरासत के लिये मुकाबला हो तो विवाहित, निर्धन 
और पुत्रवती को पहले मौका दिया जाता चाहिए । विज्ञानेश्वर ने इस सम्बन्ध 
में कन्या का अधिकार बहुत स्पष्ट शब्दों में प्रतिपादित किया* * । उसके बाद 
अपराक (या० २।१३५-३६), देवण्ण भट्ट, चण्डेश्वर, वाचस्पति मिश्र, जीमृत- 
वाहन १ १, रघुनन्दन, मित्रमिश्र आदि ने विज्ञानेश्वर वाली व्यवस्था को ही दोह- 
राया । किन्तु अन्य शास्त्रकारों ने कन्‍्या के अधिकार को मर्यादित करना 
चाहा, कछ टीकाकारों ने याज्ञ ० के २।१३५ में आये दुहिता शब्द को पुत्रिका 
तक सीमित करना चाहा और फिर भाइयों द्वारा दिये जाने वाले चौथे हिस्से 
को कन्या के विवाह के व्यय तक मर्यादित करने का यत्न किया । 

विश्वरूप याज्ञवल्क्य स्मृति का सबसे पुराना टीकाकार (छग० नवीं शती 
ई०) हें; उसने याज्ञवल्क्यथ द्वारा उत्तराधिकारियों में निर्दिष्ट दुहिता 
शब्द को सामान्य रूप से कन्यावाची न मानते हुए पत्रिका बनाई हुई दुहिता 
का वाचक समभा१ ४ ओर मन्‌ ९॥१३० से इस अर्थ की पुष्टि की। श्रीकर भी 

४२. सिता० ( २१३५-३६ ) तत्र चोढानूढासमवायेसूढेव गृहणाति 
'तदभावे तु दुहिता यद्य नृढा भवेत्तदां इति विशेषस्मरणात्‌ । तथा प्रतिष्ठिता- 
प्रतिष्ठितातां समवायें अप्रतिष्ठितेव तदभावे प्रतिष्ठिता । स्त्रीधनं डृहितृणा- . 
मप्रत्तानामप्रतिध्ठितानां चॉ इति गोतसवचनस्य पितृधनेषपि समरानत्वात्‌ । 

४३. दायभाग ११॥२॥१-३, अतः पुत्रवती सम्भावित पुत्रा चाधिकारिणी । 

वन्ध्यात्वविधवात्वदुहित्‌ प्रसृत्वादिना विपयेस्तपुत्रा पुनरनधिकारिण्येदेति दीक्षित- 

सतमादइरणीयम्‌ । 

४डंड. विदव० (या० २।१३५-३६) दुहिता, सा पुत्रिका एवं। स्मृतिचन्द्रिका 
(२१२९५) से ज्ञात होता है कि धारेश्वर और देवरात का भी यही मत था। 
चे० ऊ० पृ० ५१७ 
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विश्वरूप के मत का अनुयायी है११। विज्ञानेश्वर नो २१३५-३६ में दुहिता 
शब्द को पुत्रिका परक मानने वाले विश्वरूप, श्रीकर आदि टीकाकारों के मत 
'का इस प्रकार खण्डन किया है---पुत्रिकापुत्न औरस पुत्र के तुल्य माना गया 
हँ---और उसके अधिकार की पहले चर्चा की जा चुकी है। अतः यहां दुहिता 
का अर्थ पुत्रिका नहीं, किन्तु कन्या करना चाहिए/४” | 

मनु ० (९१११८) व याज्ञ ० ( २१२४) ने भाइयों द्वारा अपने भाग का 
चतुर्थ अंश बहिनों को देने की व्यवस्था की है। कुछ टीकाकारों ने इसकी 
'ऐसी व्याख्या की कि यह घन बहिनों के विवाह के लिए है; अतः शादी के बाद 
पैतुक धन पर उनका कोई अधिकार नहीं रहता। भारुचि और अपराक्क इस 
मत को रखने वाले प्रधान टीकाकार है । 

भारुचि नवीं शताब्दी के पर्वार्ध से पहले का एक प्राचीन टीकाकार है 
( काणे--हि० ध० १।२६५ ); उसकी रचना अब उपलब्ध नहीं होती, किन्तु 
दूसरे ग्रन्थों में उसके उद्धृत अवतरणों से यह सूचित होता है कि कन्याओं के 
चतुर्थ भाग का विधान वह उनके विवाह के लिए ही समझता था** । अपराक भी 
'भारुचि के मत का अनुयायी था, वह कन्या को दायाद नहीं मानता और इसकी 
पुष्टि में बौधा० की न दाय॑ निरिब्द्रियाणां' वाली श्रुति उपस्थित करता हैं। 
किन्तु यह बात उल्लेखनीय है कि विधवा के अधिकार का समर्थन करते समय 
वह इस श्रुति वचन की यह कह कर उपेक्षा करता है कि यह वचन वहां लागू 

होता है, जहां पुत्र हो; पुत्रों के अभाव में यह वचन छाग्‌ नहीं होता#५ | 

४५. श्रीकर का कोई स्वतन्त्र ग्रन्थ नहीं मिलता । दूसरे ग्रन्थों में उद्धत 
वाक्‍यों से ही उसके विचारों का ज्ञान होता है। वह सम्भवतः मिथिला का 
रहने वाला था और उसका समय ८००-१०५० ई० के बीच का है ( काणे- 
पहिस्टरी आफ घम्मशास्त्र, प्रथम खण्ड )। 

४६. सिता० ( २१३५-३६ ) न चेतत्पुत्रिकाविषयमिति सन्‍्तव्यम्‌। 
“तत्समः पुत्रिकासुत' इति पुत्रिकायास्तत्सुतस्य चोरससमत्वेन पुत्रप्रकरणेडभि- 
धानात्‌ । 

४७. भारुचिस्तु चतुर्भागपदेन विवाहसंस्कारमात्रोपयोगिद्रव्यं विवक्लितस्‌ 
'पराशरसाधवीय, पृ० ५१०-११ में उद्धत । मिं० स० वि० ;६१-६२ 

४८. अप० २१२४ न चाय॑ दायः । ततब्चाहंति स्त्रीत्यन॒वत्तो यहुकक्‍तें 
बौधायनेन---न दाय॑ निरिन्द्रियार्णा ता हचदायाः स्त्रियों मता: इति श्रुति, तेन 
सहास्य विरोधः; किन्तु इससे प्रतिकूल मत के लिए दे० अप० पृष्ठ ७४२-४३ 
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प्रतापरुद्रदेव ने भी इसी मत का समर्थन किया है । पिता के मरने के 
बाद माता पिता के जीवित रहे हुए कन्या दायाद नहीं है, जीवित रहते हुए पिता 
अपनी इच्छा से पृत्रियों को जो चाहे दे सकता है। पिता की मृत्यु के पश्चात्‌ 
भाई अविवाहित कन्याओं को विवाह संस्कार के लिए और निर्धन कन्याओं को 
उनके विवाह के लिए आवश्यक धन दें; कन्यायें चौथे हिस्से की अधिकारिणी 
नहीं होतीं । चतुर्थाश का प्रतिपादन करने वाले वचनों का अथ केवल इतना 
ही है कि उन्हें संस्कार के लिए तथा जीवन निर्वाह के लिए आवश्यक 
द्रव्य देना चाहिए ( सवि० ३६१-३६२ ) । जीमूतवाहत ( दा० ६९-७० ) 
ने भी इस व्यवस्था को कन्या का विवाह कराने के लिए आवश्यक 
माना है । 

भारुचि आदि के मत को कुछ प्राचीन सूत्रकार उससे पहले स्थापित कर 
चुके थे । वे अविवाहित (अनूढा) और निर्धन (अप्रतिष्ठित) कन्याओं को 
हिस्सा देने के पक्षपाती थे। प्रतापरुद्रदेव ने विष्णु के दो सूत्रों की ऐसी व्याख्या 
की है १ ६ । कन्याओं को विवाहोपयोगी द्रव्य देने की व्यवस्था देवल और दांख ने 
की भी थी । देवल के मतानुसार कन्याओं को विवाह के काम में आने वाछा 
पैतुक द्रव्य देना चाहिए१० । शंख भी कन्या के पैतृक द्रव्य में वैवाहिक धन 
' और अलंकारों का उल्लेख करता है ११ । पैठीनसि भी इसी का समर्थन करता 
है* २। अतः भारुचि ने संभवत: इन प्राचीन प्रमाणों का अवलूम्बन करते हुए 
चतुर्थ भाग को दाय न मान, विवाहोपयोगी धन ही स्वीकार किया था । 
किन्तु असहाय, मेघातिथि ( ९११८ ) और विज्ञानेश्वर ( २।१२४ ) जेसे 
प्रसिद्ध टीकाकारों ने भारचि आदि के मत का खण्डन किया*१) । विज्ञानेश्वर 





४९, स० वि० ३६१-६२ में उद्धृत विष्णु सूत्र--अनूढानामनिष्ठिता- 
नामेवांशो दातव्यः | सातरः पुत्रभागानुसारेण भागहारिण्यः अनूढाइच दुहितरः ॥ 

५०, कन्याभ्यदच पितृद्रव्य देय॑ वेवाहिक बसु । स्मृच० हारा पृू० २६९ 
प्र, दाय० द्वारा १० १७५ पर उद्धृत । 

५१. विभज्यमाने दायाह्य कम्यालंकारं बेवाहिक स्त्रीधर्न च कन्या 
लभेत । स्मृच (प० २६९) और विर० (यु० ४९५) द्वारा उद्धृत । 

५२, कन्या वेवाहिक स्त्रीधनं च रूभते । व्यवहारार्थ समुच्चय (पृ० १२९) 
द्वारा उद्धृत । 

५३. सिता० २।१२४--अतोध्सहायसेधातिथिप्रभुतीनां. व्याख्यानसेव 
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तो स्पष्ट रूप से यह कहता है कि असहाय, मेघातिथि आदि की व्यवस्था 
ठीक जान पड़ती हे, भारुचि की नहीं । 

यह बड़े दुःख की बात है कि इन प्रतिष्ठित दीकाकारों द्वारा समथित 
मत मध्यकाल में मान्य नहीं हो सका; पैतृक सम्पत्ति में भाइयों के भाग के 
चौथ हिस्से पर कन्या का अधिकार स्वीकार नहीं हुआ । 

इसका एक मुख्य कारण यह था कि चतुर्थाश का कोई निश्चित रूप 
न था और उसे व्यावहारिक रूप देने में अनेक कठिनाइयां थीं। मेघातिथि 
कहता है कि भाई पहले सम्पत्ति का विभाग करें और बाद में अपने भागों 
का चतुर्थाश अपनी बहनों को दें । कल्पना कीजिये किसी परिवार में एक 


चतुरख्न॑ न भारचे: । मिताक्षरा के मत का व्यवहार प्रकाश ( पृ० ४५१६-५७ ) ने 
देवल के ऊपर टि० सं० ५० में दिये उद्धश्ण के आधार पर प्रबल समर्थन किया । 
देवण्ण भट्ट ने स्मृतिचन्द्रिका में (१० २६८ ) यह कहा था कि कन्याओं को 
विवाह के लिये ही पेतुक सम्पत्ति में से धन देना चाहिये। मित्रमिश्र ने इसक्हा 
खण्डन करते हुए कहा कि यह अथे ठीक नहीं, वस्तुतः यहां दो पृथक्‌ विधियां हैँ। 
एक तो यह कि कनन्‍्याओं को पैतृक धन देना चाहिये, जो मनुस्मति के अनुसार 
चौथा हिस्सा है; इसरी विधि यह है कि कन्‍्याओं को विवाहोपयोगी द्रव्य देने 
चाहियें, जसा हांख का वचन हे । पराशर स्मृति की टीका में दंख के इस वचन 
'की विद्यारण्य ने यह व्याख्या की है कि पेत॒क सम्पत्ति के बंटवारे के समय 
धारण किये अलंकार भी कन्या को मिलते हैं। यदि विवाहोपयोगी पितृद्रव्य ही 
कन्या को दिया जाना माना जाय तो वसुपद पुनरुक्त होगा; अतः यहां दो विधियां 
मानना ही उचित है, इसलिये हसारे अर्थ का ही आदर करना चाहिये, अर्थात्‌ 
'कन्याओं को पिता की सम्पत्ति का चौथा हिस्सा देना चाहिये, न कि केवल 
विवाह के लिये उपयोगी सम्पत्ति । (स्मृतिचन्द्रिकाकारस्तु कन्याभ्यर्चेति देवल- 
वचनानुसारेण संस्कारमात्रोपयोगि द्रव्यदानमेव मन्यते, अन्न वदासः कन्याभ्यः 
पित॒द्रव्यदेयसिति पृथग्विधिः। तच्च मन्वाह्यनुरोधाच्चतुर्थाशरूपमेव । वेवा- 
हिक॑ बसु च देयमित्यपि पुृथग्विधिः ।. . .  «  « « - »»»»-यदि तु वेबाहिक विवा- 
होपयोगि पितृद्रव्यं कन्याभ्यो देयमित्यर्थ: स्थाद्‌ वसुपद पुनरुक्‍त स्थादिति पृथग्‌- 
विधिहयमेवात्र युक्तम्‌ । तस्मादस्मदुवतमेव व्याख्यानसादतुंसह न तु विवाहोय- 
युक्तद्रव्यपरतेत्यवसेयम्‌, व्य० प्र० ४५६-५७ ) । सदन पारिजात (पृ० ६५० ) 
और बालंभदटी ( याज़्० २१२४) का भी यही मत हे । 
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बहिन और पांच भाई हैं, इस अवस्था में पैतृक सम्पत्ति के पांच. भाग 
होंगे | भाई अपना एक-एक हिस्सा छेकर इसका ॥ अपनी बहिन को 
देंगे। इस दशा में बहित को भाइयों की अपेक्षा अधिक हिस्सा मिल: 
जायगा । यदि बीस हजार रुपये की सम्पत्ति हो तो बहिन को पांच हजार 
तथा प्रत्येक भाई को तीन हज़ार मिलेगा। भाइयों को बहिन का यह अधिक 
हिस्सा अवश्यमेव बुरा प्रतीत होगा । अब इसके विपरीत उदाहरण लीजिये। एक 
भाई और पांच बहिनें हें । इस अवस्था में बीस हजार की सम्पत्ति में से 
भाई को पदूह हज़ार तथा बहिनों को एक एक हज़ार का हिस्सा मिलेगा 9 
किन्तु यदि यह माना जाय कि भाई प्रत्येक बहिन को अपने सम्पत्ति का चौथा: 
हिस्सा दे तो चार बहिनों में अपनी सारी सम्पत्ति बांट देने पर वह बिल्कुल 
निर्धन हो जायगा और पांचवीं बहिन को हिस्सा देने के लिए उसे ऋण लेना 
पड़ेगा । दोनों अवस्थाओं में भाई बहिनों के हिस्सों में उनकी संख्या के 
कारण अन्तर पड़ता रहेगा । 


विज्ञानेश्वर (या० २१२४) ने इन दोषों का अनुभव करते हुए चतुर्थाश' 
की यह व्याख्या की कि एक वर्ण की लड़की को उस वर्ण का लड़का होने 
पर जो हिस्सा मिलता, उसका चौथाई हिस्सा दिया जाय । कल्पना कीजियें 
किसी ब्राह्मण परिवार में दो लड़के और एक लड़की हैँ । उक्त व्यवस्था के 
अनुसार सम्पत्ति पहले तीन हिस्सों में बांटी जायगी । दो हिस्से दोनों लड़कों 
को मिल जायंगे। तीसरे हिस्से का एक चौथाई कन्या को दिया जायगा और 
तीन चौथाई फिर दोनों लड़कों में बांद दिया जायगा । हम यह देख चुके हे 
कि विभिन्न वर्ण के पुत्रों को उनके वर्णानुसार सम्पत्ति में हिस्सा दिया जाता 
है । उदाहरणाथ्थे यदि एक ब्राह्मण की चारों वर्णों की एक-एक पत्नी हो और 
प्रत्येक से एक लड़का और एक लड़की उत्पन्न हो तो प्रत्येक वर्ण की लड़की 
को अपने सवर्ण भाई के हिस्से का चौथा भाग मिलेगा । अब इस उदा- 
हरण में चारों पुत्रों का भाग ४, ३, २, १ होगा। बहिनों का भी हिस्सा 
इसमें शामिल किया जाय तो सम्पत्ति ८, ६, ४ और २ के योगफलर २० 
हिस्सों में विभक्त की जायगी । ब्राह्मण कन्या को एक हिस्सा पूरा मिलेगा 
( ब्राह्मण पुत्र के चार हिस्सों का एक चौथाई ) क्षत्रिय कन्या को ' 
(३का | ) वश्या को $ (२ का॥ ) तथा शूद्र कन्या की ॥। विज्ञाने- 
इवर ने यह व्यवस्था इसलिए की थी कि पहिली व्यवस्था में बहुत भाई होने 
पर बहिनों को बहुत अधिक हिस्सा मिल. जाता और बहुत बहिनें होने पर 


बहिन का विवाह भाई का आवश्यक कत्तंव्य बनाया जाना. ५३५ 


भाई निर्धन हो जाते थे१३१ । इस व्यवस्था से ये दोष दूर हो गये । किन्तु 
फिर भी विज्ञानेश्वर की इस व्याख्या से बंटवारा कितना जटिल और 
व्यवहार में परेशानी उत्पन्न करने वाला हो गया, इसकी सहज ही में कल्पना 
की जा सकती हूँ । कन्या विवाह के बाद दूसरे कुछ में चली जाती है। मध्य- 
काल में यातायात और आवागमन के साधन आजकल की तरह सुलभ नहीं 
थे। उस समय दूसर गांव में गई हुईं कन्या का पिता के गांव में अपनी 
सम्पत्ति का सम्भालता सर्वथा असम्भव था। साथ ही उस समय कन्याओं का 
विवाह छोटी आयू में अनिवाय॑ रूप से प्रचलित हो जाने से वैदिक काल की 
अविवाहिता और अमाजू कन्याओं का हिन्दू परिवार में सर्वथा लोप हो गया 
था । इन सब कारणों से यह समझा जाने लगा कि कन्या के लिए पैतृक द्रव्य 
का मुख्य उद्देश्य विवाह करना है । 
बहिल का विवाह-भाइयों का आवश्यक कत्तेव्य---प्राचीन काल में पिता के 
अभाव में भाइयों का यह कत्तेंव्य माना जाता था कि वे अपनी बहिनों का 
विवाह करें। विष्णु ( १५॥३१ ) ने स्पष्ट शब्दों में इसका विधान किया 
था** । व्यास ने इसका समर्यन करते हुए कहा--ज्येष्ठ भाई पैतृक 
घन से अविवाहिता कन्याओं का विवाह करे *६ । कई बार ऐसी स्थिति भी 
हो सकती थी कि कनन्‍्याएँ विवाह योग्य हों तथा पैतृक घन कुछ भी न हो, 
नारद ने उस अवस्था में विवाहित भाइयों का यह कर्तव्य निश्चित किया कि 
, व अपनी स्वाजित सम्पत्ति से अविवाहित बहिनों का पाणिग्रहण संस्कार करें 
( १३॥३४ ) । विश्वरूप इसे आवश्यक मानता हुआ, यह व्यवस्था करता 
५४. याज्ञ० २१२४ पर मिता० यदपि कंद्चिदुच्यते । अंशदानविव- 
क्षायां बहुलआतृकाया बहुधनत्व॑ बहुभगिनीकस्य च निर्धेनता प्राप्नोतोति तदुब्त- 
रीत्या परिहृतमेव । न ह्यत्रात्मीयादभागादुद्धृत्य चतुर्थाशस्य दानमच्यतें येन तथा 
स्थात्‌। जीसूतवाहन ने भी उदत आपत्ति को स्वीकार किया, (दा० पु० ६९-७०) ; 
किस्तु वह चतुर्थांश को बहिन का हक नहीं मानता, इसका अर्थ विवाहोचित धन 
ही मानता हे--भगिनीनां संस्कार्यतामाह नाधिकारितामू । एवं च ,बहुतरधने 
विवाहोचितधन दातव्यं न चतुर्थांशनियमः इति सिध्यति । 
५५. विष्णु० १५१३१ अनूढानां तु कन्यानां वित्तानुसारेण संस्कार कुर्यात्‌। 
५६. व्यास--( विर० ४९३, अप० २।१२४ में उद्धत ) असंस्कृतास्तु 
ये तत्र पेत॒कादेव ते धनात्‌ । संस्कार्या भ्रातुभिज्येष्डे: कन्‍्यकाइच यथाविधि ॥ 
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हैँ कि कनन्‍्याओं के विवाह के लिए सम्पत्ति अछूुग करने के बाद ही 
दाय का बटवारा किया जाय । विवाह के कत्तंव्य पर बल देने का परि- 
णाम यह हुआ कि कन्या का पंतृक द्रव्य में कोई स्वतंत्र भाग नहीं रहा। 
यह समझा जाने रूगा कि वेवाहिक धन और दहेज के रूप में कन्या को पैतृक 
सम्पत्ति में से उचित हिस्सा मिल जाता है; अतः उसे पृथक्‌ रूप से दायाद 
मानने की आवश्यकता नहीं है । 

ब्रिटिश युग में कन्या के अधिकार--वत्तंमान समय में प्रपौत्र पर्यन्त 
पुरुष सन्‍्तान तथा विधवा के अभाव में ही कन्या पैतृक सम्पत्ति में रिक्थहर 
होती है । मिताक्षरा*%९ तथा दायभाग द्वारा शासित प्रदेशों में उत्तराधिकार 
की दृष्टि से कन्यायें निम्न वर्गों में बांदी गई हैं और नीचे दिये क्रम से ही 
दायाद मानी जाती हे-- 


मिताक्षरा दाय भाग 
१. अविवाहिता (अनूढा) १. अविवाहिता 
२. विवाहिता २. विवाहिता 
क. अप्रतिष्ठिता (निर्धन ) क. पुत्रवती 
ख. प्रतिष्ठिता ख. संभावितपुत्रा 


विवाहिता और अविवाहिता दोनों कन्याओं के एक साथ दायाद होने पर, 
अविवाहिता को दायाद बनाने की विज्ञानेश्वर की व्यवस्था का आज करू की 
अदशलछतों ने अनुमोदन किया हे*५ । निर्धन और धनी की झातं दोनों कन्याओं 
की एक जैसी स्थिति होने पर ही छागू होती है और धनी कन्या की 
तुलना में निर्धन का अधिकार पहले माना जाता है । इस व्यवस्था का छाभ 
उठाने के लिए यह आवश्यक हैं कि दोनों विवाहिता या अविवाहिता 
(अनूढा ) हों, किन्तु यदि निर्धेव विवाहिता और धनी अविवाहिता का मुका- 
बला हो तो धनी अविवाहिता को ही दायाद माना जायगा*६ । अनूढ़ा के 
अभाव में ही विवाहिता रिक्थहर होती है और विवाहिताओं में निर्धन कन्याएँ 


५७. याज्ष० २१२४ पर भिताक्षरा 

५८, हेमांचल बनाम महारार्जासह १. आगरा २१०, गुराब बनाम हंसी 
२. आगरा १६६; विनोद बनास प्रधान २ वी० रि० १७६ 

५९, दोलत बनाम वर्मा २२ वी० रि० ५४, जमना बाई बनाम खेमजी 
१४ बं० १ 


ब्रिटिश युग सें कन्या के अधिकार ५३२७ 


धनियों के मुकाबले में सम्पत्ति की पहले हकदार होती हैं। बनारस सम्प्रदाय में 
आपेक्षिक निर्धनता ही कनन्‍्याओं के दायाद होने की मुख्य कसौटी है । 
अवधक्मारी बनाम चन्द्रा देई के मामले में चार कन्याओं में से दो ने पिता 
की सम्पत्ति में पूरा हिस्सा मांगा और यह दावा किया कि शेष दो बहिनों को इसमें 
कोई भाग नहीं मिलना चाहिए, उन दो बहिनों ने उनके दावे का यह कह कर 
विरोध किया कि वे उन की अपेक्षा निर्धन होने से सारी सम्पत्ति की अधि- 
कारिणी हैं । अल्गहाबाद हाई कोर्ट ने उनकी मांग स्वीकार करते हुए तथा 
उन्हें निर्धन मानते हुए धनी बहिनों का मामला खारिज कर दिया$० । 

बंगाल का नियम--बंगाल में उत्तराधिकार की मुख्य कसौटी पिण्डदान 
है । अतः निःसनन्‍्तान विधवा को विवाहिता की तुलना में दाय में कोई अधि- 
कार नहीं, भले ही विवाहिता वन्ध्या हो या उसका पुत्र होने की सम्भावना न 
हो । इसका कारण यह है कि प्रत्येक विवाहिता कन्या से यह आशा रखी 
जाती है कि वह पुत्र उत्पन्न करेगी। अतः यदि वह सनन्‍्तानोत्यादन की आयु 
को पार नहीं कर चुकी तो वहीं पिता की सम्पत्ति की अधिकारिणी होगी, 
बाद में विधवा या बांक होने से उसकी सम्पत्ति नहीं छिन सकती £*। 

विधवा कन्या, यदि पिता के जीवन काल में १८८०६ के विधवा - 
पुनविवाह कानून के अनुसार विवाह कर छेती ह और पुत्र प्राप्त करती 
है तो वह पिता की सम्पत्ति को प्राप्त करेगी; बाद में पुत्र की मृत्यु से उसकी 
वह सम्पत्ति नहीं छिन सकती *९॥। 

दक्षिण में देवण्ण भट्ट की स्मृतिचन्द्रिका द्वारा शासित प्रदेश में कन्याएंँ 
पेतुक सम्पत्ति की अधिकारिणी नहीं होतीं$ रे । 

पेतुक सस्पत्ति पर कन्या का सीसित स्वत््व--भारत के अधिकांश भागों में 
पिता से प्राप्त होने वाली सम्पत्ति पर कन्या का अधिकार विधवा के स्वत्व 
की भांति सीमित होता है*१। सीमित स्वत्व (॥77660 8७606 ) का 
.. ६०. इं० लछा० रि० २. अला० ५६१ 

६१. अमृतलाल बनाम रजनीकान्त २३ वी० रि० २१४ ( २१७) 
प्रि० कौ० । 

६२. बिनोलहा बनाम डांगू १९ वी रि० १३९ 

६३. डोरा स्वासी बनास अमामला सद्रास दिसम्बर १८५२ पृष्ठ १७७ 

६४. छोठे छाल बनाम मन्नूलाल १४ बंगा का० रि० २३५, गुत्तू बनाम 
डोरा सिंह ३ म० २९० 


५३८ हिन्दू परिवार मौमांसा 


आशय यह है कि वह इस सम्पत्ति का यावज्जीवन उपभोग ही कर सकती 
है, उसकी मृत्य के बाद यह सम्पत्ति कन्या के दायादों को नहीं मिलती, 
किन्तु पिता के दायादों को प्राप्त होती है। केवल बम्बई प्रान्त में कन्याओं का 
सम्पत्ति पर पूरा स्वत्व माना जाता है** । 

सत्रीपन पर कन्याओं का अधिकार--क्ई प्राचीन शास्त्रकारों ने 
सत्रीधन में कन्याओं को सब से पहले अधिकार दिया है । गौतम ने सर्वप्रथम 
इसका विधान किया, परवर्त्ती ग्रन्थों में इसका अनुसरण किया गया है*$। 
पिता की सम्पत्ति पर यदि पुत्रों को पूरा अधिकार है तो माता की सम्पत्ति 
में पुत्रियों की अधिकार मिलना स्वाभाविक है । 

शास्त्रकारों ने इस व्यवस्था के समर्थन में कई विचित्र तक॑ उपस्थित किये 
'। विज्ञानेश्वर ने लिखा है कि स्त्री का धन उसकी कन्याओं को प्राप्त होता 
है, क्योंकि कन्याओं में पुत्रों की अपेक्षा माता के अधिक अवयव संक्रान्त होते 
हैं, पुत्र में पिता के अवयव अधिक आते हैं; अतः पुत्र पिता की सम्पत्ति का 
अधिकारी होता है । किन्तु गुरुदास बैनर्जी के मतानुसार इसका सच्चा कारण 
पुत्र पुत्रियों में सम्पत्ति का न्यायपूर्ण विभाजन है; कुछ ऐसे कारणों से 
जो केवल हिन्दू कानून का ही विशेष अंश नहीं हूँ, पुत्र पिता की सम्पत्ति को 
पूर्ण रूप से ग्रहण करते है; इसको क्षतिपूर्ति के रूप में कनन्‍्याओं को उनकी 
माताओं. की सम्पत्ति के उत्तराधिकार में तरजीह दी जाती हे ११ । 

स्त्रीधन के उत्तराधिकार के सम्बन्ध में विभिन्न सम्प्रदायों में परस्पर 
पर्याप्त मतभेद है, पर विज्ञानेश्वर ने ( याज्ञ ० २१४४-४५ ) कन्या को 


£ 24% 
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६५... विनायक बनाम रूक््मी बाई १ बं० हा० को० रि० ११७, भास्कर 
बनाम महादेव बं० हा० को० रि० १ जानकी बाई बताम सुकरा १४ ब० ६१२ 

६६. गौतम ध० सू० २८।२४ स्त्रीधनं दुहितृणामप्रत्तानामप्रतिष्ठितानां 
च। सि० बौधा० २।२४४९, मातुरलरूकार दृहितिरः साम्प्रदायिक लभेरत्नन्यद्वा । शंख 
सस्‍्मृच प० २६९ द्वारा उद्धत-विभज्यमाने दायाझोे - कन्यालंकारं वेवाहिक स्त्रीधर्न 
क्ञ कन्या लभेत । सि० सनु० ९११३१, याज्० २११७ 

६७. सिता० २॥११७ मातुर्घनं दुहितरो विभजेरन्‌ । .. «युक्त चेतत्‌ । 
पुमान्पुसो5घिक शुक्र सत्नी भवत्यधिक स्त्रिया:' इति स्व्यवयवानां दुहितृषु बाहुलयात्‌ 
सत्रीधनं दुहितृगासि ॥ पितृधन पुत्रगामि पित्रवयवानां पुन्नेषु बाहुल्यादिति । 
बेनजो--हिन्दु ला आफ मेरिज एण्ड स्त्रीधन । 


कन्याओं के भरण तथा विवाह सम्बन्धी अधिकार ५३९ 


सब से ऊँचा स्थान दिया हू और मिताक्षरा द्वारा शासित भारत के बड़े हिस्से में 
कन्याएं स्त्रीधन की अधिकारिणी होती हें (दे० अग॒छा अध्याय) । 

कन्याओं के अन्य अधिकार--भरण तथा विवाह--प्रत्येक कन्या को अपने 
पिता की सम्पत्ति में से भरण-पोषण पाने का अधिकार हँ*८। पिता का या 
उसके अभाव म॑ भाइयों का कत्तेंव्य है कि वें कन्या का विवाह करें। संयुक्त 
परिवार का विभाग होने पर कन्याएं अपने भाइयों के चतुर्थाश की अधिकारी 
होती हँ। विज्ञानेश्वर द्वारा प्रतिपादित रीति से उन कन्याओं को अपना भाग 
मिलता हे । इस भाग को प्राप्त कर लेने के बाद परिवार के सदस्य उनका 
विवाह करने के लिए बाध्य नहीं होते । कई वार इस नियम के कारण परि- 
वार के विभकत होने पर भाइयों को बड़ा घाटा उठाना पड़ता है । जैसे, एक 
परिवार में यदि चार भाई और दो बहनें हूँ तो परिवार के संयुक्त रहने तकः 
तो लड़कियों का विवाह परिवार की संयुक्त सम्पत्ति में से किया जायगा । 
किन्तु यदि बंटवारा हो जाता हैँ तो इन लड़कियों का पिता इनके विवाह के: 
लिए संयुक्त परिवार की सम्पत्ति में किसी विशेष भाग का अधिकारी नहीं 
होगा । विभाग हो जाने पर पिता का कर्तव्य है कि वह अपनी कन्या का 
विवाह संस्कार कराये । कई वार ऐसा होता हूँ कि कुछ भाइयों की लड़- 
कियों के विवाह के बाद संयुक्त परिवार विभक्‍त हो जाता है। पहली 
लड़कियों की शादी संयुक्त परिवार की सम्पत्ति से हुई थी। जिन भाइयों 
की अविवाहित कन्याएं बची हुई है, वे यह चाहते हें कि इनके विवाह 
के लिए अपने भाग के अतिरिक्त कुछ द्रव्य विभाग के समय संयुक्त परिवार 
की सम्पत्ति में से निकारू कर उन्हें दिया जाय और बाद में सम्पत्ति बांटी 
जाय । किन्तु अदालतें उन की यह मांग ॑ स्वीकार नहीं करतीं । परिवार के 
संयुक्त रहते हुए कन्या का विवाह पारिवारिक कत्तेंव्य हे, पर विभाग होने पर 
वह दायित्व पिता का ही हैँ । 

तीसरी अवस्था 

वर्तमान काल में हिन्दू परिवार में पुत्र की तुलना में कन्या को बहुत कम- 

साम्पत्तिक अधिकार प्राप्त हैं । उसे अपनी पैतृक सम्पत्ति में भाइयों का चोथा 


६८. रामाबाई बनास अम्बक ९ बं० हा० को० रि० २८३, संगल बनास 
रुक्मणि २३ बं० २९१, जमता बनाम मचुल २ अला० ३१५ तुलझा बनाम 
गोपाल राय ६ अरा० २६३ 


४० हिन्दू परिवार मोमांसा 


भाग पाने का ही स्वत्व हू और मध्यकाल से उस की व्याख्या यह की जा 
ही है कि इस का उद्देश्य उसके विवाह के व्यय को पूरा करना है। अतः 
कन्याओं का पंतृक सम्पत्ति में पृथक्‌ रूप से कोई अंश नहीं माना जाता, 
प्रपौत्र पं न्‍्त पुरुष सन्‍्तान तथा विधवा के अभाव में ही वे पेतृक सम्पत्ति का 
दायाद हो सकती हैं । 
कन्या विवाह के बाद दूसर कूल में चली जाती है। उसे दायाद बनाने 
का तात्पय सम्पत्ति का एक परिवार से दूसरे परिवार में हस्तान्तर था, अतः 
पंजाब के रिवाज्ञ के अनुसार लड़कियां कभी दायाद नहीं होतीं, अवध के 
अनेक गांवों के रिवाजों के संग्रहों (बाजिबुलूअर्जों ) में यह व्यवस्था थी कि पैतृक 
तथा स्वाजित दोनों प्रकार की सम्पत्ति में कन्‍्याओं का कोई अधिकार नहीं 
है ई$८। 
स्त्रियों में शिक्षा के प्रसार तथा पुरुषों के समान अधिकारों के लिए 
नारी आन्दोलन के प्रबल होने पर, पैतृक सम्पत्ति में कन्‍्याओं को भी पुत्र की 
'भांति दायाद बनाने की मांग होने छगी। इसके परिणाम स्वरूप २४ मार्च 
१९४३ की श्री सुल्तान अहमद ने केन्द्रीय व्यवस्थापिका परिषद में निःसंकल्प- 
पत्रक हिन्दू उत्तराधिकार बिक ( ॥[#068806 मीशवेत छि700०68४४07 
37 ) उपस्थित किया । इसमें कन्या को पुत्र तथा विधवा के साथ दायाद 
माना गया तथा पतिगृह से प्राप्त होने वाली सम्पत्ति का विचार करते हुए 
उसे पुत्र की अपेक्षा आधा हिस्सा प्रदान किया गया। इस बिल के निर्माताओं ने 
पहले कुमारी कनन्‍्याओं को ही पैतृक सम्पत्ति में उत्तराधिकारी बनाया, 
क्योंकि यह प्राचीनपरम्परानुमोदित व्यवस्था थी । विवाहित कन्याओं के 
इवशुर कल में चले जाने से उन्हें पैतृक सम्पत्ति में स्वत्व देने में व्यावहारिक 
कठिनाइयां थी१०। किन्तु देश के अधिकांश शिक्षित समुदाय ने विवाहित और 
अविवाहित कन्याओं में भेद करने का घोर विरोध किया। इन का मुख्य तके 
यह था कि इस व्यवस्था से कन्याओं को क्‍्वांरी रहने का प्रोत्साहन मिलेगा, 
धनी घरों की कन्याएं दाय प्राप्त करने के लिए विवाह नहीं करना चाहेंगी 
ओर इस से समाज में अनाचार फैलने की सम्भावना बढ़ जायगी। इस आन्दो- 
लन के परिणाम स्वरूप राव समिति द्वारा प्रस्तावित हिन्दू कोड में अविवाहित 





६९. मेन--हिन्दू छा--दहाम संस्करण, पू० ६५८ 
७०. अल्तेकर--पोज्ञीशन आफ्‌ वुमन, पु० २९४ 


विवाहित कन्या को दायाद बनाने की कठिनाइयाँ ५४१ 


की शर्त हटा कर सब कन्याओं को समान रूप से दायाद बनाया गया और 
लड़की को लड़के से आधा हिस्सा दिया गया । पालियामेंट में हिन्दू कोड बिरू 
के उपस्थित होने पर निर्वाचित समिति ने लड़के छड़की दोनों का हिस्सा 
बराबर रखने का प्रस्ताव किया । तीज विरोध के कारण हिन्दू कोड बिक 
पास नहीं हो सका और सरैकार ने इसे पृथक बिलों में पास करने 
का निरचय किया । इसके अनुसार २६ मई १९५४ को प्रकाशित असाधारण 
सरकारी गजट में नंवीन वसीयत हीन हिन्दू उत्तराधिकार' विधेयक में 
लड़कियों को लड़कों के साथ दायाद बनाया गया हैँ, किन्तु राव समिति का 
अनुसरण करते हुए उन्हें लड़कों से आधा हिस्सा देने की व्यवस्था की गयी है 
क्योंकि पुत्री विवाहित होने पर पति की सम्पत्ति में से भी अंश ग्रहण करेगी । 

इसमे कोई संदेह नहीं कि विवाहित कन्या को चर एवं अचल दोनों प्रकार 
की पैत॒क सम्पत्ति में अंश देने में अनेक कठिनाइयां हें। परिवार की चल 
पंतुक सम्पत्ति आभूषण और द्रव्य के रूप मे होती है, प्रायः पिता की मृत्यु 
के बाद इसका बंटवारा होता हैं, उस समय तक कन्या का विवाह हुए 
काफी समय बीत चुका होता है, इस बीच में परिवार की यथार्थ स्थिति का 
ज्ञान इवशुर कुल मे रहने वाली कन्या को वसा नहीं होता, जैसा पितृगृह में रहने 
वाले उसके भाइयों को संभव हैँ । यह असंभव नहीं कि कन्या के विवाह 
के समय परिवार की आथिक स्थिति बहुत अच्छी हो, बाद में संकट आने पर 
इसकी निराकरण के लिये भाइयों को कुछ आभूषण बेचने पड़े हों, ऐसी 
बातों को परिवार की प्रतिष्ठा अक्षुण्ण रखने के टिये प्राय: गुप्त रखा जाता है। 
इस का ज्ञान न होने पर कन्या बंटवारे के समय जब पारिवारिक चल सम्पत्ति 
को बहुत कम देखेगी तो वह यही समभेगी कि उसके भाइयों ने उसे ठगने और 
हिस्से से वंचित करने के लिये ही ऐसा किया है । भाइयों की सच्ची बात 
पर भी विद्वास करना उसके लिये कठिन होगा । दूसरी ओर भाई ऐसे 
चतुर भी हो सकते हैँ कि बंटवारे के समय बहुत सी सम्पत्ति छिपा छें, ताकि 
उसमें से बहन को हिस्सा न मिल सके। दोनों अवस्थाओं में विवाह के बाद 
लड़की को अपना न्याग्य अंश प्राप्त करने में कठिनाई होगी, भाई बहन में 
गलतफहमी और वेमनस्यथ का भाव बढ़ेगा । 

अचल सम्पत्ति में भी विवाहित कन्या को हिस्सा देने में कई कठिनाइयां हें। 
अचल सम्पत्ति प्राय: भूमि के रूप में होती है, पुत्रों द्वारा बंटवारा वत्तेमान समय 
में भूमि को इतने छोटे खण्डों में विभक्त कर देता है कि वें आशिक दृष्टि से 
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अनुत्पादक होते हें । लड़कियों द्वारा बंटवारे में हिस्सा लेने से ऐसे अनुत्पादक 
भू-खण्डों की संख्या और बढ़ेगी। विवाह के बाद दूसरे स्थान में चले जाने से 
कन्या के लिये अपने पीहर की भू-सम्पत्ति का प्रबन्ध करना बहुत कठिन 
होगा । अतः अल्तेकर जैसे विचारकों ने विवाहित कन्याओं को पैतृक सम्पत्ति 
में अंश देने का विरोध किया हे*१ । 

किन्तु वर्तमान युग में नरनारी के समानाधिकार का आन्दोलन इतना 
प्रबल है कि अब कन्यायें हिन्दू परिवार में आ घक समय तक पेतृक सम्पत्ति में 
अंश ग्रहण करने के अधिकार से वंचित नहीं रकखी जा सकतीं । अन्तिम 
अध्याय में यह बताया जायगा कि किस प्रकार कानून द्वारा कन्‍्याओं को यह 
अधिकार देने के प्रयत्न हो रहे हे। वह दिन दूर नहीं प्रतीत होता, जब 
कन्याओं को यह स्वत्व प्राप्त हो जायगा । 

विवाह के बाद इवशुरालय जाने पर हिन्दू कन्या को वहां पत्नी और 
विधवा के रूप में साम्पत्तिक स्वत्व प्राप्त होते हें। इनका अगले दो अध्यायों 
में वर्णन होगा । यद्यपि अनेक हिन्दू शास्त्रकारों ने नारी के अस्वातन्त्रय का 
विधान किया है (दे”० ऊ० पृ० १४४), किन्तु हिन्दू शास्त्रकार स्त्रियों की 
अस्वतन्त्रता का अथ उनका पुरुषों की पराधीनता में रहना नहीं * ९, किन्तु कानूनी 

७१. अल्तेकर--पू० नि० पु० पृ० २९३-९६ । 

७२. नारद स्मृति (जाली-से ० बु० ई० पु० ४९) के ऋणादान प्रकरण 
(५५२६-२७) में यह बात बड़े विस्तार से स्पष्द की गयी हे--स्त्री द्वारा विशेष 
संकट न्‌ होने की दशा (अनापत्ति) में किये हुए कानूनी कार्य विशेषतः घर या 
खेत का दान, रेहत रखना या बेचना अवध (अग्रमाण) होते हूँ, यही कार्य पति 
से अनुमति लेकर किये जाने पर बंध होते हें (स्त्रोकृतान्यप्रमाणानि कार्याण्याहुर- 
नापदि । विशेषतो गुह॒क्षेत्रदानाधमनविक्रया: ॥ एतान्येब प्रमाणानि भर्त्ता 
यदानुसन्यते ) । नारद के अनुसार स्वतंत्रता का अर्थ है कानूनी कार्य (व्यवहार) 
करने का सामथ्यं, इस दृष्टि से वह संसार में केवल तोन व्यक्तियों--राजा, 
आचाय और गृहपति को ही स्वाधीन मानता है, अतएवं वह पुत्रों ओर दासों के 
साथ स्त्रियों की पराधीनता की घोषणा करता हे (अस्वतन्त्राः स्त्रिय: पुत्रा: दासाशच 
सपरिग्रहा:। ऋणा[०३४ )। कानूनी मामलों में स्त्री की यह पराधीनता भारतीय 
समाज में ही हो, सो बात नहीं; पिछली शती के उत्तरार्ध तक यह योरोप के 
अधिकांद देशों में थो और विवाह के बाद पति पत्नी के अभिन्न समभे जाने का परि- 


स्‍त्री की अस्व॒तन्त्रता का वास्तविक अर्थ ५४३ 


मामलों में स्त्री की स्वतन्त्र सत्ता या व्यक्तित्व (७९४४0 ?678078॥69 ) 
का न होना हैँ । स्त्री के साम्पत्तिक स्वत्वों के विषय में वें बहुत उदार 
रहे है? ३, कानूनी मामलों में परतन्त्रतास्वीकार करते हुए भी उन्होंने स्त्री 





णाम थी। मध्य यूगीन ब्रिटिश कानून के सर्वोत्तम व्यास्याता ब्लकस्टोन के प्रसिद्ध 
दाब्दों में विवाह से पति पत्नी कानून की दृष्टि में एक व्यक्ति हो जाते हें, स्त्री को 
कानूनी सत्ता स्थगित हो जाती है अथवा कम से कस पति कौ सत्ता में समाविष्ट 
हो जाती है, वह प्रत्येक कार्य उसके संरक्षण में करती है, अतः वह कोई ऐसा 
काम नहीं कर सकती, जिससे उसका स्वतंत्र कानूनी व्यक्तित्व माना जा सके 
(कमेग्टरीज १४४२ ) 

७३. यद्यपि कानूनी मामलों में स्त्री की परतन्त्रता के सम्बन्ध में पिछली 
शताब्दी के इंगलूुण्ड और भारत में कोई बड़ा अन्तर न था, किन्तु भारतीय 
स्मृतिकारों ने इस परतन्त्रता को स्त्री द्वारा सम्पत्ति रखने के अधिकार में बाधक 
नहीं माना था और उसका साम्पक्तिक स्वत्व बहुत पहले स्वीकृत कर लिया था 
(दे० नो०पु० ५४७ ) । इंगलूुण्ड सें पत्नी की पृथक कानूनी सत्ता न होने के 
: कारण १८७० ई० तक उसे अपनो कमाई पर वेयक्तिक अधिकार न था, 
१८८२ तक वह किसी सम्पत्ति पर स्वतंत्र रूप से स्वामित्व नहीं रख सकती थी 
(हाबहाऊस मारल्स इन इबोल्यूडन सप्तम संस्करण लंडन १९५१, पुृ० २२३) ; 
किन्तु हिन्दू परिवार में स्त्रीधन कह॒लाने वाली सम्पत्ति पर वेदिक युग से उस का 
स्वत्व स्वीकार किया जाता रहा हैं (दे० अगला अध्याय ), गोतम ने इस पर 
लड़कियों का हक माना है ( २८२४-३६ ) । यद्यपि मनु के एक इलोक में 
पत्नी की कमाई पति की सम्पत्ति बतायो हे और यह कहा गया हें कि पत्नी, पुत्र 
और दास का कोई साम्पत्तिक स्वत्व नहीं होता (८।४१६ भार्या पुत्रतच दासरच 
त्रय एवाधना: स्मृता: ), किन्तु मनु के टीकाकारों ने इस की यह व्याख्या की है कि 
पत्नी को पति से अनुसति लिये बिना स्वतन्त्र रूप से इस सम्पत्ति के विनि- 
योग का अधिकार नहीं । मेधातिथि के भाष्यानूसार यदि पत्नी को सम्पत्ति 
का स्वामी न माना जाय तो पत्नी हि पारीणह्यस्येशे (ते० सं० ६२११७) आदि 
पत्नी का स|म्पत्तिक स्वत्व द्योतित करने वाले शुति वचन निरथंक हो जायेंगे, अतः 
भन्‌ के इस वचन का अभिप्राय यह.है कि पति की आज्ञा के विना स्त्री को स्वतंत्र- 
रूप से धन व्यय करने का अधिकार नहीं हैं (असति वा स्त्रीणां स्वास्थें पत्न्येवा 


पारिणट्चस्येशों बिक । 


नुगमन क्रियते 'पत्नी वे पारिणह्यस्थेशे' क्षुतयों निरालम्बनाः स्युः । अन्नोच्यते । 
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को प्राचीन काल में ऐसे साम्पत्तिक स्वत्व प्रदान किये, जो इंगलेंण्ड की 
स्त्रियों को पिछछी शताब्दी के उत्तराध॑ में प्राप्त हुए हेँ। अगले अध्यायों में 
इस का विशेष विवेचन होगा । 


अकाादक कक 7>जया जज. 
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पारतन्त्याभिधानसेतत्‌ असत्यां भत्रेनुज्ञायां न स्त्रीभिः स्वातन्ब्येण यत्र क्वचि- 
द्धत॑ं विनियोक्तव्यम्‌ --मनु ८।४१६ पर मेधा तिथि की टीका )। सनु की एक 
अन्य व्यवस्था भी पत्नी के साम्पत्तिक स्वत्व का निर्देश करतो हैं, मनु ८।२९ में 
धामिक राजा का यह कत्तेव्य बताया गया है, कि वह रक्षा के बहाने से पत्नी की 
सम्पत्ति हड़पने वाले संबन्धियों को चोरी का दण्ड दे। यद्यपि नारद ने स्त्री की 
कानूनी परतन्त्रता की उद्घोषणा की थी, किन्तु इसे विज्ञानेइबर ने सम्पत्ति के 
सम्बन्ध में स्वीकार नहीं किया--यत्तु पारतन्तव्यवचत' नसस्‍्त्री स्वातन्त्यमहँति' 
इत्यादि तदस्तु पारतन्थ्यम्‌, धनस्वीकारे तु को विरोध: ( याज्ञ० २११३६ पर 
मसिता० ) ॥ 





सोलहवां अध्याय 
स्त्नीधन 


हिन्दू परिवार में नारी के साम्पत्तिक स्वत्वों का विकास--वैदिक यग में 
पत्नी के अधिकार--जैमिनि द्वारा स्त्रियों के साम्पत्तिक अधिकार का 
प्रबल समर्थन--बौघायन का स्त्री को अदायाद बनाना---इसको कारण--मध्य- 
कालीन टीकाकार और नारी के दायाधिकार--स्त्रीधन का स्वरूप---इसका 
आदिम रूप--धर्मसूत्रों, स्मृतियों तथा मध्यकालीन धघर्मशास्त्रों के अनुसार 
इसका. स्वरूप--स्त्रीधन पर पत्नी का स्वत्व--सौदायिक सम्पत्ति--पति द्वारा 
नियन्त्रित सम्पत्ति--स्त्रीधन का विभाग और उत्तराधिकारी--स्त्रीधन के 
उत्तराधिकार में कन्या को तरजीह देना--इसमें पुत्रों का स्वत्व--आसर 
विवाह में स्त्रीधन का विभाग--स्त्रीधतन के संक्रमण की विविध व्यवस्थायें--- 
हिन्दूकोड द्वारा इस विषय में प्रस्तावित परिवर्तन । 
अधिकांश सम्य समाजों में प्राचीन एवं मध्यकाल में विवाहिता स्त्री को 
सम्पत्ति पर कोई स्वत्व न था; पश्चिमी जगत्‌ में स्त्रियों को यह अधिकार 
पिछली शताब्दी के उत्तराधं में मिला है * । किन्तु हिन्दू परिवार में पत्नी वैदिक 


१. चीनियों में और फिलस्तीन के यहूदियों में प्राचीन काल में स्त्रियों को 
कोई साम्पत्तिक अधिकार नहीं प्राप्त थ. (हाबहाऊस-मारल्स इन इवोल्यूदन पु० 
१९३-२०० ) यूनान सें स्पार्टा के अपवाद को छोड़ कर कहीं भी स्त्रियों को 
यह स्वत्व न था, स्पार्टा के सेनिक राज्य सें पुरुषों के सदेव यूद्धों में अथवा उनके 
अभ्यास में व्यापृत रहने के कारण स्त्रियों को भुसम्पत्ति पर स्वामित्व मिला । 
अरस्तु के समय स्पार्टा की है भूमि स्त्रियों के अधिकार सें थी, किन्तु वह 
स्त्रियों की इस स्वतन्त्रता को स्पार्टा के लिये घातक समभता था ( हाबहाऊस 
पूर्व निर्दिष्ट पुस्तक १० २०४ )। आरम्भिक रोम में द्वादश पट्टिकाओं 
( 7ण़०ए७ 7क0]०8 ) के युग ( ५५० ई० ५० ) तक विवाहित होने 
' पर स्त्री पति के पूर्ण प्रभुत्व ( ?006809 ) में चली जाती थी, बाद में 
रोमन कानून ने योरोप में प्रथम बार विवाहिता स्त्री की पृथक सम्पत्ति स्वीकार 
की, उसके दहेज ( 4)08 ) तथा पति द्वारा दी भेंटों पर उसका वयक्तिक 


हि० ३५ 
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युग में भी स्त्रीधन पर स्वाभित्व रखती थी । सर हेनरी मेन ने लिखा है-- 
“हिन्दुओं में विवाहित स्त्रियों की वह सुरक्षित सम्पत्ति--जिरका पति अप- 
हार ( /॥०7०४0४ ) नहीं कर सकता--स्त्रीधन के नाम से प्रसिद्ध 
है । यह तथ्य निश्चित रूप से उल्लेखनीय है कि हिन्दुओं में रोमन लोगों की 
अपेक्षा इस संस्था का विकास बहुत पहले हो गया था”१॥ हिन्दू समाज को 
इस विषय में अधिकांश समय जातियों का अग्रणी कहा जा सकता है । 





स्वामित्व स्वीकार किया ( इंसाइकलोपीडिया आफ सोशल साइन्सिज्ञ खण्ड 
१० पृ० ११७) । किन्तु यह स्थिति देर तक नहीं रही । ईसाई चर्च द्वारा रोमन 
नारी की स्वच्छन्दता का घोर विरोध हुआ ओर योरोए में स्त्रियों से सम्पत्ति के 
अधिकार छिने । पहले (दे> ऊ० पृ० ५४३) यह बताया जा चुका हूँ कि 
ब्लेकस्टोन की व्याख्यानुसार इंगलंण्ड में विवाह के बाद पत्नी का व्यक्तित्व पति 
में निमज्जित होने से उस की कोई पृथक सम्पत्ति नहीं मानो जाती थी । संयुक्त- 
राज्य अमरीका और योरोप के अधिकांश देशों में यही स्थिति थी । १९वों 
दती के उत्तरार्ध में नारियों के वेयक्तिक अधिकारों का आन्दोलन प्रबल होने पर 
विवाहिता स्त्रियों को अपनी सम्पत्ति रखने का अधिकार मिला । इंगलंण्ड 
में १८७० ई० का विवाहित स्त्री सम्पत्ति कानून बनने से पहले शराबी पति 
पत्नी द्वारा उपाजित कमाई हड़प सकता था, १८७८ में एक कानून द्वारा अन्य 
प्रकार की सम्पत्ति पर विवाहिता स्त्री को वेयक्तिक स्वत्व दिया गया । १८७७ 
और १८८१ ई० में स्काटलंण्ड के लिये ऐसे कानून बने। सं० रा० अमरीका के 
: विविध राज्यों में १८५० ई० तक ऐसे कानूनों का.निर्माण हुआ | स्वीडन ने 
१८७४ ई० में, डेन्सा्क ने १८८० में, नावें ने १८८८ में और जर्मन सिविल 
कोड ने इस दाती के प्रारम्भ में पत्नी की कमाई पति के प्रभुत्व से पृथक को 
(इंसा० सो० स!० खं० १० पृु० ११७-२२, हाबहाऊस--सा रल्स इन इवोल्यूशन 
पृ० २२०-२४ ) का 
२. अर्लो हिस्टरी आफ़ इंस्टीट्यूदान्स, पु० ३२१-२४। ढिन्तु मेन का इस 
सम्बन्ध में यह कथन ठीक नहीं कि बाद में हिन्दू स्त्रियों के इस अधिकार में हास 
आ गया, क्योंकि सध्य युग सें विज्ञानेइवर ने स्त्रीधन का स्वरूप बहुत विस्तृत किया 
( दे० नी० पृ० ५६५) । सर गरुदास बेनर्जी ने लिखा हे कि किसी अन्य देश 
में स्त्रियों के साम्पत्तिक अधिकार इतने प्राचीन काल में स्वीकृत नहीं किये गये, 
जितने प्राचीन समय में भारत में मान्य हुए ( हिन्दू छा आफ मेरिज एण्ड स्त्री- 
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सत्रीधन हिन्दू कानून का क्लिष्टतम भाग है । शास्त्रकारों में उसके 
स्वरूप और प्रकारों तथा उत्तराधिकार की प्रणाली में बहुत मतभेद हे । मध्य- 
'काल में जीमूतवाहन ने इस विषय को अतिगहन बताया था और वत्तंमान 
युग में भारत सरकार के एक भूतपूर्व विधिमन्त्री श्री अम्बेडकर ने इसे स्त्रीबुद्धि 
के समान जटिल कहा है * । कमलछाकर ने विवाद ताण्डव में लिखा है कि 
धर्म शास्त्री इस विषय में खूब भगड़ते हें, अगली विवेचना से यह स्पष्ट होगा कि 
'वत्तेमान न्यायालय भी इस विषय में पर्याप्त मतभेद रखते हे । स्त्रीघन के 
सम्बन्ध में तीन प्रदन मुख्य रूप से विचारणीय हे--इसका स्वरूप, इस पर 
'पत्नी का स्वत्व, इसके विभाग और उत्तराधिकार के नियम । इन तीनों 
'प्र पृथक रूप से विचार करने से पहले हिन्दू परिवार में नारियों के साम्प- 
पत्तिक स्वत्वों के विकास का संक्षिप्त प्रतिपादन किया जायगा। 

हिन्दू नारी के साम्यत्तिक अधिकार 

वेदिक युग में स्त्री का साम्पत्तिक स्वत्व--पहले यह बताया जा चुका है 
कि इस युग में पत्नी की स्थिति बहुत उन्नत थी (दे० ऊ० पृ० १३२) । ऐसा 
अतीत होता है कि इस युग के प्रारम्भ में स्त्रियों को कुछ सीमा तक साम्प- 
पक अधिकार प्राप्त थे। तैत्ति० सं० (६१२११), काठक संहिता (२४८), 
'कृपिष्ठल सं हि । ३८।१) और मेत्रायणी संहिता (३३७॥९ ) के एक वचन में 
पत्नी को पारिणाहय अर्थात्‌ घर की वस्तुओं की स्वामिनी स्वीकार किया गया 
है * | इतनी अधिक संहिताओं में इस वचन का उल्लेख यह द्योतित करता है कि 
उस समय पत्नी का यह अधिकार समाज में साधारण रूप से सानन्‍्य रहा होगा। 
इसका समर्थन इस बात से भी होता है कि उपर्युक्त संहितायें नारी के संबन्ध 


घन पृ० ३७० ) किन्तु इस विषय में बेबोलोनिया और मिश्र अपवाद हैं। 
हम्म्रब्बी के बेबीलोन (लग० २१५०-१९५० ई० पु०) में स्त्री कुछ अवस्थाओं 
में सम्पत्ति का विनियोग कर सकती थी तथा सिश्र में पुराने राज्य ( लग० २७००- 
२२०० ई० पू० ) के बाद स्त्रियों को सम्पत्ति पर पूर्णाधिकार थे ( हाबहाऊस- 
पु० नि० पु० १८२, १९३ ) 

३- दा० पृ० ९९ इत्यतिगहनमुक्तमप्रजः स्त्रीधनम्‌ । हिन्दू कोड बिल, 
भारत सरकार द्वारा प्रकाशित पु० ४१-४२। 

४. ते० सं० ६३२।१।१ पत्नी हि पारिणाह्यस्येशे । पारिणाह्य दाब्द 
काठक सं० में परिणट्य तथा मै० सं० में पारेणहथ, वसिष्ठ धर्म सूत्र में पारिणाय्य 
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में उच्च विचार नहीं रखतीं', फिर भी उन्होंने नारियों के इस अधिकार 
व उल्लेख किया है । संभवतः तत्कालीन समाज में स्त्रियों के साम्पत्तिक अधि- 
कार की प्रथा मान्य होने से ही उन्हें ऐसा वर्णन करना पड़ा है। अथवं० 
( १८३।१), तैत्तिरीय आरण्यक ( ६।३।१ ) और कौषीतकी सूत्र (८०॥ 
८४ ) स्पष्ट रूप से विधवा को धन प्रदान करने का विधान करते हें* । 
शतपथ ब्राह्मण ( १४७।३।१-२; १४।५४४।१ ) से यह सूचित होता है कि. 
पत्नी पति के दाय की उत्तराधिकारिणी होती थी | याज्ञवल्क्य ने संन्यास लेने 
का निश्चय करने पर अपनी एक पत्नी मैत्रेयी को दूसरी पत्नी कात्यायनी 
के साथ अपनी संपत्ति का संविभाग करने को कहा था । 

वैदिक यूग में याज्ञिक कर्मकाण्ड में पवित्रता का विचार बढ़ने से स्त्रियों 
को शने: शने: यज्ञ कार्यों से बहिष्कृत किया जाने लूगा, पहले इस विषय का प्रति- 
पादन हो चुका है (दे० ऊ० प० १३३-३६ ) ; यहां इतना निर्देश पर्याप्त हूँ कि 
यज्ञीय विधियों से स्त्रियों के बहिष्कार के कुछ ऐसे वचन हें. जिनसे बाद में 
उनके दाय से वंचित होने की कल्पना की गयी | तैत्ति ० सं० (६।५४८॥२) 
ने यह कहा कि यज्ञ में स्त्रियों द्वारा दिया गया सोम निर्वीयं ( निरिन्द्रिय ) 
हो जाता है, अतः स्त्रियां निरिन्द्रिय तथा दाय को ग्रहण न करने वाली (अदा- 
यादी ) होती हे* । ते ० सं० का यह सारा प्रकरण यज्ञ विषयक ह और इसमें 


आदि अनेक रूपों म॑ सिलता है । पारिणाहथ का अर्थ हु--घर का सामान, 
शीशा, कंगनादि-- (पारिणाह्यमुपस्करः, आदशंकंकणताम्वूछकरण्डकादि विता० 
एु० ४५१ )। पारिणाय्य का अर्थ---विवाहू के समय मिला धन ( परिणयन- 
रूब्धं धनम्‌ दा० ८२ ) । अप० ( २१११७) के अनुसार परीणाहय का अर्थ 
आभूषण हें। 

५. इन संहिताओं में नारी की निन्‍दा के लिये दे० ऊ० पु० ११४२-४३, 
दि० सं० २९-३० 

६... अथवं १८॥३१ इये नारी पतिलोक॑ वुणानों निपद्चत उप त्वा सत्य 
प्रेतम्‌ । धर्म पुराणमन्‌पाल्यन्ती तस्ये प्रजां द्रविणं चेह घेहि ॥ 

७. ते० सं० ६५८२ पात्नीवतो गृह्यतें सुवर्गस्थ लोकस्य प्रज्ञात्य स 
सोमो नातिष्ठत स्त्रीभ्यो गृह्यमाणस्तं घृतं वज्मः कृत्वाष्प्लन्तं निरिन्द्रियं भूत- 
मगृहणन्त तस्म्ात्स्त्रियो निरिन्द्रिया अदायादीः ॥ मि० शत० ब्रा० ४४२१३ 
तथो5एवेष एतेन वज णाज्येन हन्त्येव पत्नोनिरक्षणेति ता हता निरष्टा नात्मनक्च 
नेदेते न दायस्य चनेशत । 
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संहिताकार द्वारा स्त्रियों को यज्ञ में सोम के अधिकार से वंचित करने का 
उल्लेख है । शतपथ ब्राह्मण ( ४।४२।१३) के एक याज्ञिक प्रकरण में कहा 
गया है--देवों ने आज्य रूप वज्य से पत्नियों को आहत किया, आहत पत्नियां 
अपनी तथा दाय की स्वामिनी नहीं हुईं । मैत्रायणी संहिता के उस याज्ञिक 
स्थल का पहले उल्लेख हो चुका है (दे० ऊ० पृ० २४४), जिसमें स्त्री सन्‍्तान के 
येदा होने पर उसे नीचे पड़ा रहने देने तथा लड़के को ( गोद में ) उठा 
लेने का वर्णन हें । इस याज्ञिक प्रक्रिया का उपसंहार करता हुआ संहिताकार 
यह कहता है कि इस कारण पुरुष दायाद है और स्त्री अदायाद। इन तीन वचनों 
से यह प्रतीत होता हैं कि स्त्रियों को अदायाद मानने की कल्पना याज्ञिक कर्मकाण्ड 
से प्रारम्भ हुई । 

जमिनि द्वारा स्त्रियों को साम्पत्तिक अधिकार देने का समर्थन-किन्तु कर्मकाण्ड 
के प्रधान ग्रन्थ मीमांसा दर्शन में जेमिनि (५० ०-२० ० पू०) ने स्त्रियों के साम्पत्तिक 
अधिकारों का प्रबल पोषण किया । इसके छठे अध्याय के पहले पाद के तृतीय 
'अधिकरण में इस मन्तव्य का प्रतिपादन किया गया है कि पति पत्नी दोनों को 
यज्ञ करने का अधिकार हैं । उस समय ऐतिशायनादि कुछ विचारक केव्रल 
'पुरुषों को ही यज्ञ का अधिकारी मानते थे (मी०सू ० ६१६, दे०ऊ० पृ० १३६); 
 'जेमिनिनेयु वंपक्ष के रूप में इनकी युक्तियां उपस्थित कर उनका विस्तृत खण्डन 
किया हूँ । इन यूक्तियों में एक यह भी है कि यज्ञों का अधिकार केवल 
'पुरुषों को हँ, क्योंकि यज्ञों के लिये धन की आवश्यकता होती है और चूंकि 
स्त्रियों का क्रय-विक्रय होता है, अतः स्त्रियां सम्पत्ति की स्वामी नहीं हो सकतीं, 
'बस्तुतः वे सम्पत्ति जेसी ही हें ५; जैमिनि ने इस युक्ति का खण्डन करते हुए 
यह सिद्ध किया है कि स्त्रियां सम्पत्ति पर स्वत्व रखती हैँ । मीमांसासूत्रों और 
'शबरभाष्य (२००-५०० ई० )के आधार पर यहां दोनों पक्षों की युक्तियों का 
वि स्तृत दिग्दशंन कराया जायगा, क्‍योंकि हिन्दू स्त्रियों के साम्पत्तिक स्वत्वों के 
बारे में यह प्रकरण असाधारण महत्व रखता है । 

यूदपक्ष को युक्तियां--पूर्वपक्ष ने स्त्रियों का साम्पत्तिक स्वत्व न होने 
की पहली युक्‍क्ति यह दी हे--स्त्रियां बेचे और खरीदे जाने के कारण यह 
अधिकार नहीं रखतीं, पिता द्वारा बेचे जाने के कारण उनका पिता की सम्पत्ति 


८. मोमांसासूत्र ६११० द्रव्यवत्त्वात्तु पूंसां स्थात्‌ द्रव्यसंयुक्‍्तं, कय- 
'विक्रयाभ्यासद्रव्यत्वं स्त्रीणां, द्रव्ये:ः समानयोगित्वात्‌ । 


५५० हिन्दू परिवार सीमसांसा 


में स्वत्व नहीं होता, पति द्वारा खरीदा जाने से उन्हें उसकी जायदाद पर हक 
नहीं मिलता । अनेक श्रति बचतनों में स्त्री की बिक्री का उल्लेख है, जैसे, 
कन्या के पिता को गाड़ी में जुड़ने वाले सौ बैल दिये जाने चाहियें; आएं विवाह 
में लड़की के बाप को एक गौ और एक बैल दिया जाना चाहिये”। इन 
वचनों का स्पष्ट अर्थ यह है कि यह लड़की का मूल्य है, इसे देने से पति को 
कन्या पर अधिकार प्राप्त होता है । इन श्रुति वाक्‍्यों का अभिष्राय यह नहीं' 
है कि कन्या के पिता की स्वीकृति प्राप्त करने के लिये यह मूल्य दिया जाता है। 
इस प्रकार अन्य वस्तुओं के समान बेचे और खरीदे जाने से स्त्रियां सम्पत्ति 
ही हें । 

प्‌व॑पक्षी की दूसरी युक्ति स्त्री के विक्रय का सूचक यह श्रुति वचन है 
कि पति द्वारा खरीदी जाने पर वह दूसरे व्यक्तियों से सम्बन्ध रखती 
हैँ १० । उसकी तीसरी युक्तित यह है--चूंकि उन पर पति का स्वामित्व होता 
है, अतः उनके काय ( कमाई) पर भी पति का स्वत्व होता है*' । शबर ने 
इसका यों स्पष्टीकरण किया है-- यदि कोई यह युक्ति दे कि स्त्रियां खाना 
बनानें से अथवा कातने से कमाई करें और इस प्रकार प्राप्त सम्पत्ति से यज्ञ 
करें तो प््वपक्षी यह कहेगा कि स्त्री की कमाई अपनी वेयक्तिक सम्पत्ति नहीं 
है । जब स्त्री पर पति का स्वामित्व है तो उससे सम्बन्ध रखनेवाली प्रत्येक वस्तु, 
पर पति का अधिकार है । पति के लिये कार्य करना उस का कतेव्य हूँ, उसे यह 
शोभा नहीं देता कि वह उसके काम छोड़ कर अपना काम करें। वस्तुतः 
अतिरिक्त काय से वह जो भी कमाई करती है, वह पति की सम्पत्ति होती है | 
प॒वेपक्षी ने मनुस्मृति के एक वचन ( ८।४१६) से इस मत की पुष्टि की है” १९॥ 


९. शाबरभाष्य ६१११० अद्रव्यत्व॑ स्त्रीणां क्रमविक्रयाभ्यां, ऋषविक्रय- 
संयुकता हि स्त्रियः, पित्रा विक्रीयन्ते, भर्जा क्रीयन्ते, विक्रोतत्वाच्च पितृधनाना- 
मनीशिन्यः । क्रीतत्वाच्च भत्‌ धनानाम्‌ । विक्रयों हि श्रूयते, 'शतसधिरथं दुहितु- 
मते द्यात्‌ू, आर्ष गोमिथुनसिति' ।. . .एवं द्रव्येः समानयोगित्वं स्न्नीणाम । 

१०. मो० ६१११११ तथा चान्यायंदर्शंनभ्‌ । शा० भा०-या पत्या क्रीता- 
सती अथान्येद्चरति इति क्रीततां दर्शयति । 

११, वही ६११॥१२ तादर्थ्यात्‌ कर्मतादर्थ्यम्‌ । 

१२. सोी० सू० ६१११२ पर शाबर भाष्य-आह, यदनया भक्तोत्सर्पणेनः 
वा कत्तेदेन वा घनमुपाजितं, तेन यक्ष्यते इति। उच्यतें, तदप्यस्था न स्वम्‌, यदाहि: 


स्त्रियों के साम्पत्तिक स्वत्व की विरोधी युक्तियों का खष्डन ५५०१ 


उत्तर पक्ष--जैमिनि ने नारियों को सम्पत्ति का स्वामी न मानने वाले 
उपर्युक्त पूर्व पक्ष का चार सूत्रों (६।१।१३-१६) द्वारा खण्डन किया है । पहले 
सत्र में यह यूक्ति दी गयी है--- ६ यज्ञों से स्वर्गादि) फल प्राप्त करने की इच्छा 
स्त्री पुरुष दोनों में समान रूप से होती है। निर्धन होने पर भी पत्नी स्वर्ग जाने 
की इच्छा रख सकती है, इस फल को पाने के लिये यज्ञ का विधान करने 
वाले--- स्वर्यकामो यजेत” आदि विधि वचन हैँ, अतः उसे यज्ञ करने चाहियें, 
यदि स्मृति का अनुसरण करते हुए वह सम्पत्तिहीन हो, यजेत'” का विधि- 
वाक्य होते हुए भी यज्ञ न करे तो स्मृति द्वारा श्रुतिवचन का खण्डन होगा 
और यह ठीक नहीं है । इस से यह परिणाम निकलता है कि स्वर्गादि फल 
की आकांक्षा रखने वाली को स्मृतिवचन का प्रमाण न मानते हुए सम्पत्ति 
प्राप्त कर के यज्ञ करना चाहिये११ | 

दूसरे सूत्र में जेमिनि ने “यह तक उपस्थित किया है कि पत्नी का सम्पत्ति 
के साथ सम्बन्ध बताने वाले अनेक श्रुतिवचन हैं । विवाह के समय पति 
को कहा जाता हैँ कि धारमिक, साम्पत्तिक, आनन्द विषयक कार्यों में पत्नी का 
अतिचार ( उपेक्षा ) नहीं करना चाहिये | मनुस्मृति का पत्नी को सम्पत्ति- 
हीन बताने वाल्‍हा वचन श्रुतिविरोधी होने से ठीक नहीं, इसका अर्थ केवल 
यह बताना हैँ कि पत्नी पति के नियन्त्रण से स्वाधीन नहीं होनी चाहिये, 
यह व्यवस्था परिवार में शान्ति और सौहाद बनाये रखने के लिये है**। 


सा अन्यस्य स्वभूता, तद्ा यत्तदीयं तदपि तस्थेब। अपि च, स्वामिनस्तया कर्म 
कत्तेव्यम्‌ । न तत्परित्यज्य स्वकर्माहेति कत्तुम । यत्तया अन्येन प्रकारेणोपाज्यंते, 
तत्पत्युरेव स्व भवितुमहँति ॥ एवं च॒ स्मरति, 'भार्या दासदच पुत्रओ्व निर्धनाः 
सर्व एवं ते। यत्ते समधिगच्छन्ति यस्य ते तस्य तद्धनमिति । 

१३. भी० सू० ६१११३ फलोत्साहाविशेषात्त । शा० भा०-श्रुतिविद्येषा- 
त्फलाथिन्या यष्टव्यम्‌, यदि स्मृतिमनुरुध्यमाना परवश्ञा निर्धेना च स्यात्‌, यजेंते- 
त्यक्ते सति न यजेत, तत्र स्म॒त्या श्रुतिर्बाध्येत । न चेतत्‌ न्याय्यम्‌॥ तस्मात्फला- 
थिनी सती स्मृतिमप्रमाणीहृत्य द्रव्यं परिगृहणीयात्‌ यजेत चेंति । 

१४, वही ६१११४, अर्थेन च समवेतत्वात्‌ । द्या०भा०--एवं दानकाले 
संवादः क्रियते, धर्म च अर्थे च कामे च नातिचरितव्येति । यक्तृथ्यते, भार्यादयों 
निर्धेता इति, स्म्यंसाणसपि निर्धेनत्वम्‌, अन्याय्यभेव, श्रुतिविरोधात्‌ू । तस्माद» 
स्वातन्न्यमनेन प्रकारंण उच्यते, संव्यवहारप्रसिद्धयर्थम्‌ । 


५५२ हिन्दू परिवार मीमांसा 


स्‍त्री के क्रय के सम्बन्ध में जेमिनि ने यह उत्तर दिया है कि यह विशुद्ध 
रूप से धामिक कार्य है । 'यह वास्तविक रूप से बेचना नहीं है, क्योंकि 
क्रय में तो वस्तु का दाम चढ़ता और गिरता रहता है, किन्तु विवाह में यह 
दाम निश्चित हूँ, कन्या सुरूप हो या कुरूप, उसके लिये रथ में जुड़ने वाले 
सौ बेल दिये ही जायेंगे। यदि स्मृतियों में पत्नी के क्रय-विक्रय के वचन हों तो 
वे भी श्रुतिविरोधी होने से अमान्य होंगे१५। इसके अतिरिक्त स्त्रियों के 
सम्पत्ति के स्वामित्व ( स्ववत्ता ) को सूचित करने वाले श्रुति वचन भी हें। 
शबर ने एसे दो वचनों का निर्देश किया** । इस विवेचना से यह स्पष्ट 
हँ कि ज॑मिनि के मतानुसार स्त्रियां सम्पत्ति का स्वामी होने की योग्यता रखती 
थीं । अतः जान मेन का यह मत ठीक नहीं प्रतीत होता-- अत्यन्त प्राचीन 
काल में हिन्दू स्त्रियों को सम्पत्ति रखने का अधिकार नहीं था, वे दास समझी 
जाती थी, बाद के स्मृतिकारों तथा टीकाकारों ने उनकी साम्पत्तिक स्थिति 
उच्नत की ११ | वस्तुतः तथ्य यह है कि वेदिक युग के अन्त में हिन्दू नारी कें 
साम्पत्तिक स्वत्वों मों कुछ हास हुआ । 

बोधायन का स्त्री को अदायाद बनाना--धमंसूत्रों में इसके स्पष्ट संकेत 
दृष्टिगोचर होते हे। इस समय तक स्त्रियों की स्थिति पहले बताये कारणों 
से काफी गिर चुकी थी ( दे” अ० १० १३३-३८), उनकी आजीवन परतन्त्रता 
का सिद्धान्त सर्वमान्य हो चुका था (दे० ऊ० पृ० १४४) । बौधायन ने सम्भ- 
वतः सर्वप्रथम न स्त्री स्वातन्ब्यमहँति' की यह व्याख्या की कि वह दाय की 


१५. वही ६१११५, क्रयस्थ धर्मेंमान्रत्वम्‌ । यत्तु क्रय: श्रयते, धर्मसात्र 
तु तत्‌, नासो क्रय इति, क्रयो हि. उच्चनीचपष्यपणों भवति। नियतं त्विदं दान 
हतमधिरथं, शोभनामदोभनाञच कन्यां प्रति। स्मात्ते चर अश्रुतिविरुद्ध विक्रय 
नानमन्यन्से । 

१६- वही ६।१।१६ स्ववत्तामपि दरशॉंयति । शबर द्वारा इसकी पुष्टि में 
दिये गये श्रुतिवचनों में पहला पत्नी वे पारिणय्यस्येष्टे ( ते० सं० ६२१११ ) 
ऊपर (टि० सं० ४) उद्धुत किया जा चुका हे । दूसरा वचन यह है, जाधन्या पत्नीः 
संयाजयन्ति, भुसद्वीर्या हि पत्न्य;, भसदा वा एताः परगृहाणामेहवर्यमवरुन्धत' इति 
( वे स्त्रियों के लिये भसद्‌ के साथ यज्ञ करते हें, स्त्रियों का गोरव शश्द्‌ में 
हैं, भसद्‌ से वे दूसरे घरों की स्वामिनी बनती हें। भसदू-योगि ) 

२७. जान मेन--हिन्दू ला षष्ठ संस्करण पृ० ८६ । 


स्त्रियों को अदायाद बनाने के कारण प्प्रे 


अधिकारिणी नहीं है, क्योंकि श्रुति में कहा गया हूँ कि स्त्रियां निरिन्द्रिय और 
दायहीन होती हे १५ । मध्यकालीन निबन्धकारों के लिये बौधायन का यह 
वचन स्त्रियों को साम्पत्तिक अधिकारों से वंचित करने के लिये ब्रह्मवाक्य 
हो गया। जीमूतवाहन ( दा०पृ० २०९), अपराक (२॥१२४) देवण्णभट्ट 
(स्मृच पृ० २७) चंडेशवर ( विर० ४९५ ) मित्रमिश्र (वी० मि० २।१३६, 
व्यप्र० ५२९) तथा कमलछाकर ( विता० ३३४ ) ने इसे उद्धत किया है । 

स्त्रियों को इस प्रकार अदायाद बनाने का क्‍या कारण था ? श्री सर्वा- 
धिकारी ने यह कल्पना की है कि नारियों को साम्पत्तिक अधिकारों से इसलिये 
वंचित किया गया कि वे संकटपूर्ण समयों में पारिवारिक कार्यों का प्रबन्ध 
करने में असमर्थ थीं। “स्त्रियां अबछा समभी जाती थीं; हिन्दू इतिहास में हमें 
कोई सेमिरामिस या बोडीसिया नहीं मिलती । ऋग्वेद में हम यह पढ़ते हैं कि 
मन्‌ कौ कन्या इडा ने मानव जाति को यज्ञों की विधि सिखलायी थी, उप- 
निषदों के यूग में हमें मेत्रेयी की तथा अन्य अनेक स्त्रियों की ब्‌द्धिमत्तापूर्ण 
उक्तियों के अधिक उदाहरण देने की आवश्यकता नहीं, किन्तु ऐसी स्त्री कहां 
थी, जो शत्रु के आक्रमण रोक सके । परिवारिक सम्पत्ति का प्रबन्ध करना 
स्त्रियों के लिये बड़ा कठिन काम था | अतः यह अच्छा था कि उन्हें परि- 
वार के मन्दिर में देवता बना दिया जाय और जीवन की स्थूल चिन्ताओं के 
भार से मुक्त कर दिया जाय*६«। 

किन्तु यह व्याख्या कई कारणों से ठीक नहीं प्रतीत होती । यह आवद्यक 
नहीं कि योद्धा समाज में स्देब नारियाँ साम्पत्तिक अधिकारों से वंचित हों, 
पहले (पृ०५०५) यह बताया जा चुका हूँ कि प्राचीन यूतान में केवल स्पार्टा 
के सेनिक राज्य में स्त्रियां सम्पत्ति की स्वामिनी थीं। ऋग्वेद में इडा के ही 
दर्शन नहीं होते, किन्तु तहीं सायणभाष्यानुसार हम मुद्गलानी को युद्धभूमि में 


१८. बौधा० शाशापा३ न दाये, निरिन्रिया ह्यदायाइच स्त्रियों मता 
इति श्रुति: । 

१९. सर्वाधिकारी--प्रिन्सिपल्ज्ञ आरू हिन्दू ला आफ इनहेरिटेन्स १० २०९ ॥ 
दन्‍्तकथाओं के अनुसार सेमिरासिस असौरिया की राजधानी निनेवा के 
संस्थापक नाइनस ( २१८२ ई० पू० ) की वीर पत्नी थी और बोडीसिया 
पहली श० ई० में इंगलूण्ड में रोमन शासन के विरुद्ध विद्रोह का नेतृत्व करने 
वाली वीरांगना । 


प्प्ड हिन्दू परिवार सीमांसा 


पति के साथ जाते हुए और उसके सारथि कर्म से पति को विजयी होता हुआ 
पाते हें*० । सर्वाधिकारी के मतानुसार वेदिककाल बहुत संघर्षमय था, किन्तु 
पहले (१० ५४७ ) यह बताया जा चुका हे कि इस समय स्त्री को 
विवाह के समय उपलब्ध सम्पत्ति पर स्वत्व प्राप्त था। अतः सर्वाधिकारी का 
उपर्युक्त मत ठीक नहीं प्रतीत होता । 

धर्मंसूत्रों क्रे समय में तथा बाद में स्त्रियों को अदायाद मानने का वास्तविक 
हेतु पहले बताये कारणों ( दे” ऊ० पृ० १३३ अनु० ) से उनकी स्थिति 
का हीन होना था । कमंकाण्डप्रधान युग में पवित्रता का विचार बहुत अधिक 
बढ़ने से स्त्रियां पहले याज्ञिक अधिकारों से वंचित हुई और बाद में साम्पत्तिक 
स्वत्वों से । जैमिनि की उपर्यक्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि ये दोनों अधिकार 
परस्पर संबद्ध थे | स्त्रियों की शिक्षा बन्द होने से तथा बालविवाह के प्रचलन 
से उनकी स्वाधीनता बिल्कुल नष्ट हो गयी। ये सब कारण स्त्रियों के साम्प-, 
त्तिक स्वत्व को संकुचित करने में सहायक सिद्ध हुए। स्त्रियों को पुरुषों के तुल्य 
दायाधिकार न देने के अन्य दो कारणों का पहले उल्लेख हो चुका है ( दे० 
ऊ० पृ० ३२६-२७ )। 

मध्यकालीन टोकाकार ओर स्त्री का दायाधिकार--बौधायन द्वारा 
स्त्रियों के अदायाद होने की घोषणा के बावजूद धर्मसूत्रों और स्मृतियों में माता, 
पत्नी, कन्यादि स्त्रियों को स्पष्टरूप से दायाद माना गया है*१ । मध्य- 
कालीन निबन्धकारों के आगे यह समस्या थी कि इन विरोधी वचनों का 
समन्वय किस प्रकार किया जाय । यह मुख्यतः निम्न ढंगों से किया गया-- 
(१) विज्ञानेश्वर ने मिताक्षरा में बौधायन वाले श्रुति वचन का उल्लेख ही 





२०. ऋ० १०१०२॥२ रथीरभून्मुदृगलानी गविष्टो भरे इृतं 
व्यचेदिद्धसेना । 

२१. पंतुक द्रव्य में पुत्रों के बराबर साता के हिस्से का विधान विष्णु- 
स्मृति १८३४ में हु-मातरः पुत्रभागानुसारेण भागहारिण्यः सि०ना०स्मु ० १६१२ 
समांशहारिणो माता पुत्राणां स्थात्‌ मृत पतौ। बृहस्पति ( धर्मकोद्य २१४१३), 
कात्यायन ( वही-वहीं ) व्यास और देवर ( धर्मकोश २॥१४१४ ) ने भी माता 
को पुत्रों के समान दायाह माना है । कन्या के दायसंबन्धी प्रमाणों का पिछले 
अध्याय में उल्लेख हुआ है । याज्ञवल्क्य अपुत्र पुरुष के मरने पर उसके उत्तरा- 
घिकारियों में पत्नी को प्रथम स्थान देता है ( याज्ञू० २११३५ ) । 


विज्ञानेइवर द्वारा स्त्रियों के अधिकारों का समर्थन ण्प्प्ट्‌ 


नहीं किया । (२) माधवाचाये ने यह सिद्ध किया कि यह वचन स्त्रियों के दाय 

निषेध का प्रमाण नहीं हो सकता (३) जींमूतवाहन ने स्त्रियों को अदायाद 
बनाने वाले वचनों तथा मातादि को दायाहँ बतलछाने वाले स्मृतिवाक्यों के 
विरोध का परिहार इस प्रकार किया कि सामान्य रूप से स्त्रियां दायाद नहीं 

हैं, किन्तु शास्त्रों में विशेष वचनों द्वारा जिनको दायाद बनाया गया है, उन्हें 

दायाहं समभना चाहिये । 

मध्यकाल में विज्ञानेश्वर संभवतः स्त्रियों के साम्पत्तिक अधिकारों का 

सब से बड़ा समर्थक था। वह यह नहीं मानता था कि स्त्रियां अदायाद हें, 

' उसने बौधायन वाली श्रुति का कहीं उल्लेख नहीं किया, पहले यह बताया जा 
चुका हूं कि वह स्त्रियों की परतन्त्रता को उनके साम्पत्तिक स्वत्व में बाधक 
नहीं समभता था ( दे० ऊ० पू० ५४४ ) । जीमूतवाहन की भांति वह यह 
नहीं मानता कि केवल वही स्त्रियां दायाद हो सकती हें, जिनका स्मृतियों 

में नामतः उल्लेख है, पर परदादीं के किसी शञ्ञास्त्र में निर्दिष्ट न होने पर भी 

वह गोत्रज सपिण्डों में उसे दायाद बनाता हैं (मिता० २१३५) । विज्ञानेश्वर ने 

सत्रीधन की इतनी विस्तृत व्याख्या की हैं (दे० नी०पृ० ५६५ ) कि उसमें 

सम्पत्ति प्राप्त करने के सभी प्रकारों--उत्तराधिकार, क्रय, बंटवारा आदि 

का समावेश हो जाता हे१९। वत्तंमान न्यायालयों ने विज्ञानेश्वर की 

इस व्याख्या को पूरी तरह स्वीकार नहीं किया * १, किन्तु इसमें कोई संदेह नहीं 

कि विज्ञानेश्वर स्त्रियों के साम्पत्तिक स्वत्व को पूरी तरह मानता था । 


२२. सर हेनरी मेन ने विज्ञानेइ्वर के स्त्रीधन के लक्षण पर यह टिप्पणी 
की है कि यदि यह सब स्त्रीधन हो तो इस से यह परिणाम निकलता हे कि 
प्राचीन हिन्दू कानून ने सेद्धान्तिक रूप से विवाहित स्त्रियों को उस से अधिक 
मात्रा सें साम्पत्तिक स्वतन्त्रता दी थी, जो अंग्रेज स्त्रियों को वत्तंमान काल में 
इंगलेण्ड के “विवाहित स्त्रियों की सम्पत्ति कानून! से मिली हे ( अर्ली इंस्टी- 
ट्यूहान्स, पु० २२२ )। 

२३. उदाहरणार्थ बनारस सम्प्रदाय म॒ स्त्री द्वारा उत्तराधिकार में प्राप्त 
सम्पत्ति स्त्रीधन नहीं समझी जाती । विधवा को पति में विरासत से मिली 
जायदाद को प्रिवी कौन्सिल ने स्त्रीधन नहीं माना ( ठाकुर देई ब० बालकराम, 
११ स्थू० इं० ए० १३९; भगवान दीन ब० सेना ११ म्यू० इं० ए० ४८७) । 
इसी प्रकार लड़की द्वारा पिता से ब्रिासत में प्राप्त सम्पत्ति भी स्त्रीधन नहीं 


५५६ हिन्दू परिवार भमोमांसा 


जीमूतवाहन ने बौधायन के वचन पर यह मत प्रकट किया कि स्त्री दाय- 
योग्य नहीं है, पर पत्नी आदि को दायाद बनाने वाले विद्येष वचन हैं; अतः 
सामान्य रूप से स्त्रियां दायाद नहीं है, किन्तु नामतः निर्दिष्ट स्त्रियों को दायाद 
समभना चाहिये १९ । चण्डेश्वर का भी यही मत था**। आगे यह बताया 
जायगा कि वत्तमान न्यायालयों ने भी यही स्थिति स्वीकार की है। 

माधवाचार्य ने स्त्रियों को अदायाद बताने वाले श्रुति वचन की ठीक 
व्याख्या करते हुए कहा है कि इसका वास्तविक अथे यह है कि पात्नीवत नामक 
ग्रह अर्थात्‌ सोमरस के प्याले में पत्नी का कोई भाग नहीं होता, क्योंकि इन्द्रियं 


हूँ ( छोटे लाल ब० चुन्नूलालइ ० ला० रि० ४ करू० ७ड४डेंड )। मद्रास में. भो 
यही कानून (इं० रा० रि० ३ स० २९०) हे । न केवल पुरुषों, किन्तु स्त्रियों से 
उत्तराधिकार में प्राप्त सम्पत्ति भी स्त्रीधन नहीं होती, दे” शिवशंकर ब० 
देवीसहाय इं० ला० रि० २५ अला० ४६८ । 

२४. दा० २०९ न दायमहुति स्त्रीत्यन्वयः । पत्न्यादीनां त्वधिकारों विशेष- 
चचनादविरुद्ध: । 

२५. स्त्रियों के अदायाद सम्बन्धी श्ुतिवत्तन पर कुछ मध्यकालीन टीका- 
कारों के मत देखना अप्रासंगिक न होगा। अपराक (या ०२११३५-३६) का मत हे कि 
“तस्म्रात्स्त्रियो निरिन्द्रियाइचादायादा: का वचन पुत्रों के होने पर ही लाग होता 
है, सामान्यतः स्त्रियां दायाद नहीं, किन्तु पुत्रों के अभाव में दायाद बन सकतो 
हैं। देवण्ण भट्ट ने कहा--माताष्प्यंश सम हरेत ( याज्ञ० २१२३), मातरः पुत्र- 
भागानुसारेण भागहारिण्य: ( वि० १८।३४-३५ ) आदि वचन स्त्रियों को अंश- 
हर या भागहर बनाते हें, दायहर नहीं । स्त्रियां दायाद नहीं हें किन्तु उनके 
भागहर होने में कोई आपत्ति नहीं की जा सकतो ! ( स्मच २६७ वाया- 
नहाँणां हि दायहरत्वोक्तिविरुध्यते। न पुनरंशहरत्वोक्ति:। अंशबब्दो हि 
भागवचनो न दायवचनः ) अन्यत्न देवण्ण भट्ट ने इसे अर्थवाद ( प्रशंसा परक ) 
मात्र कहा है, न कि सामान्य विधि । यह विधि उन पत्नी आदि स्त्रियों पर लागू 
नहीं होती, जिन्हें सींग से पकड़ कर अर्थात्‌ स्पष्ट रूप से शास्त्रीय वचनों द्वारा 
दायाद बनाया गया हू ( स्मृच पु० २९४ यत्त्‌ श्रुतौं चोक्‍तं तस्मात्तस्त्रियो निरि- 
न्द्रिया अदायादा इति तदपि न मन्वादिवचनबाधकम्‌ ।. . . . . भवतु वा सर्वे- 
स्त्रोविषयत्वावगतिः । तथापि दायादतया श्यूंगग्राहोक्तपत्न्यादिस्त्रीव्यतिरिक्त 
विषया अर्थवादश्रुतिरिति सर्व सुस्थम) । मि० व्यप्र० पृ० ५१७ 


न्यायालयों द्वारा जीमृतवाहन का मत साना जाना ५५७ 


वे सोमपीथ: के श्रुति वचन में इन्द्रिय शब्द का प्रयोग सोम के अर्थ में देखा जाता 
है *९। अतः इस वचन का दाय के साथ कोई सम्बन्ध नहीं है। माघव के इस 
सही अर्थ का मित्रमिश्रन ने बड़ा अयुक्तियुक्त खण्डन किया हैं। उसका यह 
तक॑ है कि इन्द्रिय का अथं यदि सोम हो तो भी बौघायन द्वारा स्त्रियों को 
अदायाद बनान का प्रतिपादक कोई श्रुतिवचन होना चाहिये क्योंकि यह तर्क- 
संगत नहीं प्रतीत होता कि बौधायन ने स्त्रियों के अदायाद होने का एक तथ्य 
के रूप उस अवस्था में वर्णन किया हो, जब कि श्रुति में कोई ऐसा स्पष्ट 
निषंधपरक वचन न हो२९ । मित्रमिश्र के इस तक॑ पर टिप्पणी करने की 
आवश्यकता नहीं है । 

दुर्भाग्यवश वत्तेमान न्यायालयों ने जीमूतवाहन और मित्रमिश्र की व्याख्या 
सही मानी । कलकत्ता हाईकोर्ट ने यह मत प्रकट किया कि श्रुति तथा बौधा- 
यन के वचनों में स्त्रियों के दायनिषेध के जिस नियम का प्रतिपादन हैं, 
मित्रमिश्र ने जिसकी पुष्टि की है, वह स्त्रियों को रिक्थ के अधिकार से पूर्ण- 
रूप से वंचित करता है १९६ । इस निर्णय के अनुसार स्मृतियों में नामतः उल्लि- 
खित स्त्री संबन्धियों के अतिरिक्त अन्य कोई स्त्री निकटतम सम्बन्धी होने पर 
भी उत्तराधिकार में सम्पत्ति नहीं पा सकती १५ | यदि न्यायाल्‍ूय विज्ञानेश्वर 
भौर माधव का अनुसरण करते तो यह शोचनीय स्थिति न उत्पन्न होती ॥ 
अब तो कानून द्वारा ही इसका प्रतिकार हो सकता है । १९२९ के दूसरे 
कानून के अनुसार बहिन, पोती और दोहती का दायादों की श्रेणी में परिगणन 
करते हुए इन्हें ऊचा स्थान दिया गया; प्रस्तावित हिन्दू कोड तथा नवीन हिन्दू 
उत्तराधिकार विधेयक में स्त्री दायादों का स्पष्ट उल्लेख है और उन्हें पुरुषों 
के तुल्य अधिकार दिये गये हें । 


२६. परामा० ५३६ या च॒ श्रुति: तस्मात्स्त्रियो निरिन्द्रिया अदायादा 
इति सा पात्नीवतग्रहे तत्पत्या अंशो नास्तीत्येबंपरा। इन्द्रियद्ाब्दस्य इन्द्रियं 
व सोमपीथः' इति सोम प्रयोगदर्शतात । 

२७. व्यप्र० ५२९-५३० अस्तु वा इच्धियपदस्थ वाक्यदोषात्सोमपरता 
तथापि दायादत्वाभावाभिधानावलूस्बनस्थान्यस्थासत्वान्निरालम्बनश्रुतेश्चासंभवा- 
त्सिद्धवत्कीत्तनानुपपत्तिप्रसूत्प्रतिषेधकल्पनावश्यम्भावात्‌ं । 

२८. जगदस्बा ब० सेक्रेटरी आफ स्टेट १६ कल० ३६७; 

२९. २७ स० २८६ 


५५८ हिन्दू परिवार सौमांसा 


उपर्युक्त विवेचन से यह स्पष्ट है कि हिन्दूसमाज में स्त्रियों को वेदिक- 
युग में साम्पत्तिक अधिकार थे, जैमिनि ने इनका प्रबल समर्थन किया। पर 
समाज में स्त्रियों की स्थिति गिरने से ये स्वत्व कम होने रहगे। बौधायन ने 
उन्हें अदायाद घोषित किया, किन्तु विज्ञानेश्वर ने स्त्रीधन की उदार व्याख्या 
से इन अधिकारों को विशद बनाया। माधव ने स्त्रियों को अदायाद बताने वाले 
वचनों का खण्डन किया । पर जीमूतवाहन ने स्त्रीधत की संकुचित व्याख्या की, 
वत्तमान अदालतों द्वारा इस के स्वीकृत होने पर स्त्रियों के साम्पत्तिक अधिकार 
बहुत मर्यादित हो गये, इनका प्रतिकार नये कानूनों द्वारा हो रहा है । 
हिन्दू समाज में स्त्रियों के साम्पत्तिक अधिकारों के सामान्य प्रतिपादन के 
बाद अब स्त्रीधन के स्वरूप का वर्णन होगा । 
स्त्रीपन का स्वरूप 
सत्रीधघन का आदिस रूप--ऐसा प्रतीत होता है कि स्त्रीधन का आरम्भ 
वैदिक यूग में विवाह के समय कन्या को दिये जाने वाले दहेज (वहतु) की 
वस्तुओं १०--वस्त्र, आभूषण तथा घर की अन्य सामग्री (पारिणाहय) से 
हुआ१९ | बौधायन तथा वसिष्ठ स्त्रीधन में स्पष्टरूप से गहनों ( अलंकार ) 
तथा विवाह के समय मिले द्रव्य (परिणाय्य) का उल्लेख करते हैं; आपस्तम्ब 
धमंसूत्र में कुछ आचार्यों का यह मत उद्धृत किया गया है कि अलुंकारों तथा 
पिता, भाई आदि संबन्धियों से मिले धन पर पत्नी का स्वत्व होता है१९ । 





३०. ऋ० १०१८५१३ तथा अथवब १४॥११३ में कहा गया कि सूर्या 
को उसक पिता ने जो दहेज ( वहतु) विया, वह उसके इवशुरालय में पहुँचने से 
पहले ही वहां पहुंच गया ( सूर्यायाः वहतुः प्रागात्सविता यमवासूजत्‌ ) । एक अन्य 
मंत्र ( ऋ० १०८५३३८, अथवें० १४२२१, पा० गु० शा७छाई ) में कन्या 
को दहेज के साथ देने का वर्णन है ( तुभ्यमग्ने पर्येवहन्‌ सर्यां वहतुना सह) । अथर्वे 
३३१५ से त्वष्टा द्वारा लड़की के लिये दहेज जुड़ाने का वर्णन हैं ( त्वष्ठा दुहिन्रे 
बहत्‌ युनक्ति ) । सायण ने वहतु दब्द की व्युत्पत्ति और अर्थ इस प्रकार किया 
हें--पुरुषेरुह्यते जामातृगहं प्राप्पत इति वहतुः। दुहिन्रा सह प्रीत्या प्रस्थापनीयं 
वस्त्रालंकारादिद्वव्यं वहतुशब्देत विवक्षितम्‌ (अथवबं० ३॥३१॥५); कन्याप्रियार्थ 
दातव्यों गवादिपदार्थों बहतुः ( ऋ० -१०१८५११३ ) 

३१. दे० ऊ० टिप्पणी सं० ४, पृ ० एड 

३२. बौधा० २।२४४९ मातुरलंकार दुहितरः साम्प्रदायिक लभेरत्नन्यहा। 


सत्रीधन का आदिम रूप ड्‌५९ 


विष्णु, कौटिल्य और याज्ञवल्क्यः स्मृति से पहले स्त्रीधन के प्रकारों 
में शुल्क (कन्या के पिता को दिया गया धन ) का कोई उल्लेख नहीं 
मिलता, अतः सर हेनरी मेन तथा अल्तेकर की यह कल्पना मान्य नहीं प्रतीत 
होती कि स्त्रीधन का उद्गम शुल्क से हुआ हे१३ | - 

गौतम ने सर्वप्रथम स्त्रीधन शब्द का उल्लेख किया हैं ( २८१२५), किन्तु 
इसका स्वरूप स्पष्ट नहीं किया। बौधायन ( २२४९ ) और वसिष्ठ 
(१७।४६) इस शब्द का प्रयोग न करते हुए गहनों तथा विवाह के संमय भेंटों 
से मिले धन का स्त्रियों द्वारा बंटवारा करने की व्यवस्था करते हें । चौथी 
दताब्दी ईस्वी पूर्व में कौटिलीय अर्थशास्त्र ने स्त्रीधन के सम्बन्ध में सब से पहले 
विस्तारपूर्वक अनेक व्यवस्थायें कीं (३३२) और इसे दो प्रकार का बंताया-- 
(१) वृत्ति अर्थात्‌ जीवन निर्वाह के साधन (भू-सम्पत्ति और सोना), (२) 
आबन्ध्य या शरीर में बांधे जाने वाले आभूषण। वृत्ति रूप का स्त्रीधन दो हजार 
कार्षाएण तक हो सकता था और आभूषणों में कोई मर्यादा नहीं थी। यह 
स्पष्ट हैं कि बैदिक युग की अपेक्षा मौर्य यूग में स्त्रीधन का क्षेत्र अधिक 
विस्तृत हो गया था, पहले उसमें केवछ चल सम्पत्ति--अलंकार और घर की 
सामग्री थी; अब उसमें जीवन निर्वाह के लिये वाषिक राशि भी नियत को जाने 





वसिष्ठ १७४६ मातुः परिणेय स्त्रियों विभजेरन्‌ । आप० धर्मंसूत्र २६।१४९ 
अलंकारो भार्याया ज्ञातिधनं चके । 

३३. मेन--अर्लो इंस्टोट्यूझन्स पु० ३२४, अल्तेकर--पोज्णीशन आफ 
बुमेन, पृु० २५९ । शुल्क वर द्वारा विवाह के लिये वध्‌ अथवा उसके साता 
पिता को दिया जाने वाला धन था। मेन के सतानुसार पितृतन्त्रीय प्राचीन हिन्दू 
समाज में यह शुल्क कन्या पर पेतृक या पारिवारिक प्रभुत्व की क्षति का प्रतिफल 
था; कन्या पिता के स्वासित्व से निकल कर वर को मिलती थी, अतः वर 
उसका मूल्य कन्या के पिता को चुकाता था। मेन के सतानुसार स्त्रीधन का 
आदिम रूप यही था। इसमें कोई संदेह नहीं कि प्राचीन हिन्दू परिवार में शुल्क 
की प्रथा थी, ऋ० १॥१०९२ में इसका संकेत हैँ, गौतम ( २८४२३ ) ने 
सर्वप्रथम इसका नामतः उल्लेख किया, मन्‌ ने इसकी निन्‍दा की हैं ( ३५१) । 
किन्तु कौठिल्य ( ४ थी श० ई० पू० ) से पहले किसी सूत्रकार ने स्त्री- 
धन में शुल्क का वर्णन न कर, वध्‌ के अलकारों का प्रधान रूप से उल्लेख 
किया है, अतः यही स्त्रीधघत का आदिस रूप समझा जाना चाहिये । 


५६० हिन्दू परिवार मीमांसा 


लगी। कौटिल्य ने परवर्त्ती स्मृतिकारों द्वारा निर्दिष्ट शुल्क, आधेय, आधि- 
वेदनिक और बन्धुदत्त नामक स्त्रीधन का भी उल्लेख किया है११ | 
स्मृतिकारों के समय स्त्रीधन के भेद बढ़ने लूगे । मनु ने ९।१९४ में छः प्रकार 
के निम्न स्त्रीधनों की गणना की हें--- ( १ ) अध्यग्नि---विवाह संस्कार की अग्नि 
के सम्मुख दिया गया धन (२ )अध्यावाहनिक--पतिगृह से छाते समय दिया गया 
द्रव्य (३) प्रीतिदत्त--प्रीतिकर्म में दिया हुआ धन (४-६) भाई, माता और 
पिता द्वारा दिया गया द्रव्यर१॥ इनके अतिरिक्त मन्‌ ने दो अन्य प्रकार के 


३४. कौ० ३२ वृत्तिराबन्ध्यं वा स्त्रीधनम्‌॥। परद्विसाहस्ना स्थाप्या वृत्तिः। 
आबन्ध्यानियमः । श्री मूला व्याख्या--वृत्तिर्भ मिहिरिण्यादिजीविकार्था, आबन्ध्यं- 
भूषणादि। दो हज़ार पण की मर्यादा का उल्लेख कात्यायन ( स्मृच० द्वारा उ० 
२२८१ ) तथा व्यास ( सस्‍्मृच-वहीं ) ने भी किया हे ( द्विसहस्नः परो दायः 
स्त्रियं देयो धनस्य च ) । स्मृति चन्द्रिका ने व्यास के वचन की विवेचना 
करते हुए यह परिणाम निकाला हे कि यह प्रतिवर्ष दी जानें वाली राश्षि है 
( स्त्रिये देय इत्यत्र प्रत्यन्दिति विधेषसंख्या योग्यताबलादवगम्थते )। व्यवहार 
प्रकाश का भी यही मत है ( (१० ५४४ )। पराद्वर द्वारा उद्धृत (३५४८) 
बृहस्पति के वचन से यह ज्ञात होता हे कि वृत्ति में स्थावर सम्पत्ति 
भी दी जा सकती थी ( दह्चाद्धनं च पर्याप्त क्षेत्रांश वा यदिच्छति )। अर्थशास्त्र 
की ऊपर उद्धृत की टीका से भी इसकी पुष्टि होती है । श्री अल्तेकर के मता- 
नुसार दो हज़ार पण क्रय शक्ति की दृष्टि से द्वितीय विश्वयुद्ध से पूर्व १० हज़ार 
रुपये के बराबर थे ( पोज्ञीशन आफ़ वुमेत _ ० ३०५), इनका ' वत्तसान मूल्य 
३५० का सूचक अंक मानते हुए ३५ हज़ार रुपये के लगभग होगा। 

३५. मनु० ९११९४ अध्यग्यध्यावाहनिक दर च प्रीतिकर्मणि । भ्रातमातृ- 
पित॒प्राप्त षड़विध स्त्रीधन स्मृतम्‌ ॥ मिताक्षरा के अनुसार छः की यह संख्या 
यह बताती है कि इस से कम प्रकार का स्त्रीधन नहीं हो सकता, किन्तु अधिक 
प्रकार का स्त्रीधन संभव हैं ( याज्ष० २१४३ पर मिता० इति स्त्रीधनस्य 
घड्विधत्व॑ तल्ल्यूनसंख्याव्यवच्छेदार्थ' नाधिकसंख्याव्यवच्छेदायथ ) । _ अध्या- 
वाहनिक की व्याख्या इस प्रकार की गयी हे--नन्‍्दन के मतानुसार आवहन 
का अथे हे पितृकूल से पति कुल में आना, इस समय मिली वस्तुयें अध्यावाहनिक 
हें--मि० विर० ५२२ अध्यावाहनिक पतिगृह नीयसानायाः पृष्ठतो यज्नीयते 
तत्‌, भत्‌ गृहात्पितुगृहं यदा हृवशुरादिभिदंत्तमध्यावाहनिकमिति मेधातिथिः ॥ 


योतक का स्वरूप ५६१ 


स्‍त्रीधनों का भी उल्लेख किया हँ--अन्वाघेय या विवाह के बाद मिली 

(९।१४५) तथा यौतक (९११३१) | यौतक संभवत: मन ने सामान्य रूप से 
स्त्रीधन के लिये प्रयुक्त किया है, किन्तु टीकाकारों में इसके अर्थ के सम्बन्ध में 
बहुत मतभेद है१९ । नारद (दा० ४८ ) ने मन्‌ की भांति छः प्रकार का ही 
सत्रीधन गिनाया है, किन्तु मन्‌ के प्रीतिकर्म में दिये धन के स्थान पर भत दाय 
(पति ह्वारा दिया धन) का उल्लेख कर उसने मन्‌ के उपर्यक्त प्रकार को संकचित 
कर दिया है । विष्ण्‌ (१७१८) और याज्ञवल्क्य ने मन के स्त्रीघन में निम्न 





सवज्ञनारायण के मतानुसार प्रीतिदतत का अर्थ हे--रतिकाल के समय पति द्वारा 
दी वस्तु ( प्रीतिक्मणि रतिकाले पत्या दत्तम ) और चण्डेश्वर के मत में 
यह श्वशुरादि द्वारा वधू के शील घर्मादि गुणों से प्रसन्न होकर दी गयी भेंट है । 
( विर० ५२२ )। 

३६. सनु० ९१३२१ मसातुस्तु योौतक यत्स्यात्कम्रीभाग एव सः । श्न के 
सब से पुरान टीकाकार सेघातिथि ने इसका अर्थ किया हे कि यह स्त्री की पथक 
सम्पत्ति हूं, जिस पर उसका पूरा स्वाम्य है. (यौतकदाब्दः पथग्भावेन च॒ स्त्री- 
घने । तत्र हि तस्या एवं केवलायाः स्वाम्यम्‌ ) अप० ( याज्ञ० २११७) का 
भी यही सत हू । जीमृतवाहन मिश्रण वाची यु धातु से इसकी व्युत्पत्ति करता है, 
विवाह से पति पत्नी एक हो जाते हे, अतः विवाह के समय मिला घन यौतक हे । 
( यू मिश्रण इति घातोयुत इति पद मिश्रतावचर्न, सिश्रता च॒ स्त्रीपुरुषयोरेक- 
दरीरता विवाहाज्च तद्भवति अस्थिभिरस्थीनि मांसेमासानि त्वचा त्वचमिति 
श्ुतेः, अतो विवाहकाले लब्घं-योतकम्‌ दा० ८२ ) । स्मृति चन्द्रिका के अनु- 
सार विवाहादि के समय पति पत्नी के एक आसन पर ,इकट्ठा (युत ) 
बेठे हुए जिस किसी से मिली भेंट यौतक हें ॥ ( स्मृच २।२८५ यौतक॑ समानास 
नोपबेशनप्रत्यासन्नयोबंधूबरयोविवाहाओं येव केनचित्ससपितम्‌ घन तद्बध- 
वरयोदेयम्‌ 'युतयों यौतक मतमिति' निघण्टुकारोक्तत्वात्‌ )। देवस्वामी के मत में 
पित॒गृह से प्राप्त धन के पतिगृह से प्राप्त धन से पृथक होने के कारण पहला 
धन योतक है, क्योंकि यू धातु का अर्थ पृथक्‌ करना भी होता है ( स्मृच वहीं) ४ 
चण्डेदबर ने कहा है कि हलायुध के मतानुसार यौतक वह धन है, ज्ञो पत्नी 
को शाक दाल के व्यय के लिये दिया गया हो और उसने उसे अपने कौद्ाल से 
बढ़ा लिया हो ( हलायुधस्तु यौतक दाकसूपाद्यर्थ स्त्रिये दत्त तया स्वकोशलेक 
विद्येषितं विर० ५१७ )। 

हि० ३६ 
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प्रकारों की वृद्धि की है--आधिवेदनिक, बन्धुदत्त और शुल्क ३० | अधिवेदन 
का अर्थहँ--दूसरा विवाह, इसे करने पर पहली स्त्री को दिया गया धन आधि- 
वेदनिक कहलाता है । बन्धुओं अर्थात्‌ कन्या के माता-पिता के सम्बन्धियों 
द्वारा दिया धन बन्धुदत्त है, शुल्क का साधारण अर्थ वह राशि है, जो कन्या 
को बिवाह में प्राप्त करने के लिये दी जाती है ।5। 





३७. या० २॥१४३-४४ पर मिता०--पितृमातृपतिशातृदत्तमध्यस्ल्युपाग- 
तम्‌। आधिवेदनिका्ं च॒ स्त्रीध् परिकीत्तितम्‌ ॥ बन्धुदत्तं तथा शुल्कमन्वा- 
बेयकमेव च॑ । ' 

३८. याज्ञ० २।१४४ पर सिता०--शुल्क यद्‌ गृहीत्वा कन्या दीयते। सध्य- 
कालीन निबन्धकारों ने शुल्क के निम्न अर्थ किये हें-(१) दाय भाग ( पृ० ९३) 
के अनुसार इसके दो अर्थ हें“--(क) घर बनाने वाले कारीगरों तथा सुनारादि 
द्वारा स्त्री को इस दृष्टि से घूंस के रूप में दिया द्रव्य कि वह अपने पति आदि 
को उन से कास कराने को कहे ( गृहादिकर्मिभिः शिल्पिभिस्तत्कम्रेंकरणाय 
भर्तादिप्नेरणा्थ स्त्रियें यदुत्कोचदानं तच्छुल्क तदेव मूल्य॑ प्रवृत््यथेत्वात्‌ ) । (ख) 
अथवा व्यास के अनुसार पत्नी को ( प्रसन्नतापूर्वक ) पति गृह में जाने की प्रेरणा 
के लिये दिया हुआ धन ( व्यासोक्तं वा यथा । यदानेतुं भत्‌ गूहे शुल्क तत्‌ 
परिकीतितम्‌ । भत्‌ गृहगमनार्थमुत्कोचादि यद्ृत्तं तच्च ब्राह्मादिष्वविशिष्टम्‌ )! 
(२) कात्यायन के कथनानुसार घर के बत्तेन (उपस्कर ), भारवाही पद, दुधार 
पशु, आभूषण, तथा दासों के क्रय के लिए वर द्वारा दिया जाने वाला मूल्य शुल्क कह 
लाता है (अप० २१४३ में उद्धृत)यह अर्थ स्मृतिचन्द्रिका से पुष्ट होता है, उसम 
नया घर बनाने के लिये अथवा विवाह के समय वर द्वारा वधू को दी गयी 
वस्तुओं का देना शुल्क कहा गया है ( गृहोपस्करादीनां सूल्य लब्धं कन्याधनत्वेन 
वरादिसकाशात्कन्यापंणोपाधितया स्मूच० २८१ मि० ) । विवाद चिन्तासणि ने घर 
की सामग्री जुटाने के लिये पति से पत्ती द्वारा ली राशि को शुल्क कहा है (गृहो 
पस्करादिकरणोपाधिना स्त्रिया गृहपतितो यल्लष्धं तच्छुल्कमित्यर्थः पृ० १३९) । 
व्यवहार मयूख ने इस अर्थ को स्पष्ट करते हुए कहा है कि विवाह के समय घर 
का जो सामान नहीं सिल सका, उसका कन्या को दिया गया मूल्य शुल्क है 

( गृहोपस्कराद्यलामे तन्मूल्यं कन्यादानकाले कन्याये दत्त तच्छुल्कमित्यर्थ व्यस० 
६९ )। वरदराज ने कहा है ( व्यनि० ४६८ )--शुल्क दो प्रकार का होता 
है--(क) कन्या के मूल्य के रूप में उसके माता पिता को दी जाने वाली राधि, 


कात्यायन द्वारा निरदिष्द स्त्रीधन के भेद ५६३ 


कात्यायन ने २७ इलोकों में स्त्रीधन की बड़े विस्तार से व्याख्या की है, 
सन्‌, नारद आदि के छ: प्रकार के स्त्रीघनों का विशद लक्षण करते हुए उसने 
स्त्रीधन के कुछ नये प्रकारों का भी उल्लेख किया है। उसके मतानुसार छः 
प्रकार के स्त्रीधनों का स्वरूप इस प्रकार है-- ( १ ) अध्यग्नि--विवाह संस्कार की 
अग्नि के सम्मुख स्त्री को दिया गया घन, (२) अध्यावहनिक--पितृगृह से 
पतिगृह में ले जाते समय स्त्री को दी गयी राशि, (३) प्रीतिदत्त--सास, 
ससुर द्वारा प्रीति पूर्वक दिया हुआ तथा चरण स्पर्श के समय दिया हुआ घन, 
(४) अन्वाधेय-पतिकुछ और पितृकुल से विवाह के बाद मिला धन, (५) 
शुल्क--धर के सामान, भारवाही तथा दूध देने वाले पशुओं, आभूषणों तथा 
दासों के खरीदने के लिये मिला धन(६)सौदायिक--विवाहित अथवा क्वांरी 
कन्या को पति के या पिता के घर में, भाई और माता-पिता से मिला हुआ 
धन*< । इस धन के विनियोग के सम्बन्ध में कात्यायन ने स्त्री को पूरी 


यह कन्या फे सरने पर उसकी माता और भाई को मिलती है ( ख) कन्या: 
के आभूषण ओर घर की सामग्री के क्रय के लिये दिया गया धन । 

३९. मिता० २॥१४३ तथा स्मृच पृ० २२८०-१ में उद्धत--विवाहकाले 
यत्स्त्रीभ्यो दीयते हचग्निसंनिधों । तदध्यग्निकृतं सदुभिः स्त्रीधन् परिकीत्तितम्‌॥ 
यत्युनलेभते नारी नीयमाना पितु्ग हात्‌। अध्यावहनिक नाम स्त्रीधनं तदुदाह- 
तम ॥ प्रीत्या दत्त तु यत्किज्चित्‌ श्वश्रुवा वा इवशुरेण वा। पादवन्दनिक चेव 
प्रीतिदत्त तद॒च्यते ॥ विवाहात्परतो यत्तु लब्धं भत्‌ कुलात्स्त्रियाः । अन्वाधेय॑ 
तदुक्त तु लब्ध॑ बन्ध्‌ कुलात्तथा ॥ ( दा०१० ९३ ) गृहोपस्करवाहधानां दोहचा- 
भरणकमिणाम्‌। मूल्य लब्धं तु यत्किचिच्छुल्क तत्परिकीत्तितम्‌ ॥ ऊढया कन्यया 
बापि पत्युः पित॒गहे४पि वा। भातुः सकाशातित्रोर्वा रूब्धं सोदायिक स्मृतम्‌ ॥ 
उपयुक्त प्रकार के स्त्रीधनों की टीकाकारों ने विभिन्न व्याख्यायें की हें। अध्याव- 
हनिक में विज्ञानेश्वर के मतानुसार पितृगृह से ले जाये जाते हुए वध्‌ को सब 
व्यक्तियों से मिली भेंट सम्मिलित हैं, किन्तु दायभाग के मत में इसमें पिता और 
माता के कुल से संबन्ध रखने वाले व्यक्तियों के ही उपहार आते हैं, इन से भिन्न 
व्यक्तियों की भेंट अध्यावहनिक नहीं (दा० पृ० ७३ पेतुकादित्येकशेषेण पितृमात्‌ 
कुलाद्‌ यल्लभत घन भत्‌ गृहं वीयमाना तदध्यावह॒निकस्‌ ) । वाचस्पति के मत में यह 
गौने के समय जहां कहीं से भी मिले उपहार हें (ह्विरागमनकाले यत्कृतोप्यवाप्तं 
तदध्यावह॒निकमित्यर्थ: विचि० पृ० १३८ ) । सौदायिक का दायभाग के मतानु- 
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स्वतस्त्रता दी हैँ ( दे” नी० पृ० ५६८ ) । उसने शिल्प ( कताई 3 
आदि से कमाये तथा सम्बन्धियों से भिन्न व्यक्तियों द्वारा भेंटों के द्वव्य को स्त्री- 
धन नहीं माना१९, इस पर पति का स्वत्व होता हैँ (दे०्नी० पृ० ५७१ )। 
इसके अतिरिक्त कात्यायन ने निम्न अवस्थाओं में दिये हुए आभूषण स्त्रीधन नहीं 
माने-- (१) पिता, भाई और पति द्वारा स्त्री को विशेष उत्सव पर पहनने की 
दत्त (उपधि) के साथ दिये गये अलंकार (२) अपने समांशी दायादों को ठगने 
(योग) के उद्देश्य से धारण करने केलिये दिये गये ज्ञेवर१ १ । देवल (दा० ७५ 
में उ०) ने स्त्रीधन के निम्नभेद गिनाये हं---वृत्ति या निर्वाह के लिये दिया 
गया धन, आभूषण, शुल्क और लाभ । 

सध्यकालीन टीकाकार और. स्त्रीधन का स्वरूप--विज्ञानंशवर और 
जीमूतवाहन ने स्त्रीधन के स्वरूप को अपनी व्याख्याओं द्वारा ऋमश: विस्तृत और 





सार अर्थ है--सुवाय आर्थात्‌ प्रेम करने वाले संबन्धियों से मिला घन (सुदाय- 
संबन्धियो लब्धं सौदायिकम्‌ दा० पु० ७६) अमरकोश में यौतकादि की भेंट 
को सुदाय कहा गया है, इसमें ठन्‌ प्रत्यय रूगने से भी इस के अर्थ में कोई अन्तर 
नहीं आता ( मि० स्मृच० पु० २८२ ) ॥ सौदायिक वस्तुतः स्त्रीधत का 
विशेष प्रकार नहीं, किन्तु अनेक प्रकार के स्त्रीधनों का सामान्य नाम है, स्मृूच० 
(पृ० २८२ ) में उद्धृत व्यास की उक्ति से यह स्पष्ट है--विवाह के समय 
और विवाह के बाद पिता और पति के घर से कन्या को जो घन मिलता है, 
यह सौदायिक है ( यत्कन्‍्यया विवाहे च विवाहात्परतक्च यत्‌ । पितृभत्‌ गृहा- 
त्माप्तं घन सौदायिक स्मृतम्‌ ॥)। विवाद चिन्तामणि में कात्यायन के उपर्युक्त: 
इलोक के आधार पर सौदायिक का यही विस्तृत अर्थ किया गया हैं । 

४०, अल्तेकर ने इस व्यवस्था का कारण यह बताया है कि मध्यम एवं 
निम्तवर्ग में परिवार का निर्वाह प्रायः पति पत्नी दोनों की कमाई से होता है 
(पोजीशन आफ वुमन); किस्तु यह दबर की ऊपर बतायी (प्‌ृ० ५५० ) 
व्यवस्था के प्रतिकूल हे । 

४१. स्मृच० २८१ सें उ०--तत्र सोपधि यहूत्तं यच्च योगवद्दोत वा। पित्रा 
सात्राउ्यवा पत्या नतत्स्त्रीधनमिष्यतें ॥ उपधि और योग की निबन्धकारों को. 
व्याख्यायें निम्न हैं--स्मच पू० २८१ यत्तृत्सवादावेब धार्येसित्येबाद्यपधिना: 
अलंकारादि दत्त, यक््च दायादादिवज्चनार्थ दत्तम्‌ ( सि० व्यप्र० पु० पढ२). . 
जालूम्भट्टी २१४४ उत्सवादो शोसा उपधिः | संभोगाच्यर्थ छल योगः । 


विज्ञानेद्बर के मतानुसार स्त्रीधन का स्वरूप प्दद५ 


संकुचित बनाने का प्रयत्न किया; वत्तेमान हिन्दू कानून पर इसका गहरा प्रभाव 
पड़ा है, अतः यहां दोनों के मतों का संक्षिप्त उल्लेख किया जायगा । विज्ञानेश्वर 
'की स्त्रीधन की व्याख्या का मुख्य आधार याज्ञ० के आधिवेदनिकादं च 
सत्रीधनं परिकीत्तितम (२।१४३) में आधच्य शब्द का प्रयोग है । मिताक्षरा 
में इस शब्द से यह परिणाम निकाला गया हैं कि “इससे उत्तराधिकार (रिक्‍्य), 
क्रय, बंटवारा ( संविभाग ), जबदेंस्ती अधिकार ( परिग्रह ), और उपलब्धि 
(अधिगम ) से प्राप्त सम्पत्ति सूचित होती है, मन्‌ तथा अन्य शास्त्रकारों द्वारा 
'यह स्त्रीपन कहा गया हूँ। स्त्रीधन शब्द का प्रयोग यहां यौगिक अर्थ में हैं 
( स्त्री का धन स्त्रीधन है ), न कि पारिभाषिक अथे में; क्योंकि जहां यौगिक 
अथे लिया जा सकता हो, वहां पारिभाषिक अर्थ ग्रहण करना ठीक नहीं हो 
होता१९” । विज्ञानेश्वर ने यहां गौतम (१०॥३९ ) के सम्पत्ति के स्वामी 
“बनने के सब प्रकारों का आद्य शब्द से ग्रहण किया है। संभवत: वह इस विषय 
में स्त्री पुरुषों के लिये एक जेसा नियम बनाना चाहता था*१ । उसकी यह 
व्याख्या मदन पारिजात ( पृ० ६७१ ) सरस्वती विलास (पृ० ३७९ ), व्यव- 
हार प्रकाश (पृ० ५४२) तथा बाल्मट्टी ने स्वीकार की है । इस व्याख्या के - 
अनुसार विधवा को पति से उत्तराधिकार में प्राप्त होने वाली तथा पत्नी और 
माता को बंटवारे में मिलने वाली सम्पत्ति स्त्रीधन हैं । 
जीमूतवाहन याज्ञ० के उपयुक्त इलोक में आद्यपद नहीं पढ़ता और भआधि- 
वे दनिक चेव' का पाठ मानता हँ११ और कहता है कि वही सम्पत्ति स्त्रीधन 
हैं, जिसका पति से स्वतन्त्र रहते हुए, पत्नी दान, विक्रय या उपभोग कर 


“४२. याज्ष० २१४३ पर सिता०--आद्यशब्देन रिक्यक्रयससविभागपरि- 
ग्रहाधिगमप्राप्त॑ एतत्सत्रीपन सन्वादिभिरुक्‍्तम्‌ । स्त्रीधनदशब्ददच॒यौगिको न 
'पारिभाषिकः ॥ योग सम्भवे परिभाषाया अयुक्तत्वात्‌ । विज्ञानेश्वर की यह 
'थुक्ति इसलिये ठीक प्रतीत होती है कि मनु आदि ने छः से अधिक प्रकार के स्त्री- 
घनों का वर्णन किया हें ( दे० ऊ० पु० ५६० ) । 

. ४३. जान मेन--हिन्दू ला, पु० ७३९-४०, किन्तु इस सम्बन्ध में विज्ञाने- 
'इवर ने स्पष्ट रूप से यह नहीं कहा कि स्त्रीधन पर नारी को यथ्थेच्छ विनियोग 
की पूर्ण स्वतन्त्रता प्राप्त हे । 

४४. किन्तु अपरा्क ( २१४३) ने जीमूतवाहुन का पाठ मानते हुए भी 
“ज्ञ शब्द से विज्ञानेश्वर के अर्थ का समर्थन किया हैं । 
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सकती है १९ । दायभाग में स्त्रीधन के प्रकार नहीं स्पष्ट किये गये, किन्तु 
उपर्युक्त वाक्य के बाद ही जीमूतवाहन ने लिखा है कि कात्यायन के मतानुसार 
शिल्पों से प्राप्त तथा संबन्धियों से भिन्न व्यक्तियों से दिया गया द्रव्य स्त्रीधन 
नहीं होता और नारद के मत में पत्नी को स्थावर सम्पत्ति के अतिरिक्त दी गयी 
सब भेंटों के यथेच्छ व्यय का अधिकार है * ९ । इससे यह परिणाम निकलता हैं कि 
दायभाग निम्न प्रकार की सम्पत्ति स्त्रीधन नहीं मानता--(१) शिल्पों से 
प्राप्त घन (२) संबन्धियों से भिन्न व्यक्तियों से प्राप्त भेंटे (३) स्त्री द्वारा 
उत्तराधिकार में अथवा बंटवारे में पायी हुई स्थावर सम्पत्ति । 

वत्तमान काल में न्यायालयों ने स्त्रीधन विषयक मिताक्षरा की व्याख्या नहीं 
स्वीकार की, उत्तराधिकार अथवा बंटवारे में स्त्री को मिली सम्पत्ति 
बम्बई के अतिरिक्त कहीं स्त्रीधन नहीं मानी जाती । मिताक्षरा के अनुसार 
किसी स्त्री द्वारा पुरुष संबन्धियों ( पति, पिता, पुत्र ) अथवा स्त्री संबन्धियों 
( माता, कन्या ) द्वारा विरासत में प्राप्त सम्पत्ति स्त्रीधन है; किन्तु प्रिवी 
कौन्सिल ने अपना निर्णय इसके विपक्ष में दिया है ११ । स्त्रीधन न होने का' 


४५. दा० पृ० ७६--तदेव च॒ स्त्रीधन यत्र भतृतः स्वातन्श्येण दान- 
विक्रयभोगान्‌ कत्तुंमधिकरोति । तदिदं किचित्संक्षिप्पाह कात्यायन:-- प्राप्त 
शिल्पैस्तु यद्दित्तमित्यादि। अन्यत इति पितृमातृभत्‌ कुलव्यतिरिक्तात्‌ यल्लब्धं 
शिल्पेन वा यदर्जित तत्र भत्तुंः स्वाम्यं स्वातन्तयं, अनायद्यपि भर्ता ग्रही- 
तुमहेति, तेन स्त्रिया अपि न स्त्रीधनमस्वातन्त्यातू, एतद्द्॒यातिरिक्तधनं तु 
स्त्रिया एव दानविक्रयाद्यघिकारात्‌ । 

४६. दा० ७७, जीमृतवाहन ना० स्मु० ४॥२८ के इस वचन को पहले 
उद्धत करता ह--भर्जा प्रीतेन यद्दत्तं स्त्रियं तस्मिन्मुतेषषि तत्‌ ॥ सा यथा काम- 
मदनीयाहल्याद्या स्थावरादुते ॥ इस पर उसकी यह टिप्पणी हे--भठ्‌ दत्तविशेष- 
णात्‌ भत्‌ दत्त स्थावरादते अन्यत्‌ स्थावरं देयमेव भवति । अन्यथा यथेष्ट स्थावरे- 
व्वपीति विरुध्येत । श्री अल्तेकर के मतानुसार स्थावर सम्पत्ति के यर्थेच्छ विनि- 
योग का स्त्रियों को अधिकार न देने का प्रधान कारण परिवार की संयुक्त 
संपत्ति को अखण्ड बनाये रखने की भावना थी (पोक्षीद्षन आफ़ वुमन पु० 
२६८ ) 
४७. ठाक्रदेवो ब० बारलूकराम ११ स्यू० इं० ए० १३९, शिवद्ंकर ब० 
देवोसहाय ला० रि० ३० इं० ए० २०२ ॥ ये निर्णय मुख्य रूप से कात्यायन के 
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यह आद्य हूँ कि यह सम्पत्ति उस स्त्री के उत्तराधिकारियों को नहीं मिलेगी; 
किन्तु जिस पुरुष से उसे विरासत में मिली है, उसके वारिसों को लौट जायगी। 
बम्बई मे विधवा द्वारा अपने पति से रिक्‍्थ में प्राप्त सम्पत्ति के अतिरिक्त, स्त्रियों 
द्वारा अपने पिता या भाई से अथवा स्त्री संबन्धियों से उत्तराधिकार में प्राप्त 
सम्पत्ति स्त्रीधन होती है, उस पर उनका पूर्ण अधिकार होता हैं और वह 
उन के वारिसों को ही मिलती है १५ ॥। बंटवारे में पत्नी या माता द्वारा प्राप्त 
सम्पत्ति बम्बई में स्त्रीधन नहीं है । 
आज कल स्त्रीघन के प्रायः सभी पुराने भेद अध्यर्नि अध्यावहनिक, प्रीति- 
दत्त, आधिवेदनिक, शुल्क, यौतक और सौदायिक स्वीकार किये जाते हें । 
मद्रास हाईकोर्ट ने कात्यायन के शिल्पों द्वारा उपाजित सम्पत्ति के स्त्रीवन न 
होने के नियम की ऐसी व्याख्या की है कि अपने वेयक्तिक परिश्रम और नेपुण्य 
से नारी द्वारा उपाजित सम्पत्ति उस का स्त्रीधन माना जाता हे १९ । 
सत्रीधन पर पत्नी का स्वत्व--विज्ञानेश्वर ने स्त्रीधन की बड़ी उदार 
' व्याख्या की है, किन्तु जीमृतवाहन ने इसे उसी सम्पत्ति तक मर्यादित किया 
है, जिसके दान, विक्रय और भोग का उसे पूर्ण अधिकार है, इस विषय में वह 
पति के नियन्त्रण से स्वतन्त्र हैं। इस से यह स्पष्ट है कि स्त्रीधन उसके स्वत्व 
की दृष्टि से दो प्रकार का हो सकता ह--( १) ऐसी सम्पत्ति जिस पर स्त्री 
का पूर्ण प्रभुत्वत हो (२) ऐसी सम्पत्ति जिस पर उस का प्रभुत्व केवल पति द्वारा 
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इस वचन के आधार पर हें कि पत्नी यावज्जीवन पति की सम्पत्ति का उपभोग 
करें और उसकी मृत्यु के बाद यह जायदाद पति के वारिसों को प्राप्त हो 
(भृंजीतामरणात्क्षान्ता दायादा ऊध्वंमाप्नुयुं: दा० ७३ में उद्धृत) । यदि रिक्‍्थ से 
प्राप्त होने वाली सम्पत्ति पत्नी का स्त्रोधन होता तो यह सम्पत्ति पति के वारिसों 
को न मिल कर उसके दायादों ( लड़कियों ) को सिलती; अतः रिक्य की 
सम्पत्ति स्त्रीधन नहीं हो सकती (विस्तृत विवेचना के लिये दे० बनर्जी--हिन्दू 
ला आफ मरिज पृ० ३०० ) । 

४८. भाऊ ब० रघुनाथ ३० बं० २२९, विजय रंगम्‌ ब० लकसण ८ बं० 
हा० रि० २४४, बलवन्तराव ब० बाजीराव ला० रि० ४७ ई० ए० २१३, २३३ 

४९. देवीमंगल प्रसाद ब० महादेव प्रसाद छा० रि० ३९ इं० ए० १२१, 
१३१-३२ । सुब्रह्मण्यम ब० अरुणाचलूम्‌ २८ म० १, सलम्भा ब० रछमन २१ 
मसू० १०० 


५६८ हिन्दू परिवार भीमांसा 


नियन्त्रित हो । पहले प्रकार में मुख्य रूप से सौदायिक सम्पत्ति आती है और 
इससे भिन्न स्त्रीधन का दूसरे प्रकार में समावेश होता हूँ । 

सौदायिक सम्पत्ति--इस पर पत्नी के पूर्ण प्रभुत्व की स्पष्ट घोषणा मध्य- 
युग में कात्यायन ने की थी--सौदायिक धन (पति से भिन्न अन्य संबन्धियों 
से प्राप्त द्रव्य ) पाने पर इसके संबन्ध में स्त्रियों की स्वतन्त्रता वांछनीय 
है, क्योंकि यह उन्हें ( संबन्धियों ढारा ) निर्वाहार्थ अनुकम्पा की दृष्टि से 
दिया गया था ( ताकि उन्हें धताभाव में कष्ट न उठाना पड़े ), सौदायिक 
सम्पत्ति पर स्त्रियों की स्वतन्त्रता सदा मानी जाती हैँ, वे इच्छानुसार सौदायिक 
स्थावर सम्पत्ति का भी दान और विक्रय कर सकती है *० ”। स्मृतिचन्द्रिका 


५०... स्मच० २१२८२ में उद्धत--सोदायिकधन प्राप्य स्त्रीणां स्वातन्त्य- 
मिष्यतें । यस्मात्तस्मादानशंस्याय तेर्दत्तमुपजीवनम्‌ ॥ सोदायिक सदा स्त्रोणां 
स्वातन्त्य परिकीत्तितम्‌ । विक्रयें चंव दाने च यथथेष्टं स्थावरेष्वपि ॥ विवाद- 
रत्नाकर ( पृ० ५११) ने इस की व्याख्या करते हुए लिखा हे--आतनुृशंस्यम॒दा- 
रणता, तेन यस्मादियं वित्ताभावाद्वारणा न भवत्वेतदर्थ तेः पिन्रादिभिदेत्त तत्प- 
जीवनमिति लरूच्यतें । यहां कात्यायन से पृव॑वर्ती स्मृतिकारों के इस विषय के 
मत उद्धत करना उचित प्रतीत होता है । आपस्तस्व कोई ऐसा स्त्रीधन नहीं 
मानता, जिस पर पत्नी का प्‌थक्‌ एवं पूर्ण स्वत्व हो, वह दोनों के संयुक्त 
स्वामित्व को स्वीकार करता है--२११४।१६-१९ जायापत्योने विभागो विद्यते। 
पाणिग्रहणाद्धि सहत्वं कमंस्‌ ॥ तथा पुण्यफलेषु । द्रव्यपरिग्रहेष्‌ च। हरदत्त ने 
उज्ज्वला सें इस की व्याख्या फरते हुए पत्नी की पराधीनता की पुष्टि की हे पति 
को यथ्थेच्छ विनियोग का अधिकार है; किन्तु पत्नी को परिभित व्यय का ही 
अधिकार है '। महाभारत में स्त्रीधन की मर्यादा तीन हज्ञार पण मानते हुए, 
उसके यथेच्छ उपभोग का अधिकार पत्नी को दिया गया है (१३४४७॥२३ )। 
सन्‌ ने स्त्री घत्र पर पति का अधिकार माना ( ८४१६), पति की आज्ञा के विना 
स्त्रीपन के विनियोग का निषेध किया ( ९११९९ ) नारद ने पति द्वारा दिये 
स्थावरातिरिक्‍्त धन में स्त्रियों की स्वतन्त्रता की घोषणा की ( ४॥२८ भर्ना प्रीतेन 
यद्दत्त स्त्रियें तस्मिन्मृतेषपि तत्‌ । सा यथा काममदनीयाहुद्याद्म स्थावराष्ट्रते ॥ ) 
किन्तु नारद स्मृति में ४२६ के बाद के एक इलोक में स्त्रियों की इस विषय में 
परतन्त्रता की घोषणा की गयी हें--नाधिकारो भवेत्सत्रीणां दानविक्रयकर्मसु । 
यावत्संजीवमाना स्यात्तावद्भोगस्य सा प्रभुः ॥ 


सोदायिक सम्पत्ति ५६९ 


सौदायिक स्त्रीवन को वाग्दान से विवाह के बाद पतिगह में प्रवेश तक 
पितृगृह से ही वध्‌ को मिली हुई भेंटों तक मर्यादित करना चाहती थी किन्तु 
चत्तमान काल में इसे स्वीकार नहीं किया गया ( ३९ म० ३९८ ) | दाय- 
भाग ( दा० ७६ ) दायतत्वादि ( पू० १८४ ) में विवाह के समय और 
विवाह के बाद पिता माता, पति आदि संबन्धियों से दिया घन सौदायिक माना 
है! । वत्तेमान न्यायालय इस व्याख्या को सही मानते हुए विवाह से पहले, 
विवाह के समय या उसके पश्चात्‌ संबन्धियों द्वारा दी गयी सभी मेंटें सौदायिक 
समभते हें, किन्तु संबन्धियों से भिन्न व्यक्तियों द्वारा मिली भेंटें इसमें नहीं समझी 
जातीं **। सौदायिक सम्पत्ति तथा इससे खरीदी हुईं अचल सम्पत्ति का भी पत्नी 
यथेच्छ दान, विक्रय और उपभोग कर सकती है ११५१ पति इस विषय में न तो 
उस का नियन्त्रण कर सकता हैँ और न इस सम्पत्ति का स्वयं उपयोग कर 
सकता हूँ ११९ । सौदायिक के अतिरिक्त, देवछ के कथनानुसार निम्नप्रकार के 


५१. स्मृच० पृु० २८२ वाग्दानप्रभति पतिगहप्रवेशरूपोत्सवसमाप्तिपयंन्तें 
'पितृगृहे पतिगृहे वा पित॒पक्षत एवं स्त्रिया रूब्धं यौतकादिधनं सौद्यिकदब्दामि- 
धेयमिति । किन्तु जीमृतवाहन सुदाय का अर्थ करता है--उत्तम देने वाले संबन्धी 
ओर इन से प्राप्त घन सोदायिक हूं --सुदायसंबन्धिम्यो रब्ध॑ सौदायिकस्‌ दा० 
७६ । रघुनन्दन ने इन संबन्धियों को व्याख्या करते हुए लिखा है--सुदायेस्यः 
पितृमातृभत्‌ कुलसंबन्धिम्यो रब्धं सौदायिकम्‌ ( दायतत्व पृ० १८४ ) 

५२. ५ वी० रि० ५३, ५ म० हा० को० १११; मसेन--हिलू रा 
धू० ७४७ 

५३. २ स० ३३३ 

५४. कुछ विशेष अवस्थाओं में पति इसका उपयोग कर सकता है । 
याज्ष० ( २।१४७ ) के अनुसार ये निम्न हे--अकाल, अनिवार्य बर्मफाय, 
बीमारो , ( महाजन, राजा या शत्रु द्वारा ) बन्दी बनाया जाना (संप्रतिरोधक), 
(दुर्भिक्षे घर्मकार्यें च व्याधो च संप्रतिरोधक । गुृहीते स्त्नीध्न भर्त्ताा न स्त्रिये 
दातुमहँति ॥) यदि बहु इन आपत्तियों के न होने पर स्त्रीधन लेता है तो उसे 
वह लौटाना पड़ता हे--मिता० य7० २॥१४७ पर---प्रकारान्तरेणापहरन्‌ दद्यात्‌ । 
विज्ञानेइवर ने मनु ८२९ तथा ९२०० के आधार पर स्त्री के जीवित रहते 
हुए उपर्युक्त आपत्तियों के अतिरिक्त पति भिन्न--किसी भी दायाद द्वारा 
स्त्रीधन लेने का निषेध किया है । उपर्यक्त आपत्तियों में लिया गया धन 


५७० हिन्दू परिवार मीमांसा 


स्त्रीधन पर भी पत्नी को यथेच्छ विनियोग का अधिकार प्राप्त है--स्त्री का 
निर्वाह धन ( वृत्ति), आभरण, शुल्क और छाभ; पति आपत्ति के अतिरिक्त 
इनका उपयोग नहीं कर सकता, अकारण इनका नाश और उपयोग करने 
पर पति को व्याजसहित यह धन पत्नी को लछौटा देना चाहिये** । इनमें लाभ 


सामय्यं होने पर अवश्य लौटाना चाहिये (व्यप्र० ५४६ सति तु सामथ्यें दुर्भिक्षादि- 

गृहीतमप्यवध्यं देयम्‌ )। कात्यायत तथा कौटिल्य ने भी याज्ञवल्क्य जेसी व्यवस्थायें 
को हैं । कात्या० के अनुसार बीमारी में, संकट म॑ अथवा महाजनों से परेशान 
किये जाने पर इत से मुक्ति के लिय स्त्री से प्राप्त धन को वह अपनी इच्छा से 
सझौटा सकता है (अप० २॥१४७)॥ कौटिल्य (३१२) की व्यवस्था अधिक विशद 
हैं और संभवतः उस काल को सूचित करती है, जब स्त्रीधन पर पति का प्रभृत्व 
अधिक था। वह निम्त अवस्थाओं में स्त्री द्वारा स्त्रीधन के उपयोग में दोष नहीं 
समभता---अपना, पुत्र अथवा पुत्रवध्‌ के भरण पोषण के व्यय की व्यवस्था विना 
किये पति का विदेश गमन । पति बन्दी होने पर, बीमारी, दुर्भिक्ष और भय के 
प्रतिकार तथा धर्म कार्य के लिये स्त्रीधन का उपयोग कर सकता हैं। इसक साथ 
ही वह यह भी कहता है कि पत्नी पति द्वारा स्त्रीधन के उपयोग की शिकायत 
उस अवस्था में नहीं कर सकती, जब कि यह व्यय तीन वर्ष पहले दोनों ने संयुक्त- 
रूप से किया हो, उनकी दो सन्‍्ताने हों तथा उन का ब्राह्मादि धर्म विवाह हुआ 
हो, यदि गन्धर्व और आसुर विवाह हुआ हो तो व्यय किया गया स्त्रीधन व्याज- 
सहित वापिस किया जाना चाहिये, राक्षस या पैशञाच विवाह हुआ हो तो इसे 
चोरी समझना चाहिये ( कौ० ३॥२ तदात्मपुत्रस्नुषाभमंणि प्रवासाप्रतिविधाने 
च भार्याया भोक्‍्तुमदोषः । प्रतिरोधकव्याधिदुर्भिक्षमयप्रतिकारे धर्मकार्यें च 
पत्यू: । सम्भूय वा वम्पत्योभिथुन प्रजातयोस्त्रिवर्षोषभुक्तं च धर्मिष्ठेष विवाहेषु 
नानुयुज्जीत । गान्धर्वासुरोपभुक्त सवृद्धिकमुभय दाप्येत । राक्षसपेशाचोपभुवत॑ 
स्तेय दच्यात्‌) । 

५५. दा० ७५ पर उ०-वृत्तिराभरणं शुल्क लाभदइच स्त्रीधन्न भवेत्‌ । 
भोक्‍त्री च स्वयमेवेदं पतिर्नाहुत्यनापदि । वृथा सोक्षे च भोगें च स्त्रिय दद्यात्स- 
वृद्धिकम्‌ । पुत्रात्तिहरण वापि स्त्रीधन भोक्‍तुसहँति ॥ इसमें अपरा्क (२१४७) 
के मतानुसार जए नाचगानादि में रुपया गंवाना मोक्ष हँ--बझ्यूतगीतादिप्रयोजनो 
घनव्ययों वृथामोक्षः । देवण्ण भट्ट के अनुसार पितादि से गुजारे के लिये दी 
गयो राशि वृत्ति हे । 


पति हारा नियन्त्रित स्त्रीघन ए७रै 


बड़ा विस्तृत शब्द है*$ और इसमें पत्नी द्वारा सुदखोरी से या अन्य किसी कार्ये 
द्वारा की गयी कमाई भी सम्मिलित है। वस्तुतः प्राचीन शास्त्रकारों के मत में, 
शिल्प द्वारा उपाजित तथा संबन्धी भिन्न किसी व्यक्ति द्वारा दिये गये द्रव्य के 
अतिरिक्त सब प्रकार के स्त्रीधन पर पत्नी को पूर्ण अधिकार है । 

पति द्वारा नियन्त्रित सम्पत्ति--प्रभुत्व की दृष्टि से स्त्रीधघन का दूसरा 
भेद वह है, जिस पर पति का नियन्त्रण होता है । यह सम्पत्ति कात्यायन के 
अनुसार दो प्रकार की होती है--(१) शिल्पों से प्राप्त घन (२) पिता माता, पति 
आदि संबन्धियों से भिन्न किसी व्यक्ति द्वारा दिया गया घन । इन दोनों पर 
पति का स्वाम्य होता है, शेष प्रकार की सम्पत्ति स्त्रीधपन होती है** ॥ 
जीमूतवाहन ने इसका अभिप्राय स्पष्ट करते हुए कहा है कि स्वाम्य याँ 
स्वतन्त्रता का अर्थ है--पति द्वारा आपत्तिकाल न होने पर भी स्त्रीघन लेने 
की स्वतन्त्रता । उपर्युक्त दोनों प्रकार की सम्पत्ति वह अपनी इच्छानुसार ले 
सकता है ११ । सौदायिक के विनियोग में पत्नी को पति से अनुमति लेने की 
आवश्यकता नहीं, किन्तु उपयुक्त दो प्रकार की सम्पत्ति का पति से विना 
पूछे किया विनियोग अवैध होता है । पति से पहले उसके मर जाने पर इस 
सम्पत्ति का उत्तराधिकारी पति होता है, किन्तु यदि पति पहले गुजर जाता 
है तो इस पर उसका पूर्ण स्वामित्व हो जाता है, उसकी मृत्यु के बाद इस 
धन के दायाद पति के नहीं, किन्तु उसके उत्तराधिकारी होते हैं ( २१ म० 
१००, १ म० ३०७ ) | 


५६. लाभ के सम्बन्ध में कई मत हें--(क) पावेती आदि देवियों की 
प्रसन्षता के लिये ब्रतादि में दी [हुई राशि ( स्मृच० २८३), (ख) बन्धुओं 
से सिला धन ( विर०१० ५१२) (ग) व्याज (यहा लाभो वृद्धि: सबि० ३८१) 
(घ) शौर्यादि द्वारा या प्रीति से सिला धत ( रत्नमाला १६२ )। 

५७. दा० ७६ पर उद्ध त--प्राप्त शिल्पेस्तु यद्वित्तं प्रीत्या चर यदन्‍्यतः । 
भर्तुं: स्वाम्यं तदा तन्न दोष तु स्त्रीघ् स्मृतम्‌ ॥ दा० ७६ तदेव च॒ स्त्रीघर्न यत्र 
भर्त्‌ तः स्वातत्व्येण दानविक्रयभोगान्‌ कर्तुमधिकरोति । तदिदं किचित्संक्षिप्याह्‌ 
कात्यायन:--प्राप्तं शिल्पैस्तु यदह्चित्त इत्यादि । अन्यत इति पितृमातृभतृ कुल- 
व्यतिरिक्तात्‌ यललब्ध शिल्पेन वा यदर्जितम्‌ तत्र भत्तुं: स्वासम्यं स्वातन्त्यं, 
अनापद्यपि भर्ता ग्रहीतुमहेति, तेन स्त्रियां अपि धन न स्त्रीधनमस्वातन्यात्‌ ॥ 
एतद्द्यातिरिक्तघन तु स्त्रिया एवं दानविक्रयाद्यघिकारात्‌ । 


५७२ हिन्दू परिवार मीसांसा 


स्त्रीधन पर पत्नी के प्रभुत्व का शास्त्रकारों ने बड़े स्पष्ट शब्दों में प्रति- 
'पादन करते हुए उस का दुरुपयोग करने वालों के लिये दण्ड की व्यवस्था की' 
: है । मनु इस का उपभोग करने वाले दायादों के लिये राजा द्वारा दण्ड का 
विधान करता है (८।२९)। कात्यायन के मतानूसार पति, पुत्र, पिता और भाई 
'स्त्रीधन के ग्रहण या व्यय के अधिकारी नहीं हैं, यदि इनमें से कोई एक भी 
अलपूर्वक ( विना अनुमति के) स्त्रीधन का उपयोग करें तो उससे यह व्याज- 
सहित वापिस लेना चाहिये और उसे दण्ड देना चाहिये; यदि वह अनुमति 
लेकर प्रीतिपूवकं उस का उपयोग करता है तो घनी होने पर उसे मूल राशि 
'बापिस करनी चाहिये १५ । अप० (२।१४२३) और चण्डेशवर (विता० ४४६) 
'ने कात्यायन के इसी विषय के एक दूसरे इलोक को उद्धृत किया हँै--पत्नी 
'के जीवित रहते हुए, ( उसके ) पति, पुत्र, देवर, पितृबान्धव ( भाई आदि ) 
का स्त्रीधन पर कोई अधिकार नहीं है, जो स्त्रीवन का अपहरण करते हें, 
उन्हें दण्ड दिया जाना चाहिये ६ । इस विषय में पहले देवल और विज्ञानेश्वर 
की व्यवस्था का निर्देश हो चुका है। इसे प्रायः सभी मध्यकालीन टीकाकारों ने 
स्वीकार किया है, इस अवस्था में मन्‌ का पति की अनुमति से ही पत्नी द्वारा 
सत्रीधघन के व्यय का नियम अर्थवादमात्र ही समभना चाहिये१*० । 

कात्यायन का स्त्रीघन के सम्बन्ध में एक विशेष नियम यह है कि यदि 
पति पत्नी को कुछ धन देने का वचन देता हे तो पुत्रों को उसे ऋण की 
भांति चुकाना चाहिये, बशरत्ते कि पत्नी पतिकुल में ही रहे**, स्मृतिचन्द्रिका 


५८. दा० ७८ द्वारा उ०--न भर्ता नेव च सतो न पिता ग्रातरो न च। 
आदाने वा विसमगें वा स्त्रीधने प्रभविष्णवः ॥ यदि हृथघेकतरोः्प्येषां स्त्रीधनं भक्षयें- 
दबलातू । स व्‌द्धि प्रतिदाष्यः स्थाहण्ड चेव समाप्नुयात्‌ ॥ तदेव यद्यनुशाप्य भक्षये 
तस्प्रीतिपृवकम्‌ । मूलमेव स दाप्यः स्पाद्दा स घनवान्भवेत्‌ ॥ 

५९. याज्ञ ० २४४६ पर अप०» द्वारा उद्धृत --जीवन्त्या: पतिपृत्रास्तु देवराः 

'पितृबान्धवाः १ अनीद्याः स्त्रीधनस्योक्ता दण्ड्यास्त्वपहरन्ति ये ॥ 

६०. सनु० ९११९९ न निहारिं स्त्रियः कुर्युः कुटुम्बाइहुसध्यगात्‌ । स्वका- 
'दषि च वित्ताद्धि स्वस्थ भत्तुरनुज्ञया ॥ कुल्लूक और राघवानन्द के अनुसार निर्हार 
'का अर्थ रत्नाभूषण के लिये घन संचय है और सर्वज्ञनारायण तथा नीलकण्ठ के 
अनुसार सब प्रकार का व्यय । 


६१. याज्ञ० २।१४७ पर अप० हारा उद्धत--भर्तता भ्रतिश्रुतं देयमूण- 


स्त्रीषन पर पत्नी का स्वत्व न रहने की दच्चायें ७५७३ 


और व्यवहार प्रकाश पोतों और परपोतों को भी यह राशि चुकाने के लिये उत्तर- 
दायी मानते हैं । कात्यायन की एक अन्य व्यवस्था भी उल्लेखनीय है । यदि 
किसी पुरुष को दो पत्तियां हें और वह पहली पत्नी का सेवन नहीं करता तो 
उसका स्त्रीधन राजा द्वारा बलपूर्वक पति से छीन कर पत्नी को दिलवाया जाना 
चाहिये, भले ही वह धन पत्नी ने उसे प्रसन्नतापूर्वक प्रदान किया हो” $९ | 

सस्‍्त्रीधन पर पत्नी का स्वत्व किन दक्षाओं में नहीं रहता, इस का सर्वे- 
प्रथम एवं विस्तृत प्रतिपादन कौटिलीय अर्थशास्त्र में हुआ है । इस के अनुसार 
निम्न अवस्थाओं में स्त्रीधन और शुल्क पर स्त्री का स्वाम्य नष्ट हो जाता है-- 
(१) राजविरोधी बातें कहना (२) शराब, जुए आदि का व्यसन (३) 
अपने पति को छोड़ कर दूसरे व्यक्ति के पास जाना११ । कात्यायन चार 
प्रकार की स्त्रियों को स्त्रीधन का अधिकारी नहीं मानता--(सदा) पति के 
लिये हानिप्रद कार्य (अपकार) करने वाली, निर्ंज्जा, पति की सम्पत्ति नष्ठ 
करने वाली और व्यभिचारिणी । व्यवहार प्रकाश और विवाद चिन्तामणि 
ऐसी अवस्था में उस से यह धन छीनने को कहते हें* ४ । किन्तु वत्तेमान 
न्यायालयों ने स्त्रीधन की स्वत्वहानि के इस नियम को स्वीकार नहीं 
किया* * । 

सत्रीधन पत्नी को भेंटों, क्रय, कछाकौशल और उत्तराधिकार आदि अनेक 
प्रकारों से प्राप्त हो सकता हैं। इनमें उत्तराधिकार के अतिरिक्त अन्य प्रकार 
के स्त्रीधन पर पतली के स्वत्व का ऊपर उल्लेख हो चुका है। अब रिक्थागत 


वत्तत्रीधन सुते: । तिष्ठेद भतृकुले या तु न सा पितृकुले बसेत्‌ ॥ स्मूच० पृ० 
२८३ सुत ग्रहण पौत्रस्थाप्युपलक्षणार्थ ऋणवदित्यभिधानात्‌ ॥ अनेनापि स्त्रीघने 
सुतादीनां नास्ति स्वामित्वमिति गम्यते । 

६२९. दा० १० ७८ में उद्धृत--अथ चेत्स ह्विभाये: स्यान्न च तां भजते पुनः । 
प्रीत्या निसृष्टमपि चेत्य्तिदाप्प:ः स तद॒ब॒लात्‌ ॥ 

६३. कौ० ३३२ राजद्विष्ठातिचारास्यामात्सापक्राणेन च॑॥ स्त्री 
धनानीतशुल्कानामस्वाम्यं जायते स्त्रिया: ॥ 

६४. अप० हारा याज्ञ० २॥१४७ में उ०--अपकारक्रियायुक्ता निलेज्जा 
खार्यनाशिका । व्यभिचाररता या च स्न्रीधर्ं न व साहँति ॥ विचि पूृ० १४९१-४२ 
या पुनः अतिदुष्टा स्त्री सा स्वधनसनिसुष्टमपि विनियोक्‍तु नाहतीत्याह स एवं । 

६५. गंगा ब० घसीदा १ अला० ४६ ( फु० बे० ) ४८-४९ 


५७४ हिन्द्‌ परिवार मसीभमांसा 


( ॥7#697660 ) स्त्रीधन के नियमों का वर्णन होगा। बंगाल में रिक्थागत 
सम्पत्ति ( चाहे वह पुरुष से प्राप्त हो या स्‍त्री से ) कभी स्त्रीधन नहीं हो 
सकती, क्योंकि स्त्री की मृत्यु पर यह उसके दायादों को नहीं मिलती, किन्तु उस 
पुरुष या स्त्री के रिक्थहर को मिलती हूँ, जिस का मूलतः इस पर स्वामित्व 
था१६४ । मद्रास में भी यही स्थिति है*९ । किन्तु बम्बई में स्‍त्री के अधिकार कुछ 
अधिक हें । लड़कियां अपने माता पिता से खिवथ में प्राप्त स्थावर सम्पत्ति पर 
पूर्ण अधिकार रखती हँ* ०, पति से प्राप्त जंगम जायदाद के यथेच्छ विनियोग 
का उन्हें अधिकार है ९, किन्तु यह स्वत्व उन्हें अपने जीवन काल में ही है, 
वसीयत द्वारा वे पति के दायादों को उतके रिक्‍्थ के अधिकार से वंचित 
नहीं कर सकतीं*? । 

पति के जीवित रहने पर पत्ती को स्त्रीवन पर उपर्युक्त स्वत्व प्राप्त 
होते हैं, विधवा होने पर उसके ये अधिकार बढ़ जाते हैं, इन का आगे 
(पु०६०१) यथास्थान उल्लेख होगा । 

स्त्रीघन का विभाग और उत्तराधिकारी 

स्त्रीधन यदि हिन्दू कानून का क्लिष्टतम भाग हूं तो इसका उत्तरा- 
घिकार स्त्रीधन का जटिलतम अंग है; क्‍योंकि इसकी कोई एकरूप 
व्यवस्था नहीं है। अविवाहित और विवाहित स्त्रियों के स्त्रीधन के 
उत्तराधिकार के अछूग नियम हें, विवाहित स्त्रियों में इस बात को देखा 
जाता है कि उनका विवाह ब्राह्मादि प्रशस्त प्रकारों से हुआ हू या शुल्क 
लेने वाली निन्दित आसुर पद्धति से हुआ है। स्त्रीधन के विविध प्रकारों-- 
अन्वाधेय, पितृदत्त आदि के दायादक्रम में भी भेद है। हिन्दू कानून के 
विविध सम्प्रदायों--मिताक्षरा, दायभाग, आदि प्रादेशिक भेदों से भी स्थ्री- 
घन के उत्तराधिकार में अन्तर पड़ जाता है** । डा० जाली के मतानुसार 


६६. हरिदयाल ब० गिरीश चन्द्र १७ कलू० ९११, ९१६ 

६७. बेंकटराम कृष्णराव ब० भुजंगराव १९ स्र० १०७ 

६८. प्राण जीवनदास ब० देव कुंवर बाई १ बं० १३० 

६९. बेंचर भगवान ब० बाई लक्ष्मी १ बं० हा० को० रि० ५६ 

७०. _गदाघर भट्ट ब० चन्द्रभाग बाई १७ ब० ६९० 

७१... निबन्धकारों द्वारा स्त्रीधन के उत्तराधिकारियों के ऋम में अन्तर 
का एक बड़ा कारण विभिन्न प्रदेशों के रोतिरिवाजों ( आचार) में पाया जाने 


सत्रीधन में कन्याओं का दायाद होना ५७५ 


स्त्रीधन के उत्तराधिकार का गोरख घन्धा भारतीय टीकाकारों की आलो- 
चनात्मक तीव्र बुद्धि तथा बाल की खाल निकालने वाले वादविवादों का उबर 
क्षेत्र सिद्ध हुआ हँ, यह अँग्रेज जजों के लिये टीकाकारों के परस्पर विरोधी 
वचनों में संगति बंठाने के लिये अपने व्याख्या कौशल के प्रयोग का उपयोगी 
क्षेत्र रहा हू (हि० छा क० पु० १९३-९४) । यहां इस गोरख धस्धे के 
विस्तार में न जाकर केवल स्थूल तथ्यों का निर्देश किया जायगा । 

स्त्रीधन के उत्तराधिकार में कन्याओं को तरजीह देना--स्त्रीधन के दायादों 
के सम्बन्ध में घोर मतभेद होते हुए भी विभिन्न सम्प्रदायों में प्रायः एक बात 
पर सहमति हे कि इसके उत्तराधिकार में पुत्रियों को पुत्रों की अपेक्षा तरजीह 
दी जाय । संभवतः पहले अविवाहित और निर्धन कन्यायें ही स्त्रीधन का 
दायाद होती थीं । गौतम की व्यवस्था इसका प्रबल प्रमाण है, बौधायन ने 
इसकी पुष्टि की है११ । पुत्री को स्त्रीधन का उत्तराधिकारी बनाने के निम्न 
कारण प्रतीत होते हैं। प्रारम्भ में स्त्रीधन प्रधान रूप से पत्नी के आभूषण 
थे, बोधा० ने स्त्रीधन में अलंकारों का ही उल्लेख किया है, इन्हें कन्या को 
देने: की व्यवस्था सर्वथा स्वाभाविक थी, क्योंकि ये उसके ही उपयोग में आने 
वाले थे। दूसरा कारण माता का अपनी कन्या के प्रति अनुराग और विवाह 
के समय उसे अपने आभूषण देने की इच्छा रही होगी । इस इच्छा को इस 
कारण से भी पुष्टि मिली कि पिता की सम्पत्ति पुत्रों में विभकत होती थी, 
पुत्रियों को इस में कोई भाग नहीं मिलता था । विज्ञानेश्वर ने इसे उचित 
सिद्ध करन के लिये एक अन्य तक॑ भी उपस्थित किया हे--पुरुष के अंश अधिक 
होने से लड़का पैदा होता है, स्त्री के अंश अधिक होने पर कन्या उत्पन्न होती 
है; इस वचन के अनुसार लड़कियों में स्त्रियों के अंध अधिक होतें हें, अतः 
सत्रीधन कन्याओं को मिलता हू । पुत्रों में पिता के अंश अधिक होते हे, इसलिए 


वाला वेविध्य था, दे० व्यम० यत्तु याज्ञवल्क्यः मातुर्दुहितरः (२११७) इति 
तत्नाप्यन्वयपदकन्यासन्ततिपरमसिति केचित्‌ । परे तु वुहित्रभावे पुत्रा एव 
गृहणीयूः . . . । आचारसंबादी चाय पक्षः। 

७२. गौ० घ० सू० २८२५ स्त्रीधनं दुहितृणामप्रत्तानामप्रतिष्ठितानां च । 
बोधा० २२४४९ मातुरलकारं दुहितरः साम्प्रदायिक लभेरत्नन्यदा । मि० शंख- 
लिखित स्मुच० २६९ विभज्यमाने दायादें कन्यालंकारं, वेवाहिक, स्त्रीधर्न च 
कन्या लसेत । 


५७६ हिन्दू परिवार सीमांसा 


पिता का धन पुत्र को मिलता है *१ । विज्ञानेश्वर की इस युक्ति का कारण 
आग बताया जायगा । 

उपर्युक्त कारणों से गौतम ( २८॥२५ ), बौधायन (२।२।४९), विष्णु 
(१७।२१), शंखलिखित, (स्मृ० च० २६९), याज्ञ० (२।११७) नारद स्मृति 
( १६२ ) बृहस्पति (दा० ७९), कात्यायन (दा० ८२) और पैठिनसि 
(समु० १२९) ने स्त्रीधघन का उत्तराधिकारी कन्या को ही बताया हे**। किन्तु 
कन्याओं में स्त्रीधन तुल्य रूप से नहीं बंटता । उनमें आवश्यकता को देखकर 
ही इसका विभाजन होता हँ । अविवाहित, अपुत्रा और निर्धन (अप्रतिष्ठित) 
को विवाहित पुत्रवती और धनी कन्या की अपेक्षा स्त्रीधन की अधिक आव- 
इ्यकता हू । अतः इन्हें स्त्रीधन में विवाहित और धनी कन्या की अपेक्षा पहले: 
दायाद माना गया । गौतम (२८॥२५) ने यह व्यवस्था की कि स्त्रीधन अवि- 
बाहिता और अप्रतिष्ठिता कन्‍्याओं का होता है । विज्ञानेश्वर ने सब प्रकार 
के स्त्रीपन के विभाग के सम्बन्ध में यह व्यवस्था स्वीकार की । किन्तु भारुचि,, 
देवण्ण भट्ट, अपराक तथा प्रतापरुद्रदेव ने यौतक, अन्वाधेयक व ॒प्रीतिदत्त के 
अतिरिक्त अन्य प्रकारों के स्त्रीधन में इस तरह की व्यवस्था उचित मानी 
है और विज्ञानेश्वर का मत अप्रामाणिक ठहराया है*१। नीलकंठ भी अन्वा- 
धेय और भत् प्रीतिदत्त से भिन्न, पारिभाषिक घन में ही गौतम के इस 
नियम को लाग्‌ करता है । वास्तव में गौतम के आशय को विज्ञानेश्वर ने ही 
समभा है । गौतम के समय तक स्त्रीधन मुख्य रूप से अलंकारों के रूप में 
था और उसने उसे आवश्यकता के आधार पर लड़कियों में बांटा । किन्तु 
मध्यकाल के टीकाकारों के समय तक स्त्रीधन का रूप बहुत जटिल हो चुका 


७३. मिता० २१११७ पुमान्पुंसोषईधिक शुक्र स्त्री भवत्यधिकें स्त्रियाः 
इति चचनात्‌ स्व्यवयवानां दुहितृषु बाहुल्यात्स्त्रीधनं दुहितृगासि। पितृघन पुत्रगामि 
पिन्नवयवानां पुत्नेषु बाहुल्यादिति । 

७४. गौ० ध० २८॥२५ स्त्रीघन दुहितुणामप्रत्तानामप्रतिष्ठितानां च । 
याज्ष० २१११७ आमातुर्दुहितरः शोबमणात ताम्य ऋतेष्न्वयः । 

७५. स्मृच० २८५ अस्य विज्ञानेश्वरकृता व्याख्या स्वब॒द्धिसात्रेणाध्या- 
हारादिकारणात्‌ । सवि ३८३ एतहिज्ञानेश्वरमतं॑ भारुच्यपराकंचन्द्रिकाकारादयों 
न मन्यस्ते । विज्ञानेबवरेण स्वसतिपरिकल्पितत्वात्‌। अनेकाध्याहारपरिकल्पित« 


सत्वाच्च । 


सत्रीधन सें पुत्रों को दायाद बनाने का कारण ५७७ 


था। उस समय देवण्ण भट्ट आदि को सब कन्याओं में उचित रूप से विभाग करने 
के लिए स्त्रीधन के अनेक प्रकारों की कल्पना करनी पड़ी । देवण्ण भट्ट ने 
विज्ञानेश्वर पर व्यर्थ में अध्याहार करने का आशक्षेप किया है । वास्तव में 
विज्ञानेश्वर नहीं, किन्तु देवण्ण भट्ट स्वयं इस आक्षेप का पात्र है । 
स्त्रीधन पर पुत्रों का अधिकार--कन्याओं के अभाव में स्त्रीधन पर पुत्रों 
का अधिकार माना गया ( याज्ञ ० २११७, कात्या० दा० ७२ )। पत्नी के 
निस्सन्‍्तान मरने पर यह घन पति को प्राप्त होता था (विष्णु श्छा 
१९-२०, मनु ० ६।१९६, याज्ञ ० २१४५, नार० स्मृु० १६॥१९ )। गुप्त युग 
तक स्त्रीघन के स्वरूप में काफी अन्तर आ चुका था। पहले स्त्रीधन में मुख्य- 
रूप से आभूषण होते थे। किन्तु नारद से यह ज्ञात होता है कि उसके समय 
तक स्थावर सम्पत्ति भी उसमें सम्मिलित हो चुकी थी (४२८) | इस सम्पत्ति 
में नारद ने स्त्रियों को भोग का अधिकार दिया, यथेच्छ विनियोग का नहीं। 
कात्यायन के समय तक स्त्रीधन का और विकास हुआ तथा उसने स्थावर 
सम्पत्ति में भी पत्नी को अधिकार देते हुए ( दा० ७६; अप० २१४ ) 
यह अधिकार उसके जीवन कार तक ही सीमित किया । उसके मरने पर पति 
से प्राप्त उसक स्त्रीधन ( भतृ्‌ दाय) को पति के ही उत्तराधिकारी पुत्र आदि 
प्राप्त करत थ। इसका कारण सम्पत्ति को अपने परिवार में सुरक्षित रखना 
प्रतीत होता हू । यदि स्त्रीधन पूरे तौर से कन्‍्याओं को मिलता तो परि- 
वार की सम्पत्ति का एक बड़ा भाग दूसरे परिवारों में चछा जाता । इस 
स्त्रीधन में बहुत सा भाग पति का दिया हुआ होता था। पुत्र उसपर अपना 
अधिकार समभते थे। अतः स्त्रीधन में पुत्रों को भी कन्याओं के समान उत्तरा- 
घिकारी माता जाने लगा । शंख लिखित और कौटिल्य ने सबसे पहले स्त्रीधन 
पर पुत्र का अधिकार माता*$ | 
मनु ने ९।१९२ म॑ पुत्रों के अधिकार का समर्थन करते हुए कहा 
कि माता के धन (मातृरिक्थ) को भाई बहिन मिलकर बांट लें, किन्तु याज्ञ० ने 
२।११७ म॑ कन्याओं का प्रबलरू समर्थत किया और नारद ने इसका अनुमोदन 
किया ( १६।२) । बृहस्पति और कात्यायन भी इस मत के थे । ८वीं से 
९वीं शती के बीच मे पुत्रों का पक्ष प्रबल हुआ। देवर ने यह घोषणा की कि 


७६. अर्थशास्त्र ३२ तंत्तु स्त्रीधन पुत्रा हरेयुः। शंख लिखित-सम सर्दे 
सोदर्या मातृक रिक्थमहुँन्ति कुमार्यड्च ( दा० ७९ ) 


हि० ३७ 
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 स्त्रीघन में पुत्रों और कन्याओं का तुल्य अधिकार होता है (दा० ७९)। याज्ञ० 
२।११७ की विद्वरूप व विज्ञानेश्वर ने जो टीका लिखी है, उससे यह सूचित 
: होता है कि उनके समय में पुत्रों का पक्ष बहुत प्रबल हो चुका था । विश्वरूप 
ने पूर्वपक्ष उपस्थित करते हुए यह प्रइव उठाया कि "न जामये तान्‍वो रिक्‍्थ 
मारैक' (ऋ० ३।३१२) और “यदी मातरो जनयन्त वहितम्‌' (ऋ० ३॥३ १२) 
के श्रुतिवचनों के अनुसार पुत्र को पैतृक धन प्राप्त करने का अधिकार है, पुत्री क्‍ 
को नहीं” । अतः लड़कियों के होते हुए भी लड़कों को माता की सम्पत्ति प्राप्त 
होनी चाहिए । किन्तु इस पूर्वपक्ष के उत्तर में कोई प्रबल युक्ति न देता हुआ 
. बह केवल यही कहता हूँ कि याज्ञ० के इस स्मृतिवचन (२११७) के अनुसार 
कन्याओं का ही अधिकार है ; इनके अभाव में ही यह सम्पत्ति पुत्रों को मिलती 

है । विश्वरूप का यह तक इसलिए दुबंल है कि श्रुति स्मृति के विरोध में श्रुति 
का प्रामाण्य प्रबल होता है। उपर्युक्त श्रुति बचनों के होते हुए स्मृति के वचन 
को कैसे प्रामाणिक माना जा सकता है। शी 


विज्ञानेश्वर ने सम्भवतः उपर्युक्त दु्बहता को अनुभव किया । वहस्त्री- 


धन में पुत्रों के लड़कियों से पहले दायाद होने के अधिकार का विरोध करना 
चाहता था। श्रुति वचन उसके विपक्ष में थे। अतः उसने यह युक्ति उपस्थित 
की कि कंन्याओं में माता का अंश अधिक होता है और पुत्रों में पिता का, अतः 
कन्याओं को माता का अंश मिलना चाहिए और पुत्रों को पिता का (मिता० 
२।११७) | विज्ञानेइ्वर द्वारा स्त्रीधन में पुत्रियों के अधिकार के प्रबल समर्थन _ 
. का यह परिणाम हुआ कि भारत के एक बड़े भाग में आज भी लड़कियों को... 
. स्त्रीधन में सब से पहले हिस्सा मिलता हैं । अविवाहिता व. निर्धन लड़कियों 
को विवाहित व धनी लड़कियों की अपेक्षा तरजीह दी जाती है । कन्याओं के 
. अभाव में क्रमशः दोहती, दोहते और फिर पुत्र, पौत्र स्त्रीधन के उत्तराधिकारी _ 
बनते हैं । मी 60% ॥५ आई 2 
जीमूतवाहन ने मन्‌ ( ९१९२ ), शंखलिखित व्र॒ देवल के वचनों के 


. आधार पर स्त्रीधन में कन्याओं के साथ पुत्रों के अधिकार का प्रबल समर्थन... 
.. किया । जीमूतवाहन के सामने स्त्रीधन पर कन्या के अधिकार के श्रतिपादक _ है 


.. गौतम धर्म सूत्र, नारद स्मृति, याज्ञ० (२११७) के स्पष्ड वचन थे। इनका... 


... समाधान करना आवश्यक था। अतः जीमूत० ने मनु (९१३१) के आधार पर _ ९ 


है हे समाधान यह किया कि ये यौतक विषयक स्त्रीधन के विभाग पर ही. 
.._ छाग्‌ होते हैं; सामान्य स्त्रीधन पर नहीं (दा० पृ० ८२) । जीमूत० के इस 


शुल्क का बंटवारा ५३९ 


अकार के विधान के कारण बंगाल में आज तक शुल्क, पितृदत्त व यौतक के 
'अतिरिकक्‍त अन्य प्रकारों के स्त्रीधन पर पहला अधिकार पुत्रों तथा अविवाहिता 
( अवाग्दत्ता ) कनन्‍्याओं का होता है । 
आसुर विवाह में स्त्रीधन (शुल्क) का विभाग--स्त्रीधन के उत्तराधि- 
कार का उपर्युक्त विवेचन ब्राह्म, देव, आपष॑, गान्धर्व तथा प्राजापत्य विवाहों 
द्वारा परिणीत स्त्रियों के स्त्रीधन के सम्बन्ध में है। आसुर विवाह में स्त्रीधन 
का उत्तराधिकार विभिन्न प्रकार से होता है । इस का शुल्क स्त्री की सन्‍्तान 
'न होने पर उसके पितृकूल में लौट जाता है ११ । गौतम घर्म सूत्र (२८२६) 
विष्णू ( सवि० ३८४ ) मन, (९१९७) याज्ञ० (२१४४) नारद स्मृति 
(१६९ ) कात्यायन (स्म्च ३८६) यम (दा० ८८) शुल्क के अधिकारी पितृकूछ 
के दायादों के क्रम में मतभेद रखते हें। गौतम पहले सोदर भाइयों और फिर 
माता पिता के अधिकार को मानता है। मन्‌ इसमें माता-पिता का ही हिस्सा 
'मानता हूं । याज्ञ० ( २१४४) यह कहता है कि शुल्क, बन्धुदत्त व अन्वाधेय 
नामक स्त्रीधन बान्धवों को अर्थात्‌ स्त्री के पितृकुल के संबन्धियों को प्राप्त होते 
है। आसुर विवाह में वर द्वारा कन्या के पिता को शुल्क देना पड़ता था । पिता 
अपनी इच्छा से वह शुल्क कन्या को दिया करता था । कन्या के निस्सन्‍्तान 
मरने पर पिता उस शुल्क को वापिस ले लेता था । इस घन पर पति अपना 
'कोई अधिकार नहीं रखता था, क्योंकि उसने यह घन विवाह के लिए कन्या 
के पिता को दिया था। अत: स्वाभाविक रूप से यह घन कन्या के भाइयों या 
माता पिता को प्राप्त होता था। वत्तमान काल में गौतम के आधार पर शुल्क 
पहले सोदर भाई को और फिर क्रमश: माता और पिता को प्राप्त होता हैं। 
स्त्रीधन के उत्तराधिकार के इन सामान्य सिद्धान्तों के बाद यहां संक्षेप में स्मृतियों 
'तथा टीकाकारों की स्त्रीधन की उत्तराधिकार सम्बन्धी व्यवस्थाओं का 
उल्लेख होगा । 
सत्रीधन के संक्रमण (70९ए०079707) की प्राचीनतम व्यवस्था गौतम 
धर्मसूत्र में है, इस के अनुसार स्त्रीधन कन्यागामी होता है, कन्याओं में 


७७. गौ० ध० २८१२६ भगिनीशुल्क सोदर्याणामष्च सातुः । विष्णु १७ 
१९-२० ब्राह्मादिष चतुष विवाहेष्वप्रजायामतोतायां तद्भतुं: । शेषेंबु च पिता 
हरेत्‌। शंख लिखित स्मृच॒ पु० २८७ में उद्धृत--स्वं च शुल्क वोढा । याज्ञ० २१४५ 
अप्रजस्त्रीषन भर्तुब्रद्ादिषु चतुष्वंपि । दुहितर्णां प्रसूता चेच्छेषेषु पितृगामि तत्‌ ॥ 


५८० हिन्दू परिवार मीमांसा 


अविवाहिता (अपुत्रा) और निर्घन ( अप्रतिष्ठिता ) को विवाहिता और 
घनी की अपेक्षा तरजीह दी जाती है; किन्तु आसुर विवाह में लिये गये 
शुल्क का उत्तराधिकारी कन्या नहीं, पर उसके भाई होते हें। विष्णु धर्म सूत्र 
(१७।१९-२० ) में यह कहा गया है कि ब्राह्मादि चार विवाहों में स्त्री के 
निःसन्तान मरने पर उसका धन पति को मिलता है, शेष विवाहों में परिणीता 
अनपत्या स्त्री का धन उसके पिता को प्राप्त होता है, किन्तु लड़की होने पर 
सब विवाहों में वही दायाद होती है । कौटिलीय अर्थ शास्त्र संभवत: सर्वप्रथम 
स्त्रीन का पत्रों तथा पुत्रियों में बंटवारा करने का उल्लेख करता है, पुत्रों के 
अभाव में लड़कियों को और इनक न होने पर पति को दायाद बनाता है, किन्तु 
यह नियम आसुरादि अधम्ये विवाहों के शुल्क तथा अन्वाधेय नामक स्त्रीघन के 
प्रकारों पर लागू नहीं होता, इन प्रका रों का स्त्रीधन उसके पितादि स्त्रीबन्धुओं को 
ही मिलता है (३३२) । मनु ने कौटिल्य की भांति स्त्रीधन को भाई, बहनों में समान 
रूप से बांटने की तथा लऊड़कियों की लड़कियों ( दोहतियों ) को भी प्रीतिपूर्वक 
कुछ देने की व्यवस्था की ( ९१९२-९३ )। माता के यौतक को क्वांरी लड़की 
का ही हिस्सा माना है ( ९१३१) | ब्राह्म, देव, गान्धवें, प्राजापत्य नामक 
धर्म विवाहों के अनुसार परिणीता अपुत्रा पत्नी के मरने पर उसका धन पति 
को मिलता है (९॥१९६), आसुरादि तीन अधर्म॑ विवाहों से परिणीता 
के स्त्रीधन के दायाद उसके माता पिता होते है. (मन्‌ ९११९७) । याज्ञवल्क्य 
सत्रीधन के कनन्‍्यागामी होने का वर्णन करता हे । ब्राह्मादि धर्म विवाहों के 
अनुसार परिणीता स्त्री के निःसन्तान होने पर उसका धन पति को मिलता है 
और शेष विवाहों में उसके पिता को ( याज्ञ ० २१४५) | नारद भी इसी व्यवस्था 
का अनुमोदन करता हूँ ( नास्मृ० १६॥२,९ )। बृहस्पति ने स्त्रीधन 
का दायाद अविवाहिता कन्या को बताया है (दा० ७९)*५। कात्यायन ने स्त्री- 
घन के विभाग का विस्तृत वर्णन करते हुए ( स्मृच० २८५-८६, अप० २।११७) 

निम्न नियम बनाये हे* *-. ( १) स्त्रीधन की पहली उत्तराधिकारिणी अविवा- 


७८, बह० दा० ७९ में 3०--स्त्रीधनं स्थादपत्यानां दुहिता च तदंशिनी। 
अप्रत्ता चेत्सम्‌ढा तु लभते मानसात्रकम्‌।॥॥ 

७९. मिता० वअपन० द्वारा याज्ञ ०२।११७ पर तथा स्मृच० २।२८५-८७में उद्धृत- 
भगिन्‍यों बान्धवेः साध विभजेरन्‌ सभत्‌ का: । स्त्रीधनस्थेति धर्मोड्य विभागस्तु 
प्रकल्पित: ॥ दुहितृणामभाव तु रिक्‍य॑ पुत्रेष्‌ तद्भवेत्‌ । बन्धुदत्तं तु बन्धूनामभावे 


स्त्रीधन के विभाग सस्बन्धी कात्यायन के नियस ५८१५१ 


हित लड़कियां हैं, (२) इन के न होने पर जीवित पति वाली विवाहिता कन्यायें 
अपने भाइयों के साथ दायाद बनती हैं, (३) लड़कियों के न होने पर स्त्रीघन 
मृत स्त्री के पुत्रों को मिलता है । (४) पितृकूछ अथवा मातृकुल के किसी 
सम्बन्धी द्वारा ही दी हुई वस्तु उसके अभाव में पति को मिलती है। (५) 
माता-पिता द्वारा कन्या को दी गयी स्थावर सम्पत्ति उसके निःसन्‍्तान मरने पर 
उसके भाई को मिलती है। (६) आसुरादि विवाहों में जो पेतृक धन स्त्री को 
मिलता है, वह उसके पुत्रों के अभाव में उसके माता पिता को प्राप्त होता 
हँ९ । देवल ने कात्यायन से भिन्न नियम बनाते हुए स्त्रीधन का दायाद पुत्र 
और पुत्री दोनों को बताया है" । 

मध्यकालीन टीकाकारों ने उपर्युक्त व्यवस्थाओं पर विस्तृत ऊहापोह किया 
है; किन्तु यहां वत्तेमान काल में विशेष प्रभाव डालने वाले प्रसिद्ध धर्मशास्त्री . 
विज्ञानेशवर, नीलकण्ठ, वाचस्पति मिश्र, देवण्णभट्ट और जीमूतवाहन के मतों 
'का ही उल्लेख किया जायगा। मिताक्षरा में स्त्रीधन के उत्तराधिकार के तीन 
विभिन्न प्रकार ह---( १) शुल्क का दायाद क्रम (२) कन्या का स्त्रीधन (३) 
अन्य प्रकार के स्त्रीधन । विज्ञानेदवर ने शुल्क में गौतम ( २८।२६) के आधार 
पर पहले पत्नी के भाइयों को तथा उनके अभाव में माता को उत्तराधिकारी 
माना है। दायभाग (१० ९५), स्मृतिचन्द्रिका, पराशर माधवीय, व्यवहार प्रकाश 
और विवादचिन्तामणि इस विषय में मिताक्षरा का अनुसरण करते हैं; किन्तु 
सुबोधिनी, दीपकलिका और हरदत्त का मत इससे प्रतिकूल हैँ, वे शुल्क पर पहला 
अधिकार माता का मानते हें और उसके अभाव में सोदर भाइयों का ५४। 

कन्या के स्त्रीधन के दायादों का क्रम मिताक्षरा ने बौधायन के एक वचन 





भतृ्‌ गामि तत्‌ ॥ पितृम्यां चेव यद्दत्तं दुहितुःस्‍्थावरं धनम्‌॥ अप्रजायामतीतायां 
भआ्रातृगामि तु सबंदा ॥ 

८०... स्‍्मृच० पू० २८६--आसुरादिषु यल्लब्धं स्त्रीधन पेतृक स्त्रिया: । 
अभावे तदपत्यानां मातापित्रो: तदिष्यते | दा० पृु० ८८ में इसी अभिप्राय का 
एक इलोक यम के नाम से उद्धृत हैं। 

८१. दा० पृ० ७९ में उ०--सामाल्य॑ पुत्रकन्यानां मूतायां स्त्रीध्न 
'स्त्रियाम्‌ । अप्रजायां हरेंद्‌ भर्ता माता ज्राता पितापि वा ॥ 

८२. .याज्ञ० २१४५ पर मिता० शुल्क तु सोदर्याणासेव | मि० सुबोधिनी 
2।१४५ भातुरभावे सोदर्याः परिगृहणीयुः । 


५८२ हिन्दू परिवार मीमांसा 


के आधार पर इस प्रकार निश्चित किया है--(१) सोदर भाई (२) माता 
(३) पिता । वीरमित्रोदय पिता के अभाव में सपिण्डों को दायाद बताता' 
हुं ५ डे! 

शल्क और कन्या के स्त्रीधन के अतिरिक्त शेष सब प्रकार के स्त्रीधन 
का संक्रमण निम्न है--(१) अविवाहिता कन्या (२) विवाहिता किन्तु निर्भन 
कन्या (३) विवाहिता धनी कन्या (४) लड़की की लड़कियां (५) लड़की का 
लड़का (६) लड़का (७) लड़के का लड़का ( पोता) । इन सात दायादों के 
बाद धर्म्यं तथा अधम्यं विवाहों के भेद से दायादों का क्रम बदल जाता है ४ 
धम्यें विवाह में निम्न क्रम है--(८) उसका पति (९) पति के उत्तराधिकारी- 
सौतेला बे ठा, उसका लड़का, पोता, सपत्नी, सौतेली लड़की, उसका बेटा, सास, 
ससर, पति का भाई ( देवर ), देवर का लड़का, सपिण्ड, समानोदक और बन्धु।' 
अधघर्म्य विवाह का क्रम इस प्रकार है--मृत स्त्री के धन के दायादों में पोते के 
अभाव में उसकी माता, पिता और पिता के सपिण्ड, पति और पति के सपिण्ड८४ $ 

गजरात, बम्बई टाप और उत्तरी कोंकण में प्रामाणिक माने जाने वाले 
नीलकण्ठ के व्यवहार मयूख में स्त्रीधन को दो भागों में बांठा गया--(१) 
पारिभाषिक (२) अपारिभाषिकः' । पारिभाषिक स्त्रीधन उत्तराधिकार 
की द ष्टि से चार भागों में विभकत है--( १) शुल्क--इसके दायादों का क्रम 
मिताक्षरा के क्रम जैसा है । (२) यौतक पर अविवाहिता कन्याओं क' और इनके 
अभाव में संभवत: विवाहिता लड़कियों का अधिकार होता है। (३) अन्वाधेय 
और प्रीतिदत्त के उत्तराधिकारी पुत्र और अविवाहिता कन्यायें एक साथ 
समान रूप से होती हँ । अविवाहिता के अभाव में विवाहिता कन्यायें दायाद 
बनती हैं । इनको अभाव में पहले कन्या की सन्‍्तान और फिर पुत्र के पुत्र . 
( पौत्र) इसके रिक्थहर होते हे (४) अन्वाधेय तथा भवतृ प्रीतिदत्त से भिन्न 
पारिभाषिक धन के उत्तराधिकारी मिताक्षरावत्‌ हैँं। अपारिभाषिक स्त्रीधन के 
संक्रमण का क्रम यह है--पुत्र, पौत्र, प्रपौत्र, पुत्री, दोहता, दोहती । निःसनन्‍्तान 
होने पर यह दायाद क्रम मिताक्षरा जैसा ही है ( मेन-हिन्दू छा पृ० ७५८-९) ४ 

८३... मिता० २१४६ रिक्‍य॑ मृतायाः कन्यायाः गृहणोय्रुः सोदरास्तदभावे' 
पितुरिति । 

८४. मेन--हिन्दू ला पु० ७५६-५८ 

८५- व्यवहार भयूत पृ० १६०--पारिभाषिकातिरिक्त मातृधनं दुहितु- 
हत्दें पुत्रादय एवं लभेरन_! 


वर्चमान काल में स्त्रीधन के बंटवारे के नियम ५८३ 


मिथिला में प्रामाणिक समझे जाने वाले विवाद चिन्तामणि के अनुसार शुल्क 
का संक्रमण मिताक्षरा जैसा है । यौतक स्त्रीधन लड़कियों को मिलता है और 
उनके अभाव में लड़कों को । अविवाहिता कन्याओं को विवाहिताओं से तरजीह 
दी जाती है । शेष सब प्रकार का स्त्रीधन लड़कों तथा अविवाहित लड़कियों को 
एक साथ समानरूप से मिलता हूँ (मेन-हिन्दू ला, पृ० ७५८ ) ॥। 

दक्षिण भारत में मिताक्षरा के समान प्रामाणिक मानी जाने वाली स्मृति- 
चन्द्रिका इस विषय में व्यवहार मयूख से बहुत सी महत्वपूर्ण बातों में मेल रखती 
है। किन्तु यह मयूख की भांति स्त्रीधन को पारिभाषिक और अपारिभाषिक नामक 
भेदों में नहीं बांटती । मयूख की भांति, इसके मतानुसार पुत्र और अविवाहित 
पुत्रियां एक साथ अन्वाधेय और प्रीतिदत्त के उत्तराधिकारी होते हैं । मयूख 
के साथ इसका दूसरा बड़ा सादश्य यह है कि यौतक की उत्तराधिकारिणी केवल 
कुमारिकायें होती हें। मद्रास में अधिकांश दशाओं में, मिताक्षरा का अनुसरण 
किया जाता है ( ११ म० १०० )। 

बंगाल में प्रचलित दायभाग के अनुसार स्त्रीधन चार प्रकारों में बांदा जाता 
है--शुल्क, यौतक, अन्वाधेय और अयौतक । (क) शुल्क के संक्रमण का क्रम 
यह है --( १) सोदर भाई (२) माता (३) पिता (४) पति । (ख) यौतक 
अथवा विवाह की वेदी के समक्ष दी गयी भेंटों वाले स्त्रीधन के दायाद इस 
प्रकार होंगे--क्वां री तथा अवाग्दत्ता कन्यायें (२) वाग्दत्ता कन्यायें (३) पुत्र- 
वती अथवा संभावितपुत्रा व्याही लड़कियां (४) वन्ध्या, विवाहिता तथा निःस- 
न्तान विधवा लड़कियां-ये एक साथ समान अंश ग्रहण करती हैं (५) पुत्र (६) 
पुत्री का पुत्र (७) पौत्र (८) प्रपौत्र (९) सौतेला पुत्र (१०) सौतेछा पौत्र (११) 
सौतेला प्रपौत्र । इनक बाद धम्यं विवाह से परिणीत होने पर उपर्युक्त दायादों 
के अभाव में यौतक क्रमश: पति, भाई, माता और पिता को मिलता हूँ । अधम्य 
विवाह होने पर इसके दायाद माता, पिता, भाई और पति होते हूँ। (ग) अन्‍्वा- 
घेय अथवा विवाह के बाद दी गयी भेंटों के दायादों का क्रम यौतक के रिक्‍्थ- 
हरों जैसा ही है, केवल कुछ सूक्ष्म अन्तर है--लड़क का हक व्याही लड़की से 
पहले होता है । स्त्री के निःसन्‍्तान होते पर यह क्रम होता हँ--भाई, माता, 
पिता, पति। (घ) उपर्युक्त तीन प्रकार से भिन्न सब प्रकार का स्त्रीधन अयौ- 
तक कहलाता है । दायभाग के अनुसार इसके रिक्थहरों का यह क्रम हँ-- 
पुत्र और कुमारी कन्या, व्याही लड़की जिसकी सन्‍्तान हूँ या होने की संभा- 
वना है, पोता, दोहता, बांक और विधवा लड़कियां । किन्तु रघुनन्दव आर 
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श्रीकृष्ण ने अन्तिम दो के बीच में निम्न दायाद और जोड़े हे--पोता, पोते का 
लड़का, सौतेला लड़का, इसका पुत्र और पोता । इनके अभाव में सब प्रकार 
के स्त्रीधन का दायादक्रम निम्न है--पति का छोटा भाई, पति के भाई का 
लड़का, बहित का लड़का, पति की बहिन ( बुआ ) का लड़का, भाई का लड़का, 
लड़की का पति । इन के भी न होने पर पति के सपिण्ड, सकूल्य, और समा- 
नोदक उत्तराधिकारी होते हें5*। 

मिताक्षरा द्वारा शासित प्रदेश में स्त्रीधन का उत्तराधिकारी बनने के लिये 
कन्या का साध्वी होना आवश्यक नहीं । विज्ञानेश्वर द्वारा उद्धृत स्कन्दपुराण के 
वचनानुसार वे श्यायें पंचचूडा नामक अप्सरा की वंशज पंचम जाति हँ ५९ । 
क्वांरी अथवा विवाहित कन्याओं में असाध्वी कन्या दायाद बन सकती है (तारा 
ब० कृष्णा ३१५ ब० ५९५ )। किन्तु बंगाल में कन्या का साध्वी होना आवश्यक 
हँ । वेश्यावत्ति अत्यन्त गहित होने पर भी हिन्दू परिवार में रक्तसंबन्ध को 
विच्छिन्न करने वाली नहीं समभी जाती, अत: नत्तंकी का पंशा करने वाली 
नाइकिन लड़कियों के स्त्रीधन पर उसको भाई, बहिन, पति आदि संबन्धियों 
का उत्तराधिकार बना रहता है । 

सत्रीधन के उत्तराधिकार के उपर्युक्त अत्यन्त जटिल नियमों को सरल 
बनाने के उद्देश्य से प्रस्तावित हिन्दू कोड में तीन परिवत्तेन किये गये थे--- ( १) 
सत्रीधन के विविध प्रकारों का अन्त कर उनकी एक ही श्रेणी बना दी गयी है, 
स्‍त्री द्वारा किसी भी तरह विवाह से पहले या बाद में प्राप्त सब प्रकार की सम्पत्ति 
स्‍्त्रीधन कहलायेगी (धारा ९१) । (२) स्त्रीधन के उत्तराधिकार की विभिन्न 
प्रणालियों का अन्त कर स्त्री पुरुषों के लिये एक जैसी उत्तराधिकार व्यवस्था 
का प्रस्ताव किया गया है । (३) पुत्र को भी स्त्रीधन में उत्तराधिकार पाने का 
अधिकार दिया गया हे, उसे पुत्री के भाग से आधा भाग दिया गया है। 
इसका उद्देश्य पुत्र और पुत्री के बीच में समान स्थिति बनाये रखना है । हिन्दू 
कोड में पुत्री को पिता की सम्पत्ति में पुत्र से आधा अंश दिया गया हें; अतः: अब 
तक कन्या को ही प्राप्त होने वाले स्त्रीधन में से पुत्र को पुत्री से आधा हिस्सा 


८६. मेन--हिन्दू ला, पु० ७६०-६२ 

८७. या० २१२९० पर सिता०--स्मयेते हि स्कन्दपुराणे पंचचूडा नाम 
कादचनाप्सरसस्तत्सन्ततिर्वेदयाख्या पंचमी जातिरिति ॥ हौरालाल ब० त्रिपुरा 
४० कल० ६५०, नारायण ब० लक्ष्मण १५ बं० ७८४ 


स्त्रीधन के सम्बन्ध में प्रस्तावित परिवत्तंन प्‌८प्‌ 


देना उचित समझा गया । २६ मई १९५४ को भारत सरकार के 
गजट में प्रकाशित नवीन हिन्दू उत्तराधिकार विधेयक में भी स्त्रीधन के 
सम्बन्ध में हिन्दू कोड से मिलती जुरूती व्यवस्था की गयी है। अन्तिम अध्याय 
में इसका उल्लेख होगा । 


सनत्रहवां श्रध्याय 
विधवा के साम्पत्तिक स्वत्व 


विधवा द्वारा पति से विरासत में सम्पत्ति पाने की चार अवस्थायें--पहली 
अवस्था--विधवा का उत्तराधिकारी न होना--दूसरी अवस्था--विधवाओं 
का दायाद बनना--तीसरी अवस्था--पति की सम्पत्ति के विनियोग का 
अधिकार--अभिलेखों की साक्षी--वत्तमान कार में विधवाओं का सीमित 
स्वत्व--इसके दुष्परिणाम--चौथी अवस्था--१९३७ का हिन्दू स्त्रियों के 
साम्पत्तिक अधिकार' का कानून--स्त्रीधन पर विधवा का स्वत्व । 

विधवा को वत्तंमान काल में मुख्य रूप से दो प्रकार के साम्पत्तिक अधि- 
कार है (१) उत्तराधिकार द्वारा अपने पति की जायदाद के उपभोग का 
स्वत्व (२) स्त्रीधन पर अधिकार । इनमें पहले प्रकार की सम्पत्ति पर उसका 
स्वत्व सीमित है, क्योंकि वह॒ पति की सम्पत्ति का विक्रय या अपहार नहीं कर 
सकती और उसकी मृत्यु के बाद यह सम्पत्ति उसके वारिसों को न मिलकर 
पति के उत्तराधिकारियों को प्राप्त होती है । दूसरे प्रकार की सम्पत्ति पर उस 
का पूर्ण अधिकार हूँ, वह इच्छानुसार इसे बेचने, दान करने का पूरा स्वत्व 
रखती है । उस के मरने पर यह जायदाद उसके उत्तराधिकारियों को मिलती 
है । यहां ऋमदा: इन दोनों का प्रतिपादन होगा। 

विधवा द्वारा पति से सम्पत्ति पाने की चार अवस्थायें--पति से उत्तरा- 
घिकार में सम्पत्ति पाने का अधिकार विधवा को काफी हरूम्बे संघर्ष के बाद 
मिला है । इसे स्थूल रूप से चार अवस्थाओं में बांदा जा सकता है । 

पहली अवस्था में वेदिक युग से सातवाहन युग ( २०० ई० ) तक 
विधवा को सामान्य रूप से कोई साम्पत्तिक स्वत्व न था। दूसरी अवस्था 
में ( २००-११०० ई० ) थाज्ञवल्क्य ने विभकत परिवार में पुत्र, पौत्र 
और प्रपौत्र न होने पर विधवा को विरासत में पति की सम्पत्ति पर 
अधिकार प्रदान किया। नारद का विरोध होने पर भी बृहस्पति और 
कात्यायन ने विधवा के इस स्वत्व का प्रबल समर्थन किया। तीसरी अवस्था 
( ११००-१९३७) में जीमृतवाहन आदि ने प्रपौत्र पर्यन्त सन्‍्तान के अभाव 
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में उस के उत्तराधिकारी होने के अधिकार» को विभक्‍त और अविभक्‍त 
दोनों प्रकार के परिवारों में छागू किया । इस काल में उस के साम्पत्तिक स्वत्व 
पर दो प्रकार के प्रतिबन्ध थे। पहला तो यह कि प्रपौत्र तक सन्तान 
न होने पर ही वह उत्तराधिकारी बनती थी और दूसरा यह कि इस प्रकार 
प्राप्त सम्पत्ति पर उसका सीमित स्वत्व था। १९३७ ई० से चौथी अवस्था आरम्भ 
होती हूँ, इस वर्ष हिन्दू स्त्री सम्पत्ति कानून द्वारा उसे पुत्र के साथ पति की 
सम्पत्ति में वारिस होने का अधिकार दिया गया । दूसरे प्रतिबन्ध सीमित स्वत्व 
को भी हटाने का प्रस्ताव हिन्दू कोड में किया गया और उसके पास न होने 
पर ऐसा ही प्रस्ताव २६ मई १९५४ को प्रचारित नवीन हिन्दू उत्तराधिकार 
बिल में किया गया हैं । 

पहली अवस्था--विघवा का उत्तराधिकारी न होना--अधिकांश पधर्मसूत्रों 
में दायादों में विधवा का उल्लेख नहीं है" । आपस्तम्ब किसी व्यक्ति के निःस- 
न्‍तान मरने पर उसके सपिण्ड ( निकटतम पुरुष सम्बन्धी ) को ही उत्तराधि- 
कारी बनाता हैँ । बौधायन के मतानुसार 'परदादा, दादा, पिता, स्वयं, सगा 
भाई, सवर्णा स्त्री से उत्पन्न पुत्र, पौत्र, प्रपौत्र अविभकत दायाद होने पर 
सपिण्ड होते हूँ और बंटवारा हो जान पर सकूल्य । पुत्रों के न होने पर यह 


१. कुछ धमंसूत्रों में स्त्री के उत्तराधिकारिणी होने का उल्लेख है । 
दे० गौतम घसंसत्र २८।२१-२३ पिण्डगोत्रधिसंबन्धा रिक्‍्यं भजेरन्‌ । स्त्री चान- 
पत्यस्य, बीज वा लिप्सेत । इस में गौतम न स्त्री को सपिण्डों ओर सयोत्रों के साथ 
वारिस बनाया है; विश्वरूप यहां स्त्री शब्द को गर्भिणी तक ही सीमित करता 
है और नियोग द्वारा पुत्र प्राप्त करन वाली स्त्री को ही दायाद बचाता हे 
(या]० २१३९); किन्तु विज्ञानेश्वर इस अर्थ से सहमत नहीं है (या० २१३५ 
गौतसवचनान्नियुक्ताया घनसंबन्ध इति | तदप्यसत्‌ ) । मिताक्षरा ने तथा 
गौघसू० के टीकाकार ने यहां च के स्थान पर वा का पाठ माना है, इस के 
अनुसार स्त्री सपिण्डों के साथ संयुक्त रूप से नहीं, किन्तु स्वतन्त्र रूप से वेकल्पिक 
दायाद होगी । विष्णु और शंख लिखित ने पत्नी के दायाद होने का उल्लेख 
किया है ( वि० १७४ अपुत्रस्य घन पत्नयभिगामी, दांख विश्व रूप द्वारा याज्ञ० 
२११४० में 3०--अपुत्नस्थ स्वर्यातस्थ प्रातृगामि द्रव्यम्‌। तदभावे पितरौ हरेतां 
पत्नी वा ज्येष्ठा ) । ये सब वचन यह सूचित करते हैँ कि शनेः शनेः विधवा को 
दायाद बनाने वाला पक्ष प्रबल हो रहा था। 
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सम्पत्ति सकलयों को मिलती है" और इनके अभाव में क्रमशः आचायें, शिष्य, 
ऋत्विक या राजा को मिलती है ।” उत्तराधिकारियों की इस रूम्बी सूची में 
विधवा का कहीं निर्देश नहीं है" । कौटिलीय अर्थशास्त्र ( ३५) से भी यही 
स्थिति सूचित होती है; दायादों के अभाव में यदि राजा मृत पुरुष का धन 
लेता था तो वह मृत पुरुष की स्त्री के जीवन निर्वाहार्थ तथा उसक औध्वंदेहिक 
कार्य के लिये कछ धन अवश्य छोड़ देता था* ।' इस व्यवस्था से यह स्पष्ट है कि 
| उस समय विधवा दायाद नहीं मानी जाती थी । मनु ने विधवा के कत्तेंव्यों की 
विस्तार से चर्चा की है ( ५११५७-१६१ ); किन्तु दायादों की गणना करते हुए 
९२१७ के अपवाद को छोड़ कर उसे कहीं उत्तराधिकारी नहीं माना? । 
अतः याज्ञवल्क्य के समय (१००-३०० ई० ) तक सामान्य रूप से विधवा 
को दायाद नहीं माना जाता था । दक्षिण में कुछ स्थानों पर संभवतः वह 
पति की सम्पत्ति की स्वामिनी हो सकती,थी* । 

२. आप० धर्मसत्र २१४॥२-५ पुत्राभावे यः प्रत्यासन्नः सपिण्ड:। तदभावे 
आचाये: तदभावेउन्तेवासी ।. - .ठुहिता वा । सर्वाभावे राजा दाय॑ हरेत्‌। बौधा० 
११५१११३-४ प्रपितामहः पितामहः, पिता स्वयं सोदर्या म्रातरः सवर्णायाः पुत्रः 
यौत्रः प्रपत्र एतान. विभक्तदायादानत्‌ सपिण्डानाचक्षत । विभक्तदायादान्‌ सकु- 
ल्यानाचक्षते । असत्स्वंगजेष्‌ तद्गमी हृथ्र्थों भवति । सपिण्डाभावे सक्ल्यस्तद- 
भावेष्प्याचार्योबन्तेवासी ऋत्विग्वा हरेत्‌ । तदभाव राजा । 

३. कौ० ३५ द्रव्यमपुत्नस्य सोदर्या ग्ातरः सहजीविनो वा हरेयुः 

कन्याइच । रिक्य॑ पुत्रवतः पुत्रा दुहितरों वा ।. - आदायादक राजा हरेत्‌ स्त्री 
वत्तिप्रतकायवजम्‌ । 

४. मन० ९।१८५,८७ न भ्रातरो न पितरः पुत्रा रिक्यहराः पितुः। पिता 
हरेदपुन्नस्थ रिक्‍्थं भ्रातर एवं च ॥ अनन्तरः सपिण्डाच्स्तस्य तस्यथ धन भवत्‌ । 
अतऊध्व॑ सकलयः स्यादाचार्य: शिष्य एव वा ॥ कल्‍लक ने अपनी टीका (९। 
१८७ ) में लिखा है कि मेधातिथि ने पत्नी के अंशहर होने का जो निर्षध किया 
है, वह ठीक नहीं । क्योंकि बृहस्पति आदि द्वारा पत्नी को दायाद माना गया 
है ( अतो यन्मेधातिथिना पत्नीनामंशभागित्वं निषिद्धत्वमुक्त तदसबद्धम्‌ । 
पत्नीनामंशभागित्व॑ बृहस्पत्यादिसस्भतम्‌ ।_ मेधातिथ्थिनिराक्‌वन्न॒ प्रीणाति 
सतां मनः ) । वस्तुतः मेधातिथि की व्याख्या ठीक है, कुल्लूक अपने समय को 
प्रचलित व्यवस्था को जबरदस्ती मनु का मत बनाना चाहता हूँ । 

५. यास्क के निरुक्‍त से यह प्रतीत होता हे कि दक्षिण में विधवायें पति 


वेदिक युग में विधवा के दायाद न होने के कारण ५८९ 


इस काल में विधवा के दायाद न माने जाने के निम्न कारण प्रतीत होते 
हँ। वैदिक युग में विधवाओं के पुनविवाह और नियोग की परिपाटी प्रचलित थी, 
+। अतः: उस समय विधवाओं की संख्या बहुत कम थी। ईसा की पहली सहस्राब्दी 
में इन दोनों प्रथाओं का लोप होने लगा* । इससे समाज में विधवाओं की 
संख्या बढ़ी । कूछ समय तक उनके अधिकारों की इस कारण भी उपेक्षा हुई 
कि बौधायन जैसे धमंसूत्रकार स्त्रियों को साम्पत्तिक स्वत्व देने के विरोधी 
थे८। किन्तु यह स्थिति देर तक नहीं रही, मध्यकालीन स्मृतिकारों ने विधवा 
को दायाद स्वीकार किया । 
दूसरी अवस्था-विधवाओं का दायाद बनाना--याज्ञवल्क्य संभवतः पहला 
स्मृतिकार हूं , जिसने स्पष्ट रूप से सर्वप्रथम * विधवाओं को पुत्रों के अभाव 
में पति की सम्पत्ति का स्वामी बनाया (या० २।१३५-३६ दे० ऊ० पृ० ३००) १० 


की सम्पत्ति प्राप्त करती थों। ऋ० १२४७ की व्याख्या में उसने लिखा हूं, 
दाक्षिणात्य स्त्री अपुनत्न और विधवा होने पर सभास्यान में जाती है, वहां मंच 
( गत्ते या सभास्थाण्‌ ) पर आरूढ़ होती है, सभा के व्यक्ति उस पर पांसे 
फेंकते हें और वह ॒उत्तराधिकार की सम्पत्ति प्राप्त करती है ( निरुकत ३।५गर्त्ता- 
रोहिणीव घनलाभाय दक्षिणाजी । गत्ते: सभास्थाणुः॥ -...तं तत्र याघ्युत्रा 
यापपतिका सा55रोहति । तां तत्राक्षाराध्वन्ति, सा रिक्‍यं लभते) । 

६... अल्तेकर--पोजीज्षन आफ हिन्दू वुमन, पृ० १७४, १७९ 

७. वही-वहीं, पु० १७५ तथा १८३ 

८. दे० ऊ० पु० ५५२ तथा द्वारकानाथ मित्तर--पोजीश्ञन आफ वुमन 
इन हिन्दू ला पु० ४३३-४४६ 

९. विष्णु, गौतम ओर शंख ने यद्यपि इससे पहले विधवा को दायाद बनाया 
था (दे० ऊ० टि० सं० १)। किन्तु विष्णु का काल नि्विवाद रूप से निश्चित नहीं, 
इलोकों वाला हिस्सा बहुत बाद का हैं ( कार्ण-हिस्टरी आफ घममंशास्त्र खं० १ 
पृ० ६९ )। गौतस के सूत्र का अर्थ और पाठ काफी विवादास्पद है, शंख का 
काल ( ३०० ई० पू०--१०० ई० ) यद्यपि याज्ञ० से पहले का है, किन्तु 
इसका धर्म सूत्र निबन्ध ग्रन्थों में अवतरणों के रूप में ही मिलता हे । 

१०. इस समय विधवा को दायाद बनाने का कारण यह था 
कि भनु द्वारा विधवाओं के पुनविवाह और नियोग का निषेध होने से समाज में 
विधवाओं की संख्या बढ़ने लगी थी । इन के भरण पोषण और सरक्षण की दृष्टि 
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किन्तु नारद ने इस सम्बन्ध में पुरानी व्यवस्था का समर्थन किया, विधवा को 
दायाद नहीं माना*१* और उत्तराधिकारियों के अभाव में मृत व्यक्ति की 
सम्पत्ति राज़ा को देने की व्यवस्था को १३९ । 

बृहस्पति को इस बात का श्रेय है कि उसने विधवा के दायाद होने का प्रबल 
समर्थन किया । याज्ञवल्क्य ने विधवा का उत्तराधिकारियों में उल्लेख मात्र किया 
था, बृहस्पति ने तक द्वारा विधवा के इस अधिकार को पुष्ठ किया-- वेद में, 
स्मृतियों में, लोकाचार मे पत्नी विद्वानों द्वारा पति का आधा शरीर कही गयी है, 
पुण्य और पाप के फल वह पति के साथ तुल्य रूप से ग्रहण करती हैं। जिस 
पुरुष की पत्नी मृत नहीं, उसकी देह का आधा भाग जीवित है, उसके जीवित रहते 
हुए कोई दूसरा पुरुष ( उसके पति के धन को) कंसे प्राप्त कर सकता है ? 
सकल्य पिता , माता, सोदर भाई आदि के रहते हुए भी अपुत्र मृत पुरुष की 
सम्पत्ति उसकी पत्नी को मिलती है। अपने पति से पहले मरने वाली पत्नी 
उसका अग्निहोत्र ले लेती है, किन्तु यदि पति उस से पहले मरता है तो वह पति- 
ब्रता होने पर उस की सम्पत्ति प्राप्त करती है। यही सदा से चला आने वाला 
नियम है । यदि सपिण्ड ( पितृ कुल के संबन्धी ), बन्ध (मातृक्‌ल के संबन्धी ) 
या शत्र्‌ इस सम्पत्ति को हानि पहुँचायें तो राजा उन्हें चोरों का दण्ड दे”१३। 


से संभवतः यह व्यवस्था की गयी (अल्तेकर--पुृ० नि० यु० पृ० ४२६-२७) । 
यह स्मरण रखना चाहिये कि शास्त्रकारों ने स्त्री को परतन्त्र मानते हुए भो 
उसे सम्पत्ति में स्वत्व के अधिकार से वंचित नहीं किया दे० ऊ० पुृ० ५४४ 

११. ना० स्‍्मु० १६।५१ अभाव तु दुहितृणां सकुल्या बान्धवास्तथा । ततः 
सजात्या: सर्वेषामभावे राजगामि तत्‌ ॥ सध्यकाल में अनेक टीकाकारों तथा 
निबन्धलेखकों को नारद का यह वचन विधवा को दायाद बनाने में बाघक प्रतीत 
हुआ (दे० मिता० तथा अप० या० २१३६ पर, स्मृच० ३०२, व्यप्र० ५१०) । 

१२. राजा द्वारा अपुत्र मृत व्यक्ति की सम्पत्ति लेने के तत्कालीन साहित्य 
में अनेक संकेत मिलते हैं ( दे० नीचे टिप्पणी संख्या २० ) 

१३. स्मृच० २९० में उ०--आस्ताये स्मृतितन्त्रे च छोकांचारे च सूरिभिः। 
शरीराघ॑ स्मृता जाया पुण्यापुण्यफले समा ॥ यस्य नोपरता भार्या देहार्थ तस्य 
जीवति । जीवत्यधघंशरीरे5थं कथमन्यः समाप्नुयात्‌ । कुल्येषु विद्यमानंष पित॒- 
आत्सनाभिष्‌ । असुतस्य प्रसीतस्थ पत्नी तद्भागहारिणी॥॥ पूर्व प्रमीताग्निहोत्र 
मुते भत्तिरि तद्धनम्‌ । विन्देत्पतिब्रता नारी धर्म एब सनातनः ॥ तत्सपिण्डा बान्धवा 


विधवा द्वारा पति की सम्पत्ति के उपभोग का नियस ५९१ 


विधवा के अधिकार का इससे अधिक उग्र समर्थन क्या हो सकता था। साध्वी 
स्त्री के लिये पति का उत्तराधिकारी होना बृहस्पति के लिये सनातन धर्म' था। 
था । बृहस्पति ने पत्नी को दायाद बनाते हुए भी उसे स्थावर सम्पत्ति के 
अतिरिक्त द्रव्य पर ही यह अधिकार दिया है* १ । 

कात्यायन ने बृहस्पति का समर्थन करते हुए साध्वी पत्नी को दायाद 
बनाया" * और यह कहा कि वह उस सम्पत्ति का यावज्जीवन उपभोग ही करे 
और उसके मरने के बाद यह सम्पत्ति पति के दायादों को प्राप्त हो**॥ 
स्मृतिचन्द्रिका में (१० २९२ ) कात्यायन के नाम से उद्धत एक इलोक में 
कहा गया है १ “कुछ (की प्रतिष्ठा की) रक्षा करने वाली स्त्री पति के मरने 
पर उसके अंश को जीवन पयन्‍्त प्राप्त करे, किन्तु उसे इसके दान, विक्रय 
और गिरवी रखने का अधिकार नहीं है। इस से यह स्पष्ठ होता है कि 
विधवा अपने पति की सम्पत्ति की आय का मृत्युपयंनत्त उपभोग कर सकती 
है, किन्तु उसे इस के विनियोग का यथेच्छ अधिकार नहीं है, वह पति के 
उत्तराधिकारियों की सहमति से ही उसकी सम्पत्ति का दान या विक्रय कर 





वा ये तस्याः परिपन्थिनः । हिस्युर्धेतानि तान्‌ राजा चोरदण्डेन शासयेत्‌॥ मिता० 
२।१३५ में उ० बुहु० का वबचन--भर्ततुघेनहरी पत्नी तां विना दुहिता स्मृता । 

१४. दा० १६८--यहिभकते धर किचिदाध्यादि विविध स्मृतम्‌ । तज्जाया 
स्थावरं मुक्त्वा लभेत मृतभत्‌ का। वृत्तस्थापि कृतेष्प्यंशे न स्त्री स्थावरमहँति ॥ 
माधव के सत में यह वचन अन्य दायादों से बिना पूछे स्थावर सस्पत्ति के विक्रय 
का निषेध करने के सम्बन्ध में हे---तदितरदायादानुमतिमन्तरेण स्थावर- 
विक्रयनिषेधघपरम्‌, १० ५३६ 

१५. याज्ञ० २१३६ पर सिता० द्वारा उद्धत--पत्नी भर्तुंघेंनहरी या 
स्यादव्यभिचारिणी । तदभावे तु दुहिता यद्यन्‌ूढा भवेत्तदा ४ 

१६. दा० १७१ में उ०--अपुत्रा शयन भत्तुंः पालयन्तो ब्रते स्थिता। भुंजीता- 
मरणात्क्षान्ता दायादा ऊर्ध्वमाप्नुयुः॥ यह व्यवस्था सर्व प्रथम कौटिल्य में मिलती 
है--अपुत्रा पतिशयन पालयन्ती गुरुसमोपे स्त्रीधषनं आ आयुः क्षयाद्‌ भुंजीत । 
आपदर्थ हि स्त्रीधनम्‌। ऊध्वं दायादं गच्छेत्‌ । सि० सहाभा० १३।४७।२४ स्त्रीणां 
स्वपतिदायस्तु उपभोगफलः स्मृतः । नापहारं स्त्रियः कुर्यु: पतिवित्तात्क्थंचन ॥ 

१७. मुते भत्तरि भनत्रश लभेत कुलपालिका। यावज्जीदं न हि स्वास्यं 
दानाधमनविक्रये ॥ 


५९२ हिन्दू परिवार मीमांसा 


सकती है, किन्तु घा्िक कार्यों के लिये या पति को लाभ पहुंचाने वाले पुण्य 
कार्यों के लिये ही काफी व्यय कर सकती है। प्रिवी कौन्सिल ने इन नियमों 
को स्वीकार किया है" ५।॥ 

कात्यायन के बाद मध्यकाल के रगभग सभी स्मृतिकारों व्यास (धर्मेकोश 
खं० २प० १५२४ ), उशना ( धर्मकोश पु० १५२६ ), यम ( वहीं), वृद्ध 
हारीत ( वहीं), लघुहारीत और बृहन्मन्‌ ( वहीप्‌ ० १५२७ ) ने विधवा को 
उत्तराधिकारी माना। किन्तु कुछ शास्त्रकार पुरानी परम्परा का अनुसरण करते 
हुए इसके विरोधी बने रहे । 

स्मृतिकारों ने यद्यपि विधवा के अधिकार का समर्थन किया, किन्तु साहि- 
त्यिक साक्षी से यह प्रतीत होता है कि १२०० ई० तक दायादों के अभाव में 
मृत पुरुष की सम्पत्ति राजकोष में चली जाती थी, विधवा उसकी स्वामी नहीं 
बनती थी, उसे केवल राज्य से भरण पोषण का व्यय मिलता था। कालिदास के 
अभिनज्ञान शाकुन्तल से प्रतीत होता है कि एक समुद्री व्यापारी धनमित्र के नौका 
डूबने की दुर्घटना में मृत हो जाने पर दुष्यन्त के मन्‍्त्री उस की सम्पत्ति राज्य को 
दिलाना चाहते थे। गुजरात के राजा कुमारपाल् ( ११४४-७३ ) के मुंह 
से मोहपराजय नामक नाटक में यह कहलाया गया हें--राजा यह चाहता 
है कि धनी व्यक्ति निःसन्तान ही मरें ताकि उन की सम्पत्ति राजा को मिल 
सके । इसी राजा के एक दरबारी कवि ने उसकी प्रशंसा करते हुए कहा है कि 
सतयुग में उत्पन्न हुए रघु, नहुष, नाभाग, भरत आदि राजाओं ने पुराने ज़माने 
में विधवा की सम्पत्ति को नहीं छोड़ा था , किन्तु आप रोती हुई विधवाओं 
के धन को छोड़ कर महापुरुषों के मस्तक की मणि बने हे१० । 


१८. कलेक्टर आफ सछलीपटूमस ब० केवली वेंकट ८ स्यू० इं० ए० 
७५००, ५०१ ॥। 

१९. इन में मेघातिथि ( कुल्लूक की ऊपर उद्धृत दीकापृ० ५८८ में ) 
संग्रहकार (स्मूच० २९४ ) धारेश्वर भोज ( स्मृच०-वहीं ) ओर विश्वरूप 
(या० २१३९) उल्लेखनीय हैं, पिछले तीनों नियोग करने वाली विधवा को 
ही यह अधिकार[देना चाहते थे। श्रीकर ने पति की सम्पत्ति थोड़ी होने पर 
ही उसे दायाद माना ( सिता० याज़्० २।१३५ पर-एतेनात्पधनविषयत्वें 
श्रीकरादिभिरुक्त निरस्त वेदितव्यम्‌ । 

२०. शाकु० षष्ठ अंक--समृद्रव्यवहारी साथवाहो धनमित्रों नाम नौका- 


विज्ञानेश्वर द्वारा विधवा के दायाधिकार का समर्थन ५९३ 


तीसरी अवस्था--विववाओं के दायाबिकार में वृद्धि--मध्ययुग प्रायः 
ह्वास का प्रतीक समझा जाता है, किन्तु हिन्दू परिवार में इस काल 
में विधवाओं के साम्पत्तिक स्वत्वों का विकास हुआ, पौत्र तक सन्‍्तान के अभाव 
में इन का दायाद होना निविवाद रूप से स्वीकार कर लिया गया३* 
और इसे विस्तृत बनाने का प्रयत्न हुआ । विज्ञानेश्वर ते (याज़्ञ ० २।१३५-३६) 
व्यसने विपन्नः। अनपत्यशच किल तपस्वी । राजगामी तस्यार्थंसंचय इत्येतदमात्येन 
लिखितम्‌ । मोह पराजय तीसरा अंक-निष्पुत्र॑स्ियमाणमाद्यमवनीपालो हहा 
वाञ्छति । कुमारपाल प्रतिबोधपु० ४८ न मुक्‍तं यत्पर्व रघुनहुषनाभागभरत- 
प्रभृत्युवीनाथ: कृतयुगोत्पत्तिभिरपि । विमुज्चन्सन्तोषात्तदिह रुदतीवित्तमघुना 
कुमार क्ष्मापाल त्वमसि मह॒तां मस्तकमणिः ॥ विधवाओं के दायाद बन जाने 
से राज्य की आय में जो कमी हुई, उस की पूत्ति के लिये अनेक राज्यों ने अपुत्र 
मरने वाले व्यक्तियों की सम्पत्ति पर मृत्युकर रूगाया ( ग्राहम--कोल्हापुर पु० 
प्‌ृ० ३३३ अल्तेकर द्वारा पोज्ञीशन आफ हिन्दू बुमेन पृ० ३१० पर उद्धृत ) 

२१. विज्ञानेश्वर ( याज़्० २।१३५-३६ ) ने इस प्रसंग में प्र्वपक्ष -के 
रूप में विधवा को दायाद न सानने में निम्न युक्तियां उपस्थित कर उनका खण्डन 
किया है (१) विधवा को उत्तराधिकारी बनाने वाले वचनों में यह विधान है 
कि यह अधिकार नियोग करने वाली विधवा को ही है, किन्तु मिता० इसे उत्त- 
राधिकार की शर्त न समझता हुआ गौतस के आधार पर एक विकल्प मात्र 
मानता हे ओर नियोग की प्रथा मन्‌ द्वारा निन्दित होने से विधवा को ही रिक्‍्य- 
हर बनाता है (२) वह इस युक्ति का भी खण्डन करता है कि स्त्रियों को 
पति या पुत्र द्वारा ही सम्पत्ति पाने का अधिकार हे, क्योंकि यदि ऐसा माना जाय 
तो मन्‌ हारा बताये गये स्त्रीधन के छः प्रकारों पर उसका स्वत्व नहीं हो सकता, 
अतः स्त्री पति या पुत्र के अतिरिक्त अन्य स्रोतों से भी सम्पत्ति प्राप्त कर सकती 
हैं। (३) स्त्रियां पति की सम्पत्ति की उत्तराधिकारिणी नहीं हो सकतीं, क्योंकि 
ब्राह्मण, क्षत्रिय वेदय की सम्पत्ति का उद्देश्य यज्ञादि धर्मकार्य करना हैँ और 
स्त्रियों को यज्ञ करन का अधिकार नहीं है । विज्ञा० ने इस युक्ति का इस प्रकार 
खण्डन किया हे--यह स्थापना ठीक नहीं है कि सम्पत्ति यज्ञों के लिये ही होती हे, 
क्योंकि याज्ञ ०, मन्‌, गौतम के अनेक वचन इसक विरोधी है । (४) श्रीकर का यह 
सत है कि विधवाओं को वहीं दायाद होने का अधिकार है, जहां सम्पत्ति थोड़ी 
हो । विज्ञा० इस का भी प्राचीन वचनों के आधार पर खण्डन करता हे। 


हि ० डर८ 


च्रुड . हिन्दू परिवार मीमांसा 


_विष्ण, बहस्पति, कात्यायत और बृहन्मन्‌ के पहले उद्धृत किये (पृ० ५८१) 
वचनों से विधवा के दायाद होने को पुष्टि की, इसका विरोध करने वाले 
नारद आदि के वचनों की यह व्याख्या की कि ये संयुक्त अथवा संसृष्ट (एक 
वार विभक्त होकर पुनः संयुक्त हुए ) परिवार के विषय में कहे गये हें और _ 
अन्त में उसने यह परिणाम निकाला है कि निःसनन्‍्तान मुत, विभकत और 
असंसष्ट (अलूग होकर पुनः न मिले हुए) पुरुष के सम्पूर्ण धन को पतिब्रता 

छत्री ही ग्रहण करती हे * * । जीमूतवाहन के अतिरिक्त मध्यकाल के प्रायः सभी 


. िबन्धकारों ने विज्ञानेश्वर के इस मत को स्वीकार किया और १९३७ ई० तक... 


मिताक्ष रा द्वारा शासित प्रदेश में अदालतों द्वारा यह व्यवस्था सर्वेमान्य थी। 

जीमतवाहन ने इस अधिकार को विज्ञानेश्वर की अपंक्षा अधिक विस्तृत 
बनाया, वह संयकत परिवार के अतिरिक्त विभकत परिवार में भी विधवा 
को दायाद मानता है । उस की मुख्य युक्ति यह है कि पत्नी पति का आधा अंग 
है, उसे सम्पत्ति मिलनी ही चाहिये, चाहे वह विभकत परिवार में हो या अवि 


भक्त परिवार में, क्योंकि ऐसा तो नहीं होता कि विभक्‍त परिवार में वह पति हर 


का अर्धांश हो और संयुक्त परिवार में न हो । धर्मशास्त्रों के अनुसार पति-पत्नी 

का सम्बन्ध अविच्छेद्य है, अतः दोनों प्रकार के परिवारों में विधवा पत्नी को 
ति का उत्तराधिकारी मानना चाहिए। जीमूतवाहन इस विषय में अपने 

: धर्ववर्ती जितेन्द्रिय नामक आचार्य का अनुसरण करता हुआ सब विधवाओं 
द्वारा पति का समचा धन विभकत और अविभकक्‍त दोनों परिवारों में लेने की 
व्यवस्था करता हँ १) । 

... विधवा कौ निविवाद रूप से उत्तराधिकारी मान लेने .पर मध्ययुग मे 
इस सम्बन्ध के दो प्रइनों पर विशेष विचार होता रहा-(१) विधवा को 
पति की कितनी सम्पत्ति लेने का अधिकार है।(२) वह उसके यथेच्छ विनि 

योग में कितना अधिकार रखती है । पहले प्रश्न के सम्बन्ध मे जीमूतवाहन और 
.  विज्ञावेश्वर दोनों का यह मत था कि वह पति की सारी सम्पत्ति की स्वामिनी 

होती है । नारद स्मृति में स्त्रियों को निर्वाहमात्र देने की व्यवस्था पायी जाती 


जननी लत" 





२२. .याज्ष० २१३५-३६ पर मिता० तस्मावपुत्रस्थ स्वर्यातस्थ विभ- 
 अतस्थासंसष्टिनों धन परिणीता स्त्री संयता सकलूमेव गृहणातीति स्थितसू ॥ 
२३. दा०१प० १८१ अतोषः्विद्येषेणेव विभकतत्वाद्यनपेक्षयवापुत्रस्थ भत्तुः 

- कत्स्नघने पत्व्यधिकारों जितेन्द्रयोक्त आदरणीयः । 


विधवा द्वारा सम्पत्ति के उपभोग में जीमृतवाहन का सतत ५९५ 


हैं ( १६॥५२ ) | इसका दोनों ने यह समाधान किया है कि यज्ञकाय॑ में साथ 
बैठने वाली स्त्री को ही पत्नी कहा जाता है, याज्ञवल्क्य ने २१३५ में पत्नी 
को ही उत्तराधिकारी बताया है; नारद ने अपनी व्यवस्था में स्त्री शब्द का 
अयोग किया हे ( तत्त्त्रीणां जीवन दद्यादेषब दायविधि: स्मृत:), अतः इसका 
यह अथ्थं हँ कि पत्नी के अतिरिक्त अन्य स्त्रियों को सम्पत्ति में कोई अधिकार 
न दिया जाय११ । यह मध्यकालीन टीकाकारों द्वारा व्याख्या-कौशल से प्राचीन 
व्यवस्थाओं को समयानुकूछ बनाने का सुन्दर उदाहरण है । 

विधवा द्वारा प्राप्त सम्पत्ति के विनियोग के सम्बन्ध में मध्यकालीन 
मिबन्धकारों में पर्याप्त मतभेद है । जीमूतवाहन ने कात्यायन के ऊपर उद्धृत 
किये (पु० ५ १) अपुत्रा शयनं' वाले इलोक के आधार पर उसे पति की 
सम्पत्ति के भोग का अधिकार दिया है, स्त्रीधन की भांति अपनी इच्छा से 
दान विक्रयादि का स्वत्व नहीं दिया। महाभारत के एक वचन का प्रमाण देते 
हुए उसने कहा है कि पति की सम्पत्ति विधवाओं के उपभोग के लिये ही होती 
है, वे उस का अपहार नहीं कर सकतीं । उपभोग का आशय विलास के लिये 
बारीक कपड़े आई पहनना नहीं, किन्तु पति को छाभ पहुँचाने की दृष्टि से 
अपने शरीर को धारण करने के लिये किया जाने वाला उचित व्यय है और इसे 
विधवा कर सकती हू । इसी कारण पति के दाह-संस्कार और श्राद्ध के लिये 
'उसे दान करन की अनुमति हू , गुजारा न चलने पर वह पति की सम्पत्ति रेहन 
रख सकती हे, बेच भी सकती है 7९९१ । दाय भाग की इस व्यवस्था से यह स्पष्ट 


_>कमाका 





२४. वही--तारदस्तु तत्स्त्रीणां जीवन दद्यादिति वत्तंनधनं दत्त्वा राज्ञा 
'सर्वधन ग्रहीतव्यमिति यो विरोध: स पत्नीस्त्रियोभेंदेन समाधेयः । मि० सिता० 
२।१३५-३६ । विज्ञानेइवर नारद के वचन को रखेल ( अवरुद्धा) स्त्री के लिये 
समझता है । नारद का ऊपर निदिष्ट बचन इस प्रकार हे-- अन्यत्र ब्राह्मणत्त्‌ 
किन्तु राजा धर्मपरायणः । तत्त्त्रीणां जीवन दरच्यादेष दायविधिः स्मृतः ॥ ना० 
स्मृ० १६५२ 

२५. वही--पत्नी च भत्‌ धन भुंजीतेव पर न तु तस्यथ दानाधमनविक्तया- 
न्कत्तुमहँति ॥ तदाह कात्यायनः- अपुत्रा... गुरो श्वशुरादो भतृगहे स्थिता 
यावज्जीवं भत्‌ घन भुज्जीद, न तु स्त्रीधनवत्‌ स्वच्छन्द दानाधानविक्रयानपि 
कर्वीत .. . >सत्रीणां स्वपतिदायस्तु उपभोगफलः स्मृतः । नापहारं स्त्रियः कुर्युं: पति- 
दायात्कथंचन ॥ उपभोगो5पि न सूक्ष्मवस्त्रपरिधानादिना किन्तु स्वशरीरधारणेन 


बदल म कक हिन्दू परिवार मीमांसा 


हैँ कि सामान्यतः विधवा को जीवन पर्यन्त पति की सम्पत्ति के उपभोग का ही 
अधिकार है, किन्तु दिवंगत पति को पुण्यलाभ पहुँचाने की दृष्टि से तथा: जीवन- 
निर्वाह के लिये वह इस सम्पत्ति का दान भी कर सकती हैँ। स्मृति चन्द्रिका 
(पृ० ६६७), नीलकण्ठ (व्यम० प्‌ ० ८६)तथा मित्रमिश्र' (वी०मि० सं० प्र० 
६२८-३०) ने अदृष्ट पुण्य फल पाने के लिये विधवा के दान के अधिकार 
को माना है । द द हे द 
... मिथिला के धर्मशास्त्रियों ने इस यूग में विधवा को कुछ अधिक अधिकार _ 
दिये | चण्डेश्वर और वाचस्पति मिश्र ने कात्यायन के एक वचन के आधार 


पर चल सम्पत्ति पर उस का प्रा प्रभुत्व माना है १९ । माधव की सम्मति' 


म॑ स्थावर सम्पत्ति का विनियोग करने के लिये विधवा को दायादों की अनु- 


मति लेना आवश्यक था (प.० ५३६) । विज्ञानेश्वर ने विधवा द्वारा सम्पत्ति... 


के विनियोग में किसी प्रतिबन्ध का उल्लेख नहीं किया । इस प्रकार मध्य- 
यूग में विधवा द्वारा सम्पत्ति के विनियोग के अधिकार की कोई एकरूप व्यवस्था 
दृष्टिगोचर नहीं होती | मध्यकालीन अभिलेखों से इस की पुष्टि होती है । 
मध्ययुग में दक्षिण के दानपत्रों में हमें दोनों प्रकार की व्यवस्था उपलब्ध | 
: होती है १९% विधवायें दायादों से अनुमति ले कर दान करती हैं और इसके 
विना भी अपनी भूसम्पत्ति का धर्मकायं में विनियोग करती हेँं। पहले प्रकार 
के उदाहरण निम्न हें--१० वीं शती के मैसूर के एक दानपत्र में विधवा और 
उसके देवर द्वारा भूदान का उल्लेख है, देवर का उल्लेख दायादों की अनुमति 
सूचित करने के लिये ही किया गया प्रतीत होता है (एपिग्राफिया कर्नाटिका भाग 
११, सं० ३३)। इसी राज्य के १२ वीं शती के एक दानपत्र में विधवा और देवर 
के अतिरिक्त उनके जातिबन्धू श्री वैष्णबों का भी उल्लेख है ( वहीं १०, सं० 
१०० ए )। मदुरा के १३ वीं शती के एक दानपत्र में दो निःसन्‍्तान विधवाओं 
द्वारा संबन्धियों की सहमति से एक मन्दिर के लिये उद्यान के दान का वर्णन 
: हैँ (दक्षिण भारतीय अभिलेखों की रिपोर्ट १९१६ सं० ४०१) । इसके विपरीत 





.. बत्युरुपकारकत्त्वात्‌ देहधारणोचितोपभोगाम्यनुज्ञानम्‌ । एवं च भर्तुरोध्वेदेहिक- 
.. क्ियाद्यर्थ दानादिकमप्यनुसतम्‌ ।. - -अतएव वत्तंनाइक्तो आधानमप्यनुमतं तत्ना- - 
्मधाकतो विश्यधमपि। 0 + मी 


.. ... २६: विवाद ताण्डव प्‌ ० ३९०... 


२७. अल्तेकर--मपोज्जीघइन आफ हिन्दू बुसेन पु० ३१७१८ 


वत्तंमान युग में विधवा के सीमित स्वत्व का सिद्धान्त ५९७ 


दक्षिण से ऐसे भी अनेक अभिलेख मिल्ठे हें, जिन में विधवायें स्वतन्त्रतापूरवेक 
भूमि का दान या विक्रय करती हुई प्रतीत होती है। १२ वीं शती के एक अभि- 
लेखमें त्रिचनापल्ली जिले की एक ब्राह्मण विधवा के द्वारा मन्दिर को भूमि दान 
करने का उल्लेख है, १३ वीं शती के कोलार जिले के एक लेख में एक विघवा 
द्वारा भूसम्पत्ति में अपना हिस्सा बेचने का संकेत है, १७ वीं शती के एक अभि- 
लेख मे यह बताया गया हैँ कि एक ब्राह्मण स्त्री ने एक मन्दिर को पूरे गांव 
का दान किया१० । इन सब लेखों में भूसम्पत्ति बेचने या दान करने के लिये 
दायादों से अनुमति लेने का कोई निर्देश नहीं है । अतः अभिलेखीय साक्षी से 
यह प्रकट होता हे कि उस समय दक्षिण भारत में विभिन्न स्थानों पर विधवा के 
पूर्ण तथा सीमित--दोनों प्रकार के स्वत्वों की व्यवस्था प्रचलित थी । 
ब्रिटिश काल में न्यायालयों के निर्णयों द्वारा हिन्द समाज में विधवा के 
सीमित स्वत्व का सिद्धान्त लगभग सर्वमान्य हुआ । मिताक्षरा के अनुसार 
उत्तराधिकार से प्राप्त सम्पत्ति स्त्रीधन होनी चाहिये । किन्तु प्रिवी कौन्सिल ने 
मछलीपट्टम के कलेक्टर ब० केवली बेंकट (८ म्यू० इं० ए० ५२९) के मामले 
में दायभाग की सीमित स्वत्व की व्यवस्था मिताक्षरा द्वारा शासित प्रदेश में लागू 
करते हुए, यह नियम बनाया कि विधवा धार्मिक कार्यों के अतिरिक्त अन्य 
किसी कार्य के लिये अपनी इच्छा से सम्पत्ति का अपहार (4॥67800॥) 
(उसका दान, विक्रय या गिरवी) नहीं कर सकती । माननीय जजों की सम्मति में 
विधवा के अधिकार पर यह अंकुश इसलिये लगाया गया था कि पति के 
दायादों की सम्पत्ति विधवा द्वारा व्यर्थ में उड़ायी जाने से बची रहे, यह हिन्दू 
शास्त्रकारों द्वारा बार-बार प्रतिपादित नारी की परतन्त्रता के सिद्धान्त' का 
स्वाभाविक परिणाम था । ठाक्रदेई ब० राय बालकराय ( ११ म्यू० इ० 
१३९ )के निर्णय में पहले फैसले को पुष्ट करते हुए स्थावर सम्पत्ति के विनियोग 
में विधवा का सीमित अधिकार स्पष्ट रूप से माना गया । इस निर्णय में 
न्यायाधीशों ने यह कहा--यद्यपि कोलब्ृक द्वारा अनूदित मिताक्षरा में सीमित 
'स्वत्व को पुष्ट करने वाली कोई व्यवस्था नहीं है, किन्तु शायद उस द्वारा अनु- 
वाद न किये हिस्सों में कहीं ऐसा विधान हो; नारद और कात्यायन के वचनों 
से उन्होंने अपना निर्णय पुष्ट किया। इस सम्बन्ध के तीसरे मामले ( मग- 
वानदीन ब० मेनाबाई ११ म्यू० इं० ए० ४८७ ) में जजों ने चल सम्पत्ति 


'क्लिननीनजानज 4 ब्ननिभाननमर, 


२८. अल्तेकर--चबहीं । 


५९८ हिन्दू परिवार भौसांसा 


में भी विधवा के सीमित स्वत्व की घोषणा करते हुए लिखा कि पति से उत्तरा- 
धिकार में प्राप्त विधवा की सम्पत्ति के प्रभुत्व पर चाहे इस कारण से' 
प्रतिबन्ध लगाया गया हो कि स्त्री परतन्त्र होती है या उसे वेधव्य का संयत 
जीवन बिताना है या एक परिवार की सम्पत्ति दूसरे परिवार में 
जाना उचित नहीं है, यह प्रतिबन्ध॒ चर और अचल दोतों प्रकार की 
सम्पत्ति पर छागू होता हैं”। अतः मिथिला*९ के अतिरिक्त शेष भारत 
में विधवाओं को दायादों से विना पूछे अपनी चल, अचल सम्पत्ति का 
दान या विक्रय करने का अधिकार नहीं है । वह केवल धर्मंकायें और 
कानूनी आवश्यकता के कारणों से ही इस सम्पत्ति का इच्छानुसार उपयोग 
कर सकती है । धर्मकायों के कुछ उदाहरण ये हे--पति के लिये श्राद्ध, 
तीर्थयात्रा, पूजा के लिये मन्दिर बनवाना, तालाब खुदवाना । इनकी विस्तृत 
सूची बनाना या कानूनी आवश्यकता के सम्बन्ध में नियम निद्िचत करना बड़ा 
कठिन है, इस विषय का कानून बहुत पेचीदा है १० और मुकदहमेबाज़ी की एक 
बड़ी जड़ है । एक प्रसिद्ध हिन्दू कानून वेत्ता ने १९१३ में लिखा था कि 
विधवा के सीमित स्वत्व के सम्बन्ध में हमारे न्यायालयों में आने वाले अभि- 
योगों की संख्या, हिन्दू कानून के अन्य सभी मुकहमों की सम्मिलित संख्या से 
बहुत अधिक है, राव समिति ने बुछ वर्ष पहले कहा था कि यह वाक्य आज 
भी उतना ही सत्य हू, जितना १९१३ में था१९ । 

सीमित स्वत्व की अवाञछनीयता--श्री अल्तेकर ने विधवाओं के सीमित 





२९. सिथिला में विधवा को केवछ चल सम्पत्ति पर पूर्ण अधिकार है, 
किन्तु भूसम्पत्ति का दान अपने दायादों की लिखित सहमति के विना नहीं कर 
सकती दे० दुर्गादेई ब० पूसनदेई ५ वी० रि० १४१, सुरेस्सर ब० महेशरानी २० 
कल० वी० नो० ३१, ३३॥। बसस्‍्बई सें पहले कुछ फसलों सें पति से विरासत 
में प्राप्त सम्पत्ति में विधवा को पूरा स्वत्व दिया गया था, किन्तु बाद में 
सोमित स्वत्व ही स्वीकार किया गया --(घारपुरे-राइटस्‌ आफ वुसेन अंडर दी 
हिन्दू ला पु० १३४-३५ ) 

३०. मेन---हिन्दू ला प्‌० 99७८-७८२ ॥ 

३१. द्वारकानाथ मित्तर--दी पोज्ञीशन आफ वुमन इन हिन्दू ला पृ० 
७२६; राव समिति की सम्मति के लिये दे० गज़्ञर आफ इंडिया भाग ५; ३० मई 
१९४२ 


सीमित स्वत्व के दुष्परिणाम ५९९ 


स्वत्व को पंजाब और फिलस्तीन के उदाहरणों से उपयोगी सिद्ध किया हैं २, 
इन दोतों स्थानों पर किसानों को भूसम्पत्ति बेचने का अधिकार था, उन्होंने ऋण 
प्राप्त करते के लिये जमीने गिरवी पर रखीं, किन्तु अन्त में कर्ज न चुकाने पर भूमि 
उनसे छित गयी, राज्य को भूमि विक्रय निपेघक कानून बनाने पड़े । स्त्रियों 
को पूर्ण स्वत्व देने से हिन्दू परिवार में भी ऐसे ही दुष्परिणाम उत्पन्न होने की 
आशंका है। किन्तु पंजाब और फिल्स्तीन के उदाहरण इस प्रकरण में ठीक नहीं 
प्रतीत होते; दोनों स्थानों पर किसानों से अपनी सम्पत्ति बेचने का अधिकार 
नहीं छीना गया, किन्तु सम्पत्तिशाली यहूदियों और पंजाब की अकृषक जातियों 
द्वारा भूसम्पत्ति के खरीदने पर प्रतिबन्ध लगाया गया है। सामान्य हिन्दू विधवा 
अशिक्षित भले ही हो, किन्तु यह अच्छी तरह जानती है कि यह सम्पत्ति ही 
उसके जीवन का मुख्य आधार है, पूर्ण स्वत्व मिल जाने पर भी वह असा- 
धारण परिस्थिति में ही उस का विक्रय करेगी, अतः उपर्युक्त दृष्परिणामों की 
आशंका निर्मल है । भारत में जैन३ ३ , पारसी, ईसाई, मुस्लिम विधवाओं को 
पति की सम्पत्ति पर पूर्ण स्वामित्व प्राप्त है, वे इस स्वत्व का दुरुपयोग नहीं 
कर रहीं तो हिन्दू स्त्रियों से इस की कैसे आशा रखी जा सकती है? 

इस समय सीमित स्वत्व होने से विधवा को अपनी सम्पत्ति से विश्येष 
लाभ नहीं है और परेशानी अधिक है। सम्पत्ति बेचने के लिये पति के दायादों 
की अनुमति आवश्यक है; वे स्वभावतः इस प्रकार की सहमति देने को तय्यार 
नहीं होते, क्योंकि विधवा की मृत्यु के बाद अपने पास आने वाली सम्पत्ति को 
खोने की मूर्खता वे क्‍यों करे ? यह ठीक है कि कानूनी आवश्यकता पड़ने पर 
विधवा इस सम्पत्ति को बेच सकती है । किन्तु इसका खरीदार बड़ी कठि- 
नता से मिलता हैँ और वह भी उसे इस सम्पत्ति का बहुत कम दाम देता है, 
क्योंकि उसे यह आशंका रहती हैँ कि उस सम्पत्ति के दायाद (8९ए९/& 0767 ) 
या परावत्तन भागी उसे प्राप्त करने के लिये दावा दायर करेंगे और उस समय 
विधवा द्वारा सम्पत्ति बेचने की कानूनी आवश्यकता सिद्ध करने में बड़ी कठिनाई 





३२. अल्तेकर--पोज्नीशन आफ वमेत पृ० ३२१ 

३३. जेन समाज सें विधवा को पति की सम्पत्ति पर पृण्ण प्रभुत्व देने का 
दुष्परिणाम के स्थान पर यह सुफल हुआ हे कि पुत्र को माता की कृपा प्राप्त करने 
के लिये सदगुणी, और आज्ञाकारी होना आवश्यक हो गया है ( चमन्पक राय-- 
दी जन ला १९२६ पृ० १२ )। 


६०० हिन्दू परिवार मीमांसा 


होगी । १८७३ के एक मुकहमे (१९ वी० रि० ४२६) में कलकत्ता हाईकोर्ट ने 
विधवा से सम्पत्ति खरीदने वालों को चेतावनी दी थी कि वे इस प्रकार के 
क्रय से भारी खतरा उठा रहे हूँ, दायादों से विना पूछे और कानूनी आवद्य- 
कता की विना जांच किये यदि वे सम्पत्ति खरीदते हें तो उन्हें इस के सब 
परिणाम भोगने के छिये तय्यार रहना चाहिये “ । 

इससे यह स्पष्ट है कि विधवा को आवश्यकता पड़ने पर संकटकाल 
में अपनी सम्पत्ति का उचित मूल्य कभी नहीं मिल सकता, यदि वह लाचारी 
में इसे बेचती है तो दायादों द्वारा मुकहमेबाज़ी शुरू हो जाती है । इन दोनों 
दृष्परिणामों के अतिरिक्त, सीमित स्वत्व का सिद्धान्त वत्तेमान समय की नर- 
नारी की समानाधिकार-भावना के प्रतिकूल और हिन्दू स्त्रियों के प्रति अन्याय- 
मुऊक है। इन्हीं सब बातों को दुष्टि में रखते हुए हिन्दू कानून का संशोधन 
करने वाली राव-समिति ने हिन्दू विधवा के सीमित स्वत्व को समाप्त कर उसे 
सब प्रकार की सम्पत्ति पर पूर्ण प्रभुत्व देने की सिफारिश की थी, १९४८ के 
हिन्दू कोड में यह प्रस्ताव था कि रिक्‍्थ (470॥676097093), वस्तीयत, बंठ- 
वार या दान से प्राप्त, अपने परिश्रम अथवा नैपुण्य से या अन्य किसी प्रकार से 
उपलब्ध चल और अचल दोनों प्रकार की सम्पत्ति का स्त्री यथेच्छ विनियोग 
कर सकती हैँ ( धारा ९१ ) । यह व्यवस्था विज्ञानेश्वर द्वारा किये स्त्रीधन के 
लक्षण का अनुसरण करती है और समयानुक्‌ल है, हिन्दू कोड के पास न होने 
से यह अभी तक कानून नहीं बन सकी । २६ मई १९५४ को भारत सरकार 
द्वारा प्रकाशित नये निःसंकल्प पत्रक हिन्दू उत्तराधिकार बिल में भी ऐसी 
व्यवस्था का प्रस्ताव है, आशा है, कुछ वर्षों में इसके पास होने पर विधवा का 
सीमित स्वत्व समाप्त हो जायगा । 

चोथी अवस्था--१९३७ से हिन्दू विधवा के साम्पत्तिक स्वत्व के विकास 
के इतिहास का चतुर्थ युग आरम्भ होता है । इस समय तक याज्ञवल्क्य की 
व्यवस्थानुसार विधवा पोते तक सन्‍्तान न होने की दशा में पति की सम्पत्ति 
की उत्तराधिकारिणी होती थी; अब देशघुख के हिन्दू स्त्रियों के साम्पत्तिक 
अधिकार का कानून पास हो जाने (१४ अप्रैल १९३७) से विधवाओं को 
विभकत हिन्दू परिवार में पुत्र के साथ तथा उसके बराबर हिस्सा पाने का 
अधिकार प्राप्त हो गया (तीसरी धारा का क भाग ) और संयुक्त परिवार 
में यावज्जीवन भरण-पोषण की पुरानी व्यवस्था के स्थान पर उसे पारिवारिक 
सम्पत्ति में पति के मरने पर उस के स्वत्व मिले हें। इस कानून द्वारा विधवाओं 


सत्रीधघन पर विधवा का स्वत्व ६०१५ 


का सम्पत्ति में सीमित अधिकार ही स्वीकृत किया गया। पहले यह बताया जा 
चुका है कि इसका अन्त करने के लिये कया प्रयत्न हो रहे हें । 

सत्रीधन पर स्वत्व--पति से उत्तराधिकार में प्राप्त सम्पत्ति के अतिरिक्त 
विधवा एक दूसरी प्रकार की सम्पत्ति--स्त्रीधन--की भी स्वामिनी होती 
है । इस पर उसका पर्ण स्वत्व होता हूँ। पिछले अध्याय में स्त्रीधन के स्वरूप 
और पति के जीवनकाल में पत्नी के इस धन पर अधिकार का प्रतिपादन हो 
चुका हे, यहां विधवा के इस धन पर स्वत्व का संक्षिप्त उल्लेख होगा । 

पति के संरक्षण ( 007०४४0७७ ) में रहने वाली पत्नी की अपेक्षा 
विधवा स्त्रीधन पर अधिक अधिकार हे। पहले यह बताया जा चुका हैं 
कि स्त्रीधन में दो प्रकार की सम्पत्ति होती है (क) सौदायिक--इस पर पत्नी 
कापूर्ण प्रभुत्व होता है (ख) सौदायिक से भिन्न अन्य प्रकार के स्त्रीघत--- 
इसक विनियोग में वह केवल पति के नियन्त्रण में रहती है। कात्यायत के मता- 
नूसार यह शिल्पों ( कताई आदि) से कमाया तथा अपने संवन्धियों से भिन्न 
व्यक्तियों से उपहार में पाया धन है १९ । पति के न रहने पर उसका दोनों 
प्रकार के स्त्री धन पर पूर्ण अधिकार हो जाता है । नारद के कथनानुसार पति 
के जीवनकाल में स्त्रियों को स्त्रीधन के दान और विक्रय का अधिकार नहीं 
होता, किन्तु विधवा होने पर उन्हें यह अधिकार प्राप्त हो जाता हैं (नास्मु० 
१६।८) । 

३४. दा० ७६ में उ०--प्राप्तं शिल्पेस्तु यदित्त प्रीत्या चेव यदन्यतः १ 
भत्तुः स्वाम्यं तदा तत्र शेष तु ॒स्त्रीघन स्मृतम्‌ ॥ अल्तेकर ने इस व्यवस्था का 
कारण यह बताया है कि बाहर के व्यक्तियों के उपहार को स्त्रीधन बना कर हिन्दू 
शास्त्रकार ईर्ष्याल्‌ पतियों के परिवारों को शान्ति भंग नहीं करना चाहते थे। 
शअ्रमजीयी वर्ग में प्रायः पति-पत्नी की कसाई के संयुक्त धन से परिवार का 
व्यय चलता है, अतः ऐसी परिस्थिति में पत्नी द्वारा कमाये वित्त को स्त्रीधन बनाने 
से पति पर परिवार के सारे व्यय का भार पड़ता, जिसे उठाना उसके लियें 
बहुत कठिन था (पोजीद्षन ऑफ व्‌ समेत १६० २६३) । किन्तु इस व्यवस्था में यह 
एक बड़ा दोष था कि उड़ाऊ पति अपनो कमाई फूंक कर पत्नी को परिवार का 
खर्चा चलाने के लियें बाधित करे। वत्तेमान समय में न्यायालयों ने कात्यायन 
के शिल्प द्ाब्द को कताई आदि यान्त्रिक कारीगरी के कार्यों तक सीमित कर 
स्त्रियों की शिक्षक, नर्स, डाक्टर आदि के रूप में की गयी कमाई को स्त्रीघन 
नहीं माना (३८ म० १०३६) और उपर्युक्त दोष का परिसार्जन किया है । 


६०२ हिन्दू परिवार सीसांसा 


उपर्युक्त विवेचन से यह स्पष्ट है कि हिन्दू परिवार में वैदिक युग में और 
उस के काफी समय बाद तक विधवा को कोई साम्पत्तिक अधिकार न थे; 
क्योंकि उस समय विधवा-पुनविवाह और नियोग की परिपाटी प्रचलित होने 
से विधवाओं की संख्या समाज में बहुत कम थी। इन प्रथाओं के बन्द होने 
पर जब समाज में इन की संख्या बढ़ने रूगी तो याज्ञवल्वय, विष्णु, बृहस्पति, 
कात्यायनादि स्मृतिकारों ने विधवा को दायाद मानते हुए, उसके साम्पत्तिक 
स्वत्वों का प्रबल समर्थन किया, १२०० ई० तक विधवा के ये सब अधिकार 
मान्य हो गये । विज्ञानेश्वर ने उसे विभक्‍त परिवार में तथा जीमूतवाहन ने 
विभकत और संयकक्‍त दोनों प्रकार के परिवारों में पौत्र तक सन्‍्तान न होने 
के अभाव में उत्तराधिकारी बनाया । १९३७ तक मिताक्षरा द्वारा शासित 
प्रदेश में संयुक्त परिवार में वह उत्तराधिकारी नहीं बन सकती थी। १९३७ 
के हिन्दू स्त्रियों के सम्पत्ति कानून द्वारा दायभाग के उदार नियम को मिता- 
क्षरा परिवार में भी लागू किया गया, विधवा द्वारा उत्तराधिकारी होते के 
लिये संयुक्त और विभकत कुटुम्ब का भेद उड़ा दिया गया । पति से विरासत 
में प्राप्त सम्पत्ति पर कात्यायन के समय से विधवा का स्वत्व सीमित माना 
जाता रहा है, वह सामान्य रूप से इस का उपभोग ही कर सकती है, दान 
अथवा विक्रय नहीं, केवल धमंकार्य और कानूनी आवश्यकता के लिये ही 
वह इस का यथेच्छ विनियोग कर सकती है । इसके दुष्परिणामों का पहले 
उल्लेख हो चुका है (प० ५१८-६००) और वह दिन दूर नहीं प्रतीत होता 
जब कानून द्वारा इस स्थिति का अन्त हो जायगा और हिन्दू परिवार में 
पति-पत्नी के साम्पत्तिक अधिकारों में कोई वेषम्य नहीं रहेगा । 


अठारहवां अध्याय 
हिन्दू परिवार का भविष्य 


परिवार के भविष्य के सस्बन्ध में रोचक कल्पनायें--परिचमी जगत्‌ में 
परिवार का रूपान्तर और उसके कारण--हिन्दू परिवार के भविष्य पर प्रभाव 
डालने वाले तत्व--(१) आशिक तत्व (क) व्यावसायिक क्रान्ति और इसके 
प्रभाव (ख) नये आविष्कारों का प्रभाव (२) राजनंतिक तत्व (क) राज्य 
के क्षेत्र का विस्तृत होना (ख) स्त्रियों को मताधिकार-प्राप्ति (३) नवीन 
विचारधारायें (४) सामाजिक तत्व (क) भारत का नारी-जागरण-आन्दो- 
लन तथा उसके प्रभाव (अ) विवाह की आयु का ऊँचा उठना (आ) अविवाहित 
रहने की प्रवृत्ति बढ़ता (इ) स्त्रियों का आ्थिक स्वावरूम्बन (ई) वरण- 
स्वातन्त््य (उ) परिवार में समान स्थिति की मांग (ऊ) काम करने वाली स्त्रियों 
को परिवार सम्बन्धी समस्‍यायें (ऋ) परिवार का आकार छोटा होना (ख) 
यौन नेतिकता के दोहरे मानदण्ड की समाप्ति (ग) नर-तारी के समानाधिकारों 
की मांग (५) हिन्दू परिवार पर प्रभाव डालने वाले नये कानून--हिन्दूकोंड बिल 
द्वारा प्रस्तावित परिवत्तंत (क) मिताक्षरा परिवार की समाप्ति (ख) उत्त- 
राधिकार सम्बन्धी परिवर्तेत (ग) दत्तक पुत्र सम्बन्धी नये नियम (घ) स्त्री- 
धन के नियमों को सरल बनाना तथा स्त्री को सम्पत्ति पर पूर्ण प्रभुत्व देता-- 
१९५४ का वसीयतहीन हिन्दू उत्तराधिकार बिल-हिन्दूकोड बिल विरोवी युक्तियों 
की समीक्षा--हिन्दू परिवार में भविष्य में होने वाले मुख्य परिवत्तेंन (क ) पुरुष- 
प्रभुता का क्षीण होना (ख ) संयुक्त परिवार का वविघटन (ग )परिवार के स्थायित्व 
में कमी आना (घ) कानूनी विषमताओं की समाप्ति--उपसंहार । 

परिवार के भविष्य के सम्बन्ध में पश्चिम के कतिपय समाजशास्त्रियों और 
औपन्यासिकों ने अनेक मनोरंजक कल्पनायें की हे । इनके अनुसार सुदूर भविष्य में 
एक ऐसा यूग आने वाला है, जब परिवार-प्रथः का पूर्ण रूप से अन्त हो जायगा, 
सत्री-पुरुष इच्छानुसार कामसुख का उपभोग करेंगे, गर्भनिरोध के साधन उन्नत 
हो जाने से, इसमें बच्चे उत्पन्न होने की कोई सम्भावना न रहेगी, राज्य द्वारा 
संचालित शिश्ञशालाओं में अनुभवी धायें शिशुपालन का कार्य करेंगी। सुप्रसिद्ध 


६०४ हिन्दू परिवार भीसांसा 


औपन्यासिक आल्डस हकक्‍्सली ने अपने एक उपन्यास नवीन साहसिक जगत्‌ 
(प॥० 878०० रण शे०४ंव) में यहां तक उड़ान लछी है कि भविष्य में 
विज्ञान इतना उन्नत हो जायगा कि प्रयोगशालाओं में वीये और रज को 
मिलाकर कृत्रिम रूप से बच्चे उत्पन्न किये जा सकेंगे, स्त्रियां प्रसूतिव्यथा से 
मुक्ति पा जायंगी । 

किन्तु यहां इन कल्पनाओं की अपेक्षा उन ठोस तथ्यों की समीक्षा करना 
आवश्यक है, जिनके आधार पर ऐसी कल्‍पनायें की जा रही हैं । पद्चिम में 
इस समय नवीन परिस्थितियों से परिवार-प्रथा में आमूलचूल परिवत्तेन हो 
रहे हैं, इनका हिन्दू परिवार पर प्रभाव पड़ना अवश्यम्भावी हूँ। अतः यहाँ पहले 
संक्षेप में उन उपादानों की चर्चा की जायगी, जिनके कारण पश्चिम में परिवार 
की प्रथा में मौलिक परिवत्तंन हो रहे है और परिवारपद्धति का भविष्य 
अन्धकारमय बताया जा रहा है, इसके बाद आधुनिक काल में हिन्दू परिवार पर 
पड़ रहे आर्थिक, राजनैतिक, दाशंनिक और सामाजिक प्रभावों की मीमांसा 
तथा हिन्दूकोड और अन्य नये बिलों द्वारा प्रस्तावित परिवर्तेनों का उल्लेख 
होगा और अन्त में हिन्दू परिवार का भावी स्वरूप बतलाया जायगा। 

पद्चमी जगत्‌ में परिवार का रूपान्तर और उसके कारण--१८वीं शती 
के अन्त तक योरोप तथा अमरीका में बीसवीं शताब्दी के आरम्भ तक भारत 
के देहातों में पाये जाने वाले पितृतन्त्रीय ( ९4४०० ) परिवार 
थे, इनमें पिता को विशाल अधिकार प्राप्त थे, यह व्यवस्था उस समय के निर- 
कद राजतन्त्र के सर्वथा अनुकल थी, धर्म इसका समर्थक्ष था और आध्िक 
परिस्थिति इसे पुष्ट कर रही थी, उस कृषिप्रधान युग में उत्पादन की इकाई 
परिवार था, आजीविका के अन्य साधन न होने से परिवार के सदस्यों को विवश 
होकर उसमें रहना पड़ता था, उनकी आधिक पराधीनता पिता की प्रभुता 
को सुदृढ़ बना रही थी । 

किन्तु १८ वीं शताब्दी के उत्तरार्घ में प्रारम्भ होने वाले दो प्रकार के 
परिवतंनों नो परिवारप्रंथा को पश्चिम में बहुत प्रभावित किया'--(१) 
सांस्कृतिक (२) आशिक | सांस्कृतिक परिवत्तनों कर आशय हँ--पिता कौ 
निरंकुश सत्ता को बल देने वाले स्वेच्छाचारी राजतन्त्रों और धर्म के प्रभाव 
का क्षीण होना तथा समानता, स्वतन्त्रता, उदारता और व्यक्तिवाद के नये सामा- 





१. मेसाइवर-सोसायटी, प० २५१-५२ 


पश्चिमी जगत्‌ में परिवार का रुूपान्तर ६०्प्‌ 


जिक आदशों का प्रबल होना । फ्रेंच राज्य ऋान्ति द्वारा जन्म लेने वाली प्रजा- 
तन्त्र की भावना ने राजनेतिक ही नहीं, अपितु पारिवारिक क्षेत्र में भी मौलिक 
परिवत्तंत किया । लोकतलन्‍्त्रीय राज्यों ने पत्नी और बच्चों को दण्ड देने के 
अधिकार ग्हपतियों से छीन लिये, स्वच्छन्द प्रेम का आदर्श उत्तम समझा 
जानें लूगा, युवक-युवति अपना जीवनसाथी चुनने में माता-पिता का हस्त- 
कैप नापसन्द करने लगे । 

इन सांस्कृतिक परिवत्तेनों के साथ, इन से भी अधिक महत्वपूर्ण आथिक 
परिवत्तंन थे । १८वीं शताब्दी के अन्त में योरोप में औद्योगिक क्रान्ति हुई, 
कताई बुनाई आदि विभिन्न उद्योगों में हाथ की बजाय पानी और वाष्प की 
शक्ति से संचालित मशीनों द्वारा उत्पादन होने ऊगा । इस ऋन्ति की प्रगति के 
साथ परिवार का आथिक महत्व नष्ट हो गया । पहले उत्पादन का केन्द्र परि- 
वार था, अब उसका स्थान कारखाने ने ले लिया । इसमें मजदूरी करने के लिये 
लोग दूर दूर से आने लगे, परिवार का विघटन प्रारम्भ हो गया, स्त्रियां भी 
कारखानों और दफ्तरों में जाने लगीं। आथिक दृष्टि से स्वावलम्बी होने के 
कारण वे पितृप्रभुता से बहुत कुछ स्वतनन्‍्त्र होने छगीं । 

पश्चिमी जगत्‌ में वेज्ञानिक और यान्त्रिक उन्नति के कारण परिवार 
द्वारा अतीत काल में किये जाने वाले अनेक कार्य अन्य माध्यमों द्वारा अधिक 
क्षमता और कम व्यय के साथ किये जाने लगे हें । आर्थिक आवश्यकताओं की 
पूर्ति का काय कारखानों ने ले लिया हे, राज्य द्वारा स्थापित विद्यालय घर में मिल 
सकने वाली शिक्षा देने का कार्य कर रहे हैँ, चिकित्सालय प्रसूति और बीमारी में 
परिवार की अपेक्षा अधिक सुविधाजनक हें । परिवार के विभिन्न सदस्यों द्वारा 
पहले आपस में जो मनोरंजन होता था, उसका स्थान अब सिनेमा ने ले लिया 
हँ । वृद्धावस्था में असहाय होने पर पहले परिवार में पुत्र पर भरोसा रखा 
जाता था, अब बीमे की पालिसी से यह कार्य अधिक अच्छी तरह हो जाता है । 
काम करने वाली स्त्रियों की सुविधा के लिये पश्चिम में विविध प्रकार की शिशु- 
शालाओं (नर्सरी) तथा बालोद्यानों का प्रचार बढ़ रहा है । होटलों ने खाने 
की दृष्टि से परिवार की उपयोगिता कम कर दी हू । 

परिवार के विविध कार्यों के अन्य माध्यमों द्वारा होने के कारण अनेक 
व्यक्ति और अतिवादी (॥४567०77808) विचारक इसे अब निरथेंक समभने 
लगे हें, इसके अन्त की आशंका और समर्थन करने लगे हेँ। न्यूयार्क राज्य 
के एक अफसर ने, अपने पिता से वेवाहिक उपहार के रूप में २५ हजार 


६० ६ हिन्दू परिवार मोौमांसा 


डालर की राशि पाने वाली एक युवति से पूछा कि क्या वह इसे अपना घर 
बनाने में व्यय करेगी । उस तरुणी ने इस प्रश्न पर आश्चर्य प्रकट करते हुए 
कहा--- मे चिकित्सालय में प॑ दा हुई हूँ, शिशुशाला में पली हूँ, कालेज में पढ़ी 
हूँ, चर्च में मेरी शादी हुई है, होटल में रहती हूँ, मुझे परिवार और घर की 
क्या आवश्यकता ?”* कुछ विचारक मनोव॑ज्ञानिक दृष्टि से परिवारप्रथा को 
हानिप्रद मानते हेँ+ । वाटसन ने यह लिखा है कि घर अब अतीत की वस्तु 
हो रहा है, इस समय इसका उपयोग इतना ही हो कि यहां कपड़े बदल लिये 
जाय॑ और क्‌छ घंटे सो लिया जाय । वह दिन दूर नहीं जब बच्चे घर की 
बजाय उस से अधिक अच्छी संस्थाओं में बाल-शिक्षण-निष्णात व्यक्तियों द्वारा 
पाल जाया करेंगे, परिवार प्रथा का अन्त हो जायगा*। पहले यह कहा जाता 
था--घर से अधिक मधुर कोई स्थान नहीं है; भविष्य में यह कहा जायगा-- 
ईदवर की कृपा हे कि घर जैसी कोई जगह नहीं हे १ । 
किन्तु अतिवादी विचारकों की उपर्युक्त कल्पनायें सत्य नहीं प्रतीत होतीं, 
निकट भविष्य में परिवारप्रथा के उच्छेद की कोई संभावना नहीं दिखाई देती । 
ऊपर बताये जिन परिवत्तेनों के आधार पर ये कल्पनायें की गयी हें, वे परि- 
वार के मूलभूत प्रयोजनों से संबन्ध नहीं रखते । परिवार के आवश्यक कायें 
हू --रति, सनन्‍्तानोत्पादन और घर बनाना । अभी तक विज्ञान ने इन कार्यों 
को एक साथ करने के लिये परिवार के अतिरिक्त कोई दूसरा साधन नहीं 
ढुंढ़ा; यदि ऐसा आविष्कार संभव हो तो भी यह कहना कठिन है कि प्रसूति- 
व्यथा को भेलनेवाली कितनी मातायें बच्चों को पैदा होते ही दूसरी संस्थाओं 
को देना पसन्द करेंगी । अधिकांश आधुनिक समाजशास्त्रियों को भविष्य में परि- 
वार प्रथा के उच्छेद की कल्पना निर्मूल प्रतीत होती है' । वाट्सन को उपर्युक्त 
२. - सिलास बेण्ट--मशीनसेड सेन, ्यूयाक १९३०, पु० ३२२ 
३. केलवर्टन--न्यू जेनरेशन न्यूयार्के १९३०, अध्याय १३ 
४, वही प्‌ृ० ५५-७३ ४ 
५. आगबनं एण्ड निमकाफ--ए हेण्ड बुक आफ सोव्योलोजी रलूंडन १९५०, 
पृ० ४८४, संसाइवर-सोसायटी लूंडन १९५० पृ० २६३-६६, बेबर-मेरिज 
एण्ड फेसिली न्यूया्क १९३९ पु० ६३४ । आगबर्न का यह सत हैं कि अब तक 
परिवार सात प्रकार के कार्य किया करता था --(१) आश्थिक-परिवार के 
सदस्य मिल कर कृषि, दस्तकारी आदि द्वारा वस्तुओं का उत्पादन तथा उपभोग 


श्र 


परिवार प्रथा की उपयोगिता ६०७ 


भविष्यवाणी किये हुए २४ वर्ष हो गये हूँ, किन्तु पश्चिम में परिवारप्रथा का 


किया करते थे (२) परिवार से मनुष्य की सामाजिक स्थिति और दर्जा निश्चिचत 
होता था । (३) बच्चों की शिक्षा का कार्य परिवार द्वारा सम्पन्न होता था 
(४) सनोरंजन--पहले यह प्रधान रूप से परिवार में होता था(५) घामिक 
काय परिवार द्वारा सम्पन्न किये जाते थे। (६) संरक्षक कार्य--माता-पिता अपनी 
सन्‍्तान की शैशव दशा में प्री रक्षा करते हे और पुत्र वृद्धावस्था में माता-पिता 
'का पालन करते हैं, पति पत्नी का पालन एवं रक्षण करता है। (७) परिवार 
पति-पत्नी को दाम्पत्यसूख प्रदान करने का तथा सन्‍्तानोत्पादन का साधन हे 
(दी फैसिली जुलाई १९३८, पृ० १३९-४३ में आगबर्न का ऊेख--दी चेंजिग 
'फेसिली ) । इनसें से पहला कार्य कारखानों द्वारा होने लगा है, दूसरा कार्य 
अजातन्‍्त्र और सम्ाानाधिकार के युग में अपना महत्व खो बेठा है । तीसरा, 
चौथा और पांचवां कार्य कमदाः सार्वजनिक शिक्षणालयों, सिनेसा और चर्चे 
छरा होने लगा है । छठे कार्य को भी आंशिक रूप से वृद्धावस्था में सामाजिक 
जीसे आदि द्वारा राज्य ने लना श्रु किया है । किस्तु अग्तिम कार्य का अब 
तक कोई दूसरा स्थानापन्न नहीं इंढ़ा जा सका। डेवीस जेंसे विचारकों का कथन 
है कि उपयक्‍्त कार्यों के परिवार से छिन जाने के कारण उन का फालतू बोकक 
उतर गया है, इससे परिवार अपने साम्ताजिक प्रयोजन पूर्ण करने में दुर्बेल नहीं, 
किन्तु सवृढ़ हुआ है (दी फेमिलो न्यूयाक १९३८, पृ० १९७ )। एल्मर के मता- 
नुसार बच्चे के पालनादि का कार्य अन्य संस्थायें अवश्य ले रही हैं, किन्तु बालक 
का समृचित विकास परिवार सें ही संभव है (सोइयालोजी आफ फंसिली, पृ० 
४९७) । इसके अतिरिक्त बालक को किसी समाज के आद्शों के अनुरूप ढालने 
तथा उसके चरित्र निर्माण का साधन परिवार ही है (एल्मर दही पृ० ४१५२-५३ )। 
इसको साथ साथ परिवार दास्पत्यप्रेम को प्रस्तुत करने का एकमात्र साधन है 

पैर इससे विवाहित पुरुष अविवाहित पुरुषों की अपेक्षा अधिक स्वस्थ और दोघें- 
जीबी होते हैं। न्‍्यूयार्क राज्य में ३०से ४० वर्ष की आयु के अविवाहित पुरुषों की 
सत्य संख्या इस आय के विवाहित पुरुषों की संख्या से ठुगनी पायी गयी है । एक 
अन्य गणना के अनसार शराब के असर से मरनवालों तथा आत्मघात करन 
बालों में अधिक संख्या अविवाहितों की होती है । ( इलियद एण्ड सेरिल-सोशल 
डिसआरगेनिजेदशन, प० ३६३ ) । यह सत्य है कि अनेक परिवार दुःख- 
मय होते हैं; किन्तु इसके साथ ही यह भी सत्य है कि परिवार के अतिरिक्त मनुष्य 


६०८ ... हिन्दू परिवार सीमांसा 


अन्त नहीं हुआ । इसके विपरीत रूस जैसे देशों ने राष्ट्रीय दृष्ठि से इसे 
बहुत अधिक प्रोत्साहन दिया है न 

... पश्चिम में परिवारप्रथा के भविष्य में छोप की संभावना न होते हुए भी 
उसमें उपर्युक्त दिशाओं में बताये परिवर्तनों की मात्रा नि्रिन्तर बढ़ती जायगी। 
वैज्ञानिक आविष्कारों की उन्नति से शनेः शरने: पहले घर द्वारा किये जाने 
वाले कार्य अन्य व्यापारिक संस्थाओं द्वारा किये जाने लगेंगे अथवा गृहिणियां 
. नवीन अन्त्रों से उन्हें घर पर करने लगेंगी । कपड़े धोना, खाना पकाना, घर की 
सफाई यन्त्रों द्वारा होने से गृहिंणी के समय और श्रम की वहाँ भारी बचत 
हो गयी है, गर्भनिरोध के साधनों ने उसे अपनी अपनी आर्थिक स्थिति के 
अनुरूप सन्‍्तानोत्यादन की सुविधा प्रदान की है, इनके आविष्कार ने नैतिकता 
के आदर्शों पर निःसन्देह भारी प्रभाव डाला है; किन्तु इतके आधार पर यह 
कल्पना करना यथार्थ नहीं कि स्त्रियां इसे कष्ट समझ कर सन्तानोत्पादन बन्द 
कर देंगी । मातृत्व की आकांक्षा स्त्रियों में इतनी स्वाभाविक और प्रबल हे कि 
वे सन्‍्तान अवश्य चाहेंगी । इस सम्बन्ध में भविष्य में केवल इतना ही परिवत्तेन 
होगा कि अनभीष्ट शिक्षुओं का उत्पादन नहीं होगा, पितृत्व और मातृत्व आयो- 


जित होगा । परिवार के सदस्यों की संख्या कम होगी । पुराने जमाने में 


......................._..२२8२३०8३००8३7३४8३६६८४ 


क्र 


- को इतना प्रेम, सहानुभूति और स्नेह अन्य किसी संस्था से नहीं प्राप्त हो सकता। 
. सन्‍्तानोत्पादन, उनके लछालन-पालन, रति-सुख और दाम्पत्य-प्रेम के सब कार्य 
. एक साथ करने से परिवार की उपयोगिता निविवाद है और उसके अन्त की 
_ कोई संभावना नहीं है ( सेट-न्यू होराइजन्स फ़ार दी फैसिली पु०, ८-९ 
इलियट एण्ड मेरिल, पु० ३६२-६३) रन शक दी की 
_पर्चिचस में परिवार को आधुनिक समस्याओं के अध्ययन के लिये निम्न 


... झ्नन्‍्थ विशेष रूप से उपयोगी है--बर्जेस एण्ड लाक--दी फैमिली १९४५, एल्सर- 


दी सोइयोलोजी आफ फेसिली ( १९४५ ), फोलसम--दी फैमिली एण्ड डेसो- 

... ऑटिक सोसायटी, जिस्मरसेन-फैसिली एण्ड सिविलिजेशन, ( न्यूयार्क १९४७) 

. ब्ैस्टरसार्क--दी फ्यूचर आफ मैरिज इन वैस्ट्न सिविलिजेशन ( लंडन १९३६)+ 
 निमकाफ--मैरिज एण्ड दी फैमिली (बोस्टन १९४७); टरक्सल एण्ड सेरिल-- है 


..._ दी फ़ैसिली इन अमेरिकन कल्चर, ( न्यूयाक १६४७ ) 


..._ ६. स्वर्ड लोब--छीगल राइट्स आफ दी सोवियट फैमिली १९४५) के० 
. डो० शाह--चेंजिंग आइडियल्स इन सोवियट रशिया।__||_|_||/|_ 


परद्चिस में परिवार का भावी रूप ६०९ 


आथिक स्वार्थ, यातायात की सुविधाओं का अभाव और धर्म विज्ञारू कृठम्बों 
को संयुक्त बनाये रखने में सहायक थे; अब उत्पादन केन्द्र के रूप में परिवार की 
उपयोगिता की समाप्ति, यातायात की सुविधाओं तथा व्यक्तिवादी भावनाओं ने 
पश्चिस में संयुक्त परिवार का लगभग अन्त कर दिया हैँ । किन्तु ये सब 
परिवर्तन परिवार के बाह्य रूप में ही हैं, उसके आन्तरिक प्रयोजन योन 
सुख ओर सन्‍्तति की प्राप्ति, सन्‍्तात का पालन और घर का निर्माण यथापूर्व 
हैं। अधिकांश विचारकों का यह मत है कि पुराने जमाने में परिवार द्वारा 
आधिक उत्पादन, शिक्षा आदि अनेक अनावश्यक कार्य करने से परिवार के 
असली कार्यों की ओर कम ध्यान दिया जाता था, उसमें दाम्पत्य प्रेम का 
विकास बहुत कम होता था । अनावश्यक कार्यों के घट जाने से अब इसके 
आधारभूत प्रयोजनों की पूत्ति अधिक सुचारु रूप से सम्पन्न होगी। भविष्य में 
परिवार का ऐसा आदर्श विकास होगा, जैसा भूतकाल में कभी नहीं हुआ* । 

पश्चिमी जगत्‌ में परिवारप्रथा के स्वरूप को बदलने वाले अनेक आशिक, 
राजनंतिक, दाशनिक और सामाजिक तत्व तथा हिन्दू-कानून का संगोघन 
करने वाले बिल भारत में हिन्दू परिवार के स्वरूप पर भी गहरा प्रभाव डा 
रहे हैं, अत: इनका संक्षिप्त विवेचन यहां समुचित प्रतीत होता है । 

हिन्दू परिवार पर प्रभाव डालने वाले आर्थिक तत्त 

(क) व्यावसायिक ऋष्ति-यह अभी तक पश्चिमी देशों की तुलना में, 
भारत में शेशवावस्था में है। प्रथम विश्व युद्ध में इसका जन्म हुआ, द्वितीय विश्व- 
यूद्ध ने इसे पोषण दिया। स्वतन्त्रता प्राप्ति के बाद केन्द्र तथा राज्य की सर- 
कारों द्वारा देश के उद्योगीकरण की नीति के अवलम्बन से हमारे यहां औौद्यो- 
गिक उत्पादन में तथा कारखानों में निरन्तर वृद्धि हो रही हे*क; द्वितीय पंचवर्षीय 
योजना में उद्योगों पर अधिक बल दिया जाने से हमारे देश के औद्योगिक 
विकास का भविष्य उज्ज्वल प्रतीत होता है । 

७. सेट--न्यू होाइजस्स फार दी फेमिलो, पु० छडेपू-ड७ 
७क. १९४६ के वर्ष को आधार मानते हुए १९४७ में औद्योगिक उत्पादन का 

सूचक अंक ९७.२ था, १९५२ में यह १२८.७ हो गया। नये उद्योगों के विकास, 
इस सम्बन्ध की सरकारी नीति तथा पंचवर्षीय योजना में व्यावसायिक उच्च ति 
की व्यवस्था के लिये दे० दी टाइम्ज आफ इंडिया डायरेक्टरी एण्ड यीअर बुक 
१९५४-५५, पू० १५४ । १८९४ ई० में भारत में कारखानों की संख्या ८१५ 
थी; १९४८ में यह १५,९०६ हो गयी ; सकसेना-लेबर प्रतबलम्ज पृ० ६)॥ 


हि० ३९ 
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औद्योगिक क्रान्ति का परिवार पर पहला प्रभाव यह पड़ता है कि उत्पा- 
दन का केन्द्र बदल जाता है | पहले कृषक अथवा कारीगर अपने घर और 
परिवार में रहता हुआ अन्न वस्त्रादि का उत्पादन करता था, परिवार के 
सब सदस्य उसे इस कार्य में सहायता देते थे, प्रायः आवश्यकता की सब वस्तुओं 
का उत्पादन परिवार के सदस्यों द्वारा हो जाने से परिवार आथिक दृष्टि से 
स्वावलूम्बी इकाई था। किन्तु कारखानों में कपड़े आदि का निर्माण होने से 
अब उत्पादन का केन्द्र घर नहीं, किन्तु मिल हो जाती है । मिलों द्वारा प्रभूत 
मात्रा में तैय्यार किया माल घर में उसके उत्पादन को अनावश्यक बना देता हे, 
घर से उत्पादन का कार्य छिन जाने से पुरुषों और स्त्रियों को घर से बाहर 
फैक्टरियों में आजीविका ढूंढ़नी पड़ती है । स्त्रियों के कारखानों में काम करने 
से पारिवारिक जीवन में बच्चों की देखभाल की समस्‍यायें उत्पन्न होती हें । 
भारत में कारखानों में काम करने वाली स्त्रियों को शिशुशालाओं या बाल- 
मन्दिरों के अभाव में सरकारी रिपोर्टों के अनुसार बच्चों को अफीम देने आदि 
के उपायों का अवलूम्बन करना पड़ता है । बच्चों की उपेक्षा से उनका यथोचित 
विकास नहीं हो पाता, उनमें अपराध की प्रवृत्ति बढ़ती हैं। दिन भर की मजदूरी 
के कार्य से परिश्रान्त पत्नी अपने घर के कार्य तथा बच्चों और पति के 
प्रति दायित्व को पूरी तरह निभाने में असमर्थ होती है; पारिवारिक जीवन 
में सुख की मात्रा घटने लगती है । 
औद्योगिक क्रान्ति का दूसरा प्रभाव नगरों की संख्या में वृद्धि होती हैं। 
भारत में यह प्रवृत्ति बढ़ रही है । १९३१, १९४१ तथा १९५१ में कस्बों और 
नगरों की जनसंख्या में क्रशः १८०४, ३१.१ तथा ४१.३ प्रतिशत की वृद्धि हुई 
है। १९२१ में २ करोड़ ८२ छाख जनता नगरों में रहती थी, १९५१ में 
यह संख्या ६ करोड़ १९ छाख हो ग्रयी है । यद्यपि यह संख्या कुल भारतीय 
जन-संख्या का १७ प्रतिशत ही है5 , पश्चिमी देशों की नागरिक जन-संख्या 
की दृष्टि से बहुत कम हूँ, किन्तु भविष्य में इसके निरन्तर बढ़ने और हिन्दू 
परिवार पर अधिकाधिक प्रभाव डालने में कोई संदेह नहीं है । नगरों को 
वृद्धि के हिन्दू कुटुम्ब पर निम्न परिणाम उल्लेखनीय ह-- 
(क) केन्द्रापगामी प्रवृत्तियों द्वारा परिवार का विधघटन--गांव में परिवार 
बड़ा संगठित और सुद्ढ़ होता है क्योंकि वहु आथिक उत्पादन की इकाई होता 


८, टाइम्जु आफ इंडिया डायरक्टरी एण्ड यीअर बुक १९५४-५५ पू० १० 


नगरों की वृद्धि का परिवार पर प्रभाव ६११ 


है, सब सदस्य परिवार के आर्थिक कार्यों में पूरा सहयोग देते हें और उनके 
सुसंगठित रहने से परिवार की समृद्धि होती है । परिवार से बाहर आजीविका 
के साधन बहुत कम होने से उनके वैयक्तिक हित परिवार के सामूहिक स्वार्थों 
से भिन्न नहीं होते, अतः उनमें कुटुम्ब में रहने, उसे सुदृढ़ बनाने की केन्द्रा- 
भिमुखी प्रवृत्तियां प्रबल होती हे, किन्तु नगर में एक परिवार के विभिन्न सदस्यों 
द्वारा पृथक्‌ स्थानों में आजीविका उपार्जन करने से उनके वैयक्तिक स्वार्थ एक 
जैसे नहीं रहते, केन्द्रापगामी श्रवृत्तियों की प्रबलता से परिवार की सुदृढ़ता 
'कम होने लगती हे । 

(ख) पारिवारिक नियन्त्रण का अभाव--नगरों में आ्िक उत्पादन, 
शिक्षा और मनोरंजन के कार्य कारखानों, शिक्षणालयों तथा सिनेमा और थिये- 
टरों ने परिवार से छीन लिये हें । परिवार के विभिन्न सदस्य दित भर पृथक 
कारखानों और कार्यालयों में काम करते हैं, शाम को अपनी रुचि के क्‍्लबों और 
मनोरंजन-गृहों में जाते हें, रात को केवल सोने के लिये परिवार के सब 
सदस्य घर में एकत्र होते हें। इसका परिणाम यह हो रहा है कि व्यक्ति 
पर परिवार का नियन्त्रण कम हो रहा है तथा उन संस्थाओं और व्यक्तियों 
का प्रभाव बढ़ रहा है, जिनके सम्पर्क में वह दिन भर रहता हैं । 

(ग) निवासस्थानों को कमी--भारतीय नगरों में जनसंख्या जिस तेजी 
से बढ़ रही हैं, नये मकान उतनी शीघ्ता से नहीं बन रहे । बम्वई, कलकत्ता, 
कानपुर जसे औद्योगिक नगरों में मज़दूरों को बड़े गन्दे और संक्चित स्थानों में 
रहना पड़ता हँ5क । मध्यम वर्ग के पास भी वहुत सीमित स्थान वाले मकान 
होते हें। उत्तर प्रदेश, बम्बई, दिल्‍ली आदि में सरकार की ओर से नये मकान 
बताने का प्रयत्न हो रहा है, किन्तु शहरों में देहात जैसा खुला स्थान और 
'परिस्थितियां नहीं उत्पन्न की जा सकतीं । परिवार पर संकूचित स्थान का बड़ा 
हानिकर प्रभाव पड़ता हैं। (१) छोटे मकानों में बहुत अधिक व्यक्तियों के रहने 
से वयक्तिक विकास के लिये उपयुक्त एकान्त और पर्याप्त स्थान नहीं मिलता, 
बच्चों के खेलने के लिये मेंदान, और चढ़ने के लिये पेड़ नहीं होते, उनकी 
क्रीड़ा का स्थान गन्दी गलियां या यातायात से भरी सड़क होती हें, जहां 


८ क्र. इन गन्दी बस्तियों के लिये यह सत्य ही कहा जाता हे कि ईश्वर ने 
भसनृष्य की सृष्टि कौ, मनुष्य ने नगर की और होतान ने गन्दी बस्तियों 
(978) की । 
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उनका खेलना खतरे से खाली नहीं होता । घर में अभीष्ट एकान्त न होने से, 
सदेव एक दूसरे के निरीक्षण में रहने से, दम्पती तथा अन्य व्यक्तियों में चिड़-. 
चिड़ापन उत्पन्न हो जाता है, मनोवैज्ञानिकों का मत है कि ऐसी दशा में बाऊुक 
के व्यक्तित्व का विकास अवरुद्ध हो जाता है*। (२) गांव में पड़ोसी सुपरि- 
चित होते हैं, उनका परिवार के व्यवितयों के व्यवहार पर काफी नियंत्रण 
रहता है । शहर में पड़ोसी प्रायः अजनबी होते हें। इस प्रकार की अज्ञानता और 
दिन भर घर से बाहर रहने के कारण, शहरों में अवेध सम्बन्धों द्वारा कामसु ख- 
प्राप्ति की सविधायें गांवों की उपेक्षा अधिक होती हैं । इस प्रकार अनेक व्यक्ति 
विवाह और पारिवारिक जीवन को भरंफभट समभते हुए उससे बचने का प्रयत्न 
करते हे । यों तो अवैध सम्बन्ध सभी स्थानों ओर समाजों में पाये जाते हें 
किन्तु बड़े नगरों में इस के लिये अधिक सुविधायें होती हैं, इससे परिवार 
के सदस्यों में अविवाहित रहने की भ्रवृत्ति को प्रोत्साहन मिलता है । (३) 
दहरों में निवास स्थान की कमी परिवार की सदस्यसंख्या पर बड़ा प्रभाव डालती 
हूँ, स्थानसंकोच तथा मंहगाई के कारण यहां विश्ञाल एवं संयुक्त कृटुम्ब अस- 
म्भव हो जाते हैं, एकाकी तथा छोटे परिवारों की संख्या बढ़ने लगती हैँ । (४) 
शहरी जीवन सें मनोरंजन के व्यापारिक साधन ( सिनेमा, थियेटर ) प्रचुर 
मात्रा में होते हैं । इन साधनों तथा क्लबों आदि के कारण शहर में व्यक्ति अपने 
एकाकी जीवन में वह नीरसता और खाहीपन अनुभव नहीं करते, जो देहात 
में होता ह और जिसके लिये वहां विवाह जल्दी एवं आवश्यक माना जाता है। 
इसके साथ ही हाहर में अवेध कामसुख की सुविधायें भी अधिक होती हें । 
अतः नगरों में विवाह गांव की अपेक्षा अधिक उच्च आयु में किया जाता है 
और अविवाहितों की संख्या बढ़ने छगती है । इसके अतिरिक्त शहर में शिक्षा 
की सू विधायें अधिक होने से हिन्दू नारी के विवाह की आयु अधिक ऊँची उठ 
रही है, नौकरी आदि स्वतन्त्र आजीविका के साधन होने से शिक्षित स्त्रियों में 
अविवाहित रहने की प्रवृत्ति बढ़ रही है (६० नी० पृ० ६२१-२) । 


९. जे० एस० प्लाण्ड--सम सिकियेद्रिक एस्पेक्टस आफ ऋौडेड लिविंग 
कंडीशन्स अमेरिकन जनेंल आफ सिकियेद्री सायें १९३०, पु० ८४९-८६० । 
वर्जिनिया वुल्फ से ए रूस आफ चन्‍्स ओन (न्यूयार्क १९२९) में सुजनात्मक 
चिन्तन तथा जीवन के लिये वेयक्तिक एकान्त का प्रबल समर्थन किया 
हैँ । सि० इलियट एण्ड मेरिल, पृ० ३२५५-५६ 


परिवार पर आविष्कारों का प्रभाव ह्श्हेः 


.. आपविष्कारों का प्रभाव--औद्योगिक क्रान्ति के अतिरिक्त विज्ञान क्ले नवीन 
आविष्कार आजकल पारिवारिक जीवन को बहुत प्रभावित कर रहे हें । 
इनमें घरेल कार्यों को करने में श्रम बचाने वाले यन्त्र, रेडियो तथा मोटर 

मुख्य है । हिन्दू परिवार में अभी इनके प्रवेश्ष का श्रीगणेश ही है, कितु इसमें कोई 
सन्देह नहीं कि भविष्य में इन का प्रभाव उत्तरोत्तर बढ़ता जायगा । श्रम बचाने 
वाले यन्त्रों का विकास सं ०रा० अमरीका में बहुत अधिक हुआ है । बिजली की 
बत्ती ने मिट्टी के तेल की लालटेनों को संग्रहालय की वस्तु बना दिया है, भाड़ 
लगाने का काम मशीन से होने लगा है, बिजली और गैस के चल्हों ने लकड़ी _ 
और कोयले की अंगीठियों को निरर्थक सिद्ध कर दिया है और कपड़े धोने, 
बर्तेन मांजने, सीने और इस्त्री करने के यन्त्रों ने इन कामों को बहुत सुगम बना 
दिया है । इन सब यन्‍्त्रों का यह प्रभाव हुआ है कि घर का काम थोड़े समय में 
तथा अल्प परिश्रम से किया जा सकता है । गृहिणी को दिन भर उस काम 
'में जुटे रहने की आवश्यकता नहीं रही, घर के कामों से बचे समय में वह 
अब नौकरी करके अपने परिवार की आय बढ़ा सकती है । उपर्युक्त अन्त्रों 
द्वारा घर और बाहर के काम का सामंजस्य सुगम हो गया हे। भारत में अभी 
ये सुविधायें बिजली वाले बड़े शहरों में ही प्राप्त है, सामान्यतः हिन्दू गृहिणी के 
श्रम की बचत आटे की चक्‍की और पानी के नल तक ही सीमित है। किन्तु इस 
. समय हमार देश में बिजली उत्पन्न करने की भाखड़ा नंगल, दामोदर घाटी 
आदि अनेक योजनायें चल रही हैं, उनके पूरा हो जाने पर देहातों में भी बिजली 
पहुँच जायगी और घरेलू कार्यों में श्रम की बचत करने वाले यन्त्रों का प्रसार 
बढ़ेगा | यह ठीक है कि इन यन्त्रों के क्रय करने में पर्याप्त घन राशि व्यय होती 
है, किन्तु इन से ग्‌ हिणी को घर से बाहर पूरे या थोड़े समय के लिये नौकरी द्वारा 
धन कमाने का अवसर मिल सकता है । इन यन्त्रों के उपयोग का एक यह भी 
पहल है कि इनके अभाव में लड़कियां घर के कार्यों में माता का सहयोग देती _ 
हैं, प्रतिदिन घर के काम करने से घर से उनका सम्बन्ध और ममता अधिक 
घनिष्ठ होती है । यत्त्रों के प्रयोग के वाद, वे घरेलू कामों से अवकाश पा जाती 
हैं, परिवार का सुख बढ़ाने के कार्य में अपना उत्तरदायित्व पहले की अपेक्षा 
“कम अनुभव करती है। द 
रेडियो परिवार की एकता को सुदड़ करने में भी सहायक होता है और 

उसे कम करने में भी । व्याख्यान और संगीत का जो आनन्द प्राप्त करने के 
' लिये परिवार के विभिन्न सदस्य घरों से बाहर जाते थे, रेडियो द्वारा वह उन्हें 
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घर में ही प्राप्त हो सकता है । देलीविज़न सिनेमा के आनन्द को भी घर में 
लाने वाला है । अतः इन आविष्कारों से परिवार के सदस्यों को घर में रहने का 
प्रोत्साहन मिलता है, किन्तु इसको साथ यह पारिवारिक सदस्यों में कलह- 
वृद्धि का केन्द्र भी बन सकता है। जब एक ही समय पिता द्वारा शास्त्रीय संगीत 
सूनने का, पुत्र द्वारा फिल्‍मी गाने तथा पत्नी द्वारा नाटक श्रवण करने का आग्रह 
हो तो विषम समस्या उत्पन्न हो जाती है । अवस्था भेद से उत्पन्न होने वाले रुचि- 
वेचित््य का समाधान होने पर रेडियो परिवार की एकता पुष्ट करने में सहा- 
यक हो सकता है । किन्तु इसका यह प्रभाव सीमित है, सिनेमा, नृत्य एवं संगीत- 
गोष्ठियों के रेडियो में न आनेवाले प्रोग्राम घर के सदस्यों को अपने मनोरंजन 
के लिये परिवार से बाहर जाने को बाधित करते हें १० । 

परिवार पर मोटर का प्रभाव अभी तक संयुक्त राज्य अमरीका तक ही मर्या- 
दित है । प्रति तीन व्यक्तियों के पीछे एक मोटर वाले इस देश में इस आविष्कार 
ने घर से दूरवर्त्ती स्थानों में भी परिवार के सब सदस्यों द्वारा एक साथ मिल 
कर छुट्टियां बिताने तथा मनोरंजन करने की संभावना बढ़ा दी हैं और इस प्रकार 
पारिवारिक एकता को सुदृढ़ बनाया है । किन्तु इसके साथ ही, रेडियो की 
भांति यह परिवार के सदस्यों का रुचिभेद होने पर वेमनस्थ और कलह का 
कारण भी बन सकता है । जब परिवार के तरुण सदस्य माता पिता की इच्छा 
के विरुद्ध प्रणय व्यवहार के लिये इस साधन का प्रयोग करते हें और माता पिता 
के नियन्त्रण के क्षेत्र से दूर हो जाते हें तो परिवार में अनुशासत की नवीन सम- 
स्ायें उत्पन्न हो जाती हैं १९ । 

राजनेतिक तत्त्व--परिवार पर प्रभाव डालनेवाले राजनेतिक तत्त्वों में 
दो विशेष रूप से उल्लेखनीय हें-- (१) राज्य के क्षेत्र और प्रभुता का विस्तार। 
(२) स्त्रियों को मताधिकार की प्राप्ति । पहले सन्‍्तान का संरक्षण और शिक्षण 
परिवार का कार्य था,पिता को परिवार के सदस्यों पर असाधारण प्रभुता प्राप्त थी' 
(दे० ऊ० पृ० १८१)। पिछले सौ वर्षों में राज्य के कार्यों और प्रभुता का विस्तार 
होने से पिता का अधिकार क्षीण हो रहा है । उदाहरणार्थ पहले पिता अपनी 
सन्‍्तान की शिक्षा की उपेक्षा कर उसे अपनी खेती बाड़ी के काम में लगा सकता 
था, अब अनिवाय आरम्भिक शिक्षा के कानून बन जाने से वह अपने बच्चे को 





१०.  इलियट सेरिल--सोशरू डिसआरगेनिजेशन, पृ० ३५६ 
११. बेबर--मेरिज एण्ड फेसिली, पु० १६ 


परिवार पर प्रभ्नाव डालने वाले राजनंतिक तत्व श्१५्‌ 


स्कूल जान की नियत अवस्था में गाय चराने या चारा लाने के लिये बाधित नहीं 
कर सकता। माता पिता भले ही विद्यालयों की शिक्षा बच्चों के लिये घातक 
समझें, किन्तु उन्हें अपनी सन्‍्तान को स्कूल अकइय भेजना पड़ता हे । पर्िचिमी 
देशों मं यह अनूभव किया जा रहा है कि यदि बालक विद्रोही या शरारती हो 
तो उसका नियन्त्रण करना पिता का कत्तंव्य नहीं है, उसकी यह प्रवृत्ति बाद 
में समाजविरोधी हो सकती हे, अतः राज्य को बच्चे के दण्ड का अधिकार 
होना चाहिये । संयुक्त राज्य अमरीका में राज्य को बच्चों के मामलों में हस्त- 
क्षेप के अधिकार बहुत अधिक हेँ। वहां राज्य माता पिता को बच्चों को उचित 
देखभाल के लिये बाधित ही नहीं कर सकता, किन्तु माता पिता द्वारा सन्तान 
की उपेक्षा या दुव्यंवहार की अनेक दहाओं में वह बच्चों को माता पिता से छीन 
भी सकता है *९। वहां राज्य शने: दने: बच्चों का बड़ा पिता' बन रहा है । 
स्कूलों में बच्चों की अनिवार्य उपस्थिति, उनके शारीरिक एवं मानसिक स्वास्थ्य 
का नियन्त्रण, पिता द्वारा सन्‍्तान पर करता को नियन्त्रित करने के नियम 
परिवार पर राज्य की बढ़ती हुई प्रभुता के सूचक हें । इनसे यह आशंका उत्पन्न 
हो गयी है कि भविष्य में परिवार का बच्चों पर अपना कोई नियन्त्रण नहीं 
रहेगा १३ । 

स्त्रियों को मताधिकार की प्रार्प्ति--पश्चिमी जगत्‌ में स्त्रियों को छोक- 
सभाओं का वोटर होने का अधिकार उग्र संघर्ष के बाद मिला हे | इंगलेण्ड में 
पालियामेण्ट का वोटर होने का अधिकार स्त्रियों को पूरी आधी झती के 
आन्दोलन के बाद १९१८ में पहली बार कुछ शर्तों के साथ प्राप्त हुआ और 

१९२८ में सब वयस्क स्त्रियाँ वोट देने की अधिकारिंणी बनीं ११ । किन्तु भारत में 

१२. सेंबल इलियट--कनफिलटिंग पीनल थियोरीज इन स्टेचूटरों क्रमिनल 
शिकागों ( १९३१ ), पृ० ३२-३६ । एच० एच० लौ--जूबेनाइल कोर्ट इन 
दी यूनाटेड स्टेट्स चेषल हिल (१९२८), पु० ३-८ 

१३. इलियट ऐण्ड मेरिल---सोशल डिसआरगैनिजेशन, पु० ३४९ । राज्य 
और परिवार के सम्बन्ध के लिये दे” एस० पी० ब्रेकनरिज--दी फंमिलो 
एण्ड दी स्टेट ( शिकागों १९३७ ), जिमरमेन-फंमिलो एण्ड सिविलिजेशन 
(न्यूया्के १९४७ ), अध्याय २३ ॥ 

१४ स्ट्रैची--दीकाज--ए श्ञार्ट हिस्टरी आक्‌ वुसेन्स मूवमेण्ट इन ग्रेट- 
ब्रिटेन ( १९२८ ) । फ्रांस में स्त्रियों को यह अधिकार द्वितीय विश्वयुद्ध के बाद 
मिला है । 


६१६ हिन्दू परिवार सीमांस! 


स्त्रियों को यह अधिकार बड़ी सुगमता से आवेदन पत्र देने और प्रस्ताव पास 
करने से ही मिल गया है । १९१७ में भारत को ब्रिटिश पालियामेण्ट द्वारा 
दिये जाने वाले राजनंतिक सुधारों की स्थिति का अध्ययन करने के लिये यहां 
आये तत्कालीन भारत मन्त्री श्री मांटेग्यू के सामने यह मांग श्रीमती' सरोजनी 
नायडू की अध्यक्षता में स्त्रियों के एक शिष्ट मंडल ने रखी । १९१९ की 
सुधार योजना में ब्रिटिश पालियामेंट ने स्त्रियों को मताधिकार देने का प्रश्न 
प्रान्तीय व्यवस्थापिका परिषदों पर छोड़ दिया । १९२६ में सर्वप्रथम मद्रास 
में स्त्रियां निर्वाचक बनीं और दो वर्ष के भीतर अन्य प्रान्तों में भी विधान 
सभाओं ने स्त्रियों को मताधिकार प्रदान किया। भारत के वत्तेमान शासन- 
विधान में सब वयस्क स्त्रियों को वोटर होने का अधिकार प्राप्त है। भारत 
में नारी के प्रति सहज सम्मान की प्राचीन भावना के कारण पुरुषों से यह 
अधिकार प्राप्त करने में हिन्दू स्त्रियों को अपनी पश्चिमी बहिनों की भांति 
कोई संघर्ष नहीं करना पड़ा । क्‍ 

स्त्रियों को मताधिकार प्राप्त होने का यह परिणाम हुआ है कि परिवार 
में नारियों की हीव स्थिति का अन्त करने और उन्हें पुरुषों के तुल्य अधिकार 
देने के कानून तेजी से पास हो रहे हैं। इन कानूनों का आगे वर्णव किया जायगा | 

दाशविक तत्व--नवीब विदारधारायें--हिन्दू परिवार पर प्रभाव डालते 
वाला एक महत्वपूर्ण तत्व पश्चिम से आनेवाली. व्यष्टिवाद, प्रजातस्त्र, समा- 
नता और स्वतन्त्रता की भावनायें हें । पहले इनका वर्णन किया जा चुका हे (दे० 
ऊ० पु० ७०-७२ ) और यह बताया जा चुका हे कि ये संयुक्त परिवार के 
विघटन में सहायक सिद्ध हो रही है । इस के अतिरिक्त वर्तमान कार का 
सुखवाद और भौतिकवाद त्याग पर बरू देनेवाले पांरिवारिक आदर के प्रति- 
कूल है । भौतिकवाद, बुद्धिवाद तथा विज्ञान के प्रसार से जनता में धर्म के प्रति 
श्रद्धा और आस्था क्षीण हो रही है और विवाह को पवित्र तथा अविच्छंध 
धामिक बन्धन समझने की भावना शिथिल हो गयी है। इसके साथ ही हमारे 
देश के शिक्षित वर्ग पर पश्चिमी विचारकों की पुस्तकों तथा चल-चित्रों द्वारा 
प्रणय में स्वतन्त्रता परीक्षणात्मक विवाहों ( ७) 77977792068 ) 
और साथी विवाहों ((070]97707868 70&07896४ ) के विचार लोक- 
प्रिय हो रहे हैं । थे सब विचार पुराने ढंग के हिन्दू परिवार के विघटन में 
सहायक हैं । 

सासाजिक तत्त्व--हिन्दू परिवार पर प्रभाव डालनेवाले सामाजिक तत्वों 


हिन्द परिवार पर प्रभाव डालने वाले सामाजिक तत्व ६१७ 


में निम्न उल्लेखनीय हें---(क) स्त्रियों का उत्थान और जागरण तथा इसके 
प्रभाव (ख) यौन नेतिकता के दोहरे मापदण्ड की समाप्ति । (ग) स्त्रियों 
द्वारा समानाधिकारों की मांग । 

(क) स्त्रियों का उत्यात और जागरण--पहले (पृ० १३३)यह बताया जा चुका 
हेकि हिन्दू परिवार में किन कारणों से पति देवता और पत्नी दासी की हीन स्थिति 
को प्राप्त हुई और मध्यकाल में शूद्रों के समकक्ष मानी गयी। १९वीं शती के मध्य 
में ईश्वरचन्द्र विद्यासागर और ईसाई मिशनरियों द्वारा स्त्रियों में शिक्षाप्रसार 
के आन्दोलन से स्त्रियों के उत्थान का आरम्भ हुआ११.। १८५४ में सर चाल्से 
वृड ने शिक्षा विषयक अपने प्रसिद्ध खरीते में स्त्रियों की शिक्षा पर विशेष बल 
दिया । तत्कालीन सुधार आन्दोलनों--ब्राह्ममाज और आययंसमाज ने इस 
दिशा में बहुत उत्साह से कार्य किया, १८८३ ई० में पहली स्त्री विश्वविद्यालय 
की स्तातिका बनी । पंडिता रमाबाई, रुख़मा बाई जैसी स्त्रियों ने तीत्र छोक 
निन्‍दा की परवाह न करते हुए उच्च शिक्षा ग्रहण करने तथा स्वतन्त्र पेशा अपनाने 
का आदर्श स्त्रियों के सामने रखा । किन्तु उस समय ऐसो स्त्रियां इनी ग्रिती 
थीं, स्त्रियों के उत्थान का कार्य प्रधान रूप से पुरुषों द्वारा ही हो रहा था। 

१८८५ ई० में कांग्रेस की स्थापना के बाद, प्रति वर्ष इसकी बैठकों के साथ भार- 
तीय राष्ट्रीय सामाजिक परिषद्‌ के भी अधिवेशन होने लगे । इनमें प्रमुख भाग 
लेनेवाले दीवान रघुनाथ राव, श्री महादेव गोविन्द रानडे, श्री नरेन्द्रनाथ सेन, 
श्री जानकीनाथ घोषाल थे । यह परिषद्‌ १९१७ ई० तक प्रति वर्ष स्त्रियों के 
उत्थान के लिये अनेक विषयों पर प्रस्ताव पास करके सरकार तथा जनता का 
ध्यान उन क्रीतियों और कारणों की ओर आक्ृष्ट करती रही, जिन से भार- 
तीय स्त्रियों की दशा शोचनीय थी । इसके अतिरिक्त वह स्त्रियों के उत्थान के 
उपायों का भी निर्देश करती रही । इस परिपद्‌ द्वारा पास किये प्रस्तावों में निम्न 
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१४. भारतीय नारी आन्दोलन के विविध पहलुओं के लिये निम्न ग्रन्थ 
द्रष्टव्य हें--श्यामक्सारी नेहरू ( संपादिका) आवर काज अलाहाबाद, कमला 
देवी चट्ठोपाध्याय--एवेकर्तिग आफ इंडियन वुमेस, सार्गरेट कजिस्श--इंडियन 
वमेनहुड टुडे, रेणुका राय--बुमेन इन माइन्स, रेगे--हिवदर दुभन, सुमति 
बाई--वुसेन एवेकन्ड, हंसा मेहता--बुमेत अण्डर दी हिन्दू ला आफ मेरिज 
एण्ड सकक्‍्सेशन, हाटे--हिन्दू बुमेन एण्ड हर फ्यूचर, रमायाई--दो हाईकास्ट 
हिन्दू बुभेन । 


३१८ हिन्दू परिवार भीमांसा 


बातों पर बल दिया जाता था--स्त्रियों में प्रारम्भिक, माध्यमिक तथा उच्च 
शिक्षा का प्रसार, बाल और बेमेल विवाह का तथा दहेज और बहुविवाह का 
निषेध, विधवाओं के सिर मुंडवाने का और सामाजिक समारोहों में बेश्याओं 
के नाच द्वारा मनोरंजन का विरोध, विधवा विवाह तथा अन्तर्जातीय विवाह का 
प्रोत्साहन" धक । 

स्त्रियों में शिक्षा का प्रसार होने से १९१२ ई० से उनके अनेक संगठन 
बनने लगे । एनी ब॑ सेण्ट ने अपने ओजस्वी व्याख्यानों में भारत को जागृत 
करने के लिये इस बात पर बल दिया कि लड़कियों को अशिक्षा और बालविवाह' 
से म्‌क्ति मिलनी चाहिये। स्त्रियां अपने अधिकारों के लिये जागरूक होने लगीं। 
पहले यह बताया जा चुका है कि १९१७ ई० में उन्होंने मद्रास में भारतमन्त्री 
के सम्मुख सर्वप्रथम स्त्रियों को मताधिकार देने की मांग रखी । १९२० के बाद 
स्त्रियों ने राष्ट्रीय स्वातन्त्रय संघर्ष में बहुत भाग लिया । उनमें शिक्षा और 
जागृति बढ़ रही थी। १९२६ में श्रीमती मार्गरंट कजिन्स ने महिलाओं के भारत- 
व्यापी संगठन का प्रयास किया, फलस्वरूप अखिल भारतीय महिला परिषद्‌ की 
स्थापना हुई । यह हमारे देश में शिक्षित महिलाओं का प्रधान संगठन है और 
इसने पिछली दो दशाब्दियों में भारतीय नारियों पर लगे प्रतिबन्धों और कानूनी" 
बाधाओं को हटाने तथा समानाधिरारों की माँग करने में प्रमुख भाग लिया हे । 

ब्रिटिश सरकार की नीति नारी-आन्दोलन के अनुकूल थी । १९३५ के 
भारत सरकार के शासन-कानून में केन्द्रीय एवं प्रान्तीय परिषदों में स्त्रियों के' 
लिये कुछ स्थान सुरक्षित रखे गये, इनके लिये मताधिकार की शर्तें उदार बनायी 
गयीं और इन से ६० छाख स्त्रियां वोटर बनीं । १९३८ में श्रीमती राधाबाई 
स्‌ ब्बा रायन राज्य परिषद्‌ की तथा १९४३ में श्रीमती रेणुकाराय केन्द्रीय व्यव- 
स्थापिका सभा की पहली स्त्री सदस्या बनीं । प्रान्तीय व्यवस्थापिका परिषदों 
में स्त्रियां इस से पहले पहुँच चुकी थीं । 

स्वतन्त्र भारत ने यत्र नायंस्‍्तु पृज्यन्ते रमन्ते तत्र देवता: की प्राचीन पर- 
म्परा का पालन करते हुए नारियों को उच्चतम सम्मान के पद प्रदान किये हें। 
दिवंगता श्रीमती सरोजनी नायड्‌ भारत में एक प्रान्त की पहली महिला गवनेर 
थीं, श्रीमती विजयलक्ष्मी पंडित मास्को ( १९४७-४९ ) और वाशिगठन 

( १९४९-५२ ) में भारत की पहली महिला राजदूत थीं११ और गत वर्ष 
(डक. हाट--हिन्दू बुमेन एण्ड हर फ्यूचर, पृु० २६३-७२ 
१५. यह स्मरण रखना चाहिये कि संयुक्त राज्य अमरीका में १९४९ 
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(१९५३) भारत के प्रतिनिधि के रूप में संयुक्त राष्ट्र संघ की जनरल असेम्ब॒ली 
की पहली महिला सभापति चुनी गयी थीं । हमारे देश के नवीन संविधान में 
स्‍्त्री-पुरुषों के अधिकारों को समान स्वीकार किया गया है। १९४८ 
में केल्दरीय सरकार ने भारतीय शासन ( आई० ए० एस० ) प्रतियोगिता 
परीक्षाओं में नारियों को भी बैठने का अधिकार प्रदान कर नौकरी की दृष्टि 
से नरनारी के भेद की समाप्ति कर दी है** । 

स्त्रियों की शिक्षा और जागृति हिन्दू परिवार पर निम्न प्रभाव डाल रही हैं- 

(अ ) विवाह की आयु का ऊंचा उठना---आज से ५० वर्ष पहले हिन्दू समाज 
बाल विवाहों के कारण बदनाम था, इस कुरीति के दुष्परिणामों का अनुभव 
करते हुए तीव्र विरोध के बावजूद १९२९ में वालविवाह निषेघक शारदा कानून 
पास किया गया । किन्तु इस कानून के होते हुए -भी बालविवाह बन्द नहीं 
हुए । १९५१ की जनगणना की रिपोर्ट के अनुसार भारत में ५ से १४ वर्ष की 
आयू म॑ विवाहित पुरुषों की संख्या २८ छाख ३३ हजार थी, विवाहित स्त्रियों 
की ६१ लाख १८ हजार, इस आयु के विधुर और|विधवाओं की संख्या ऋरमशः 

६६ हजार तथा १ छाख ३४ हजार थी१+१ । किन्तु इसी रिपोर्ट से यह भी ज्ञाल- 
होता हूँ कि अब बालविवाहों की संख्या घटने लगी है । पिछले दस वर्षों में १५ 
साल तक की विवाहित स्त्रियों का अनुपात कूछ विवाहित स्त्रियों के अनुपात की 
तुलना में कम हुआ है । १९४१ में यह अनु पात ९.६ प्रति शत था, १९५१ में यह 
गिर कर ७.४ प्रतिशत हो गया१< । विवाह की आयू ऊँची होने का एक प्रधान 
कारण स्त्रियों में शिक्षा का प्रसार है । बम्बई प्रान्त की स्त्रियों की स्थिति के सम्बंध 
मे किये एक अध्ययन से इस विषय पर बड़ा अच्छा प्रकाश पड़ा है*६ । इससे 


में पहली वार एक महिला को राजदूत बनाया गया, किन्तु भारत में नारो को 
यह सम्मानास्पद स्थान दो वर्ष पूर्व १९४७ ई० में ही प्राप्त हो गया था। 

१६. यह अभी तक आदशों रूप में ही है , क्योंकि विवाहित होने पर स्त्रियों 
का नौकरी पर कोई स्वत्व नहीं रहता। इस प्रतिबन्ध को हटाने के लिये 
सितम्बर १९५४ सें राज्य परिबद तथा लोक सभा में विचार हुआ था, किन्तु 
उसका कोई परिणाम नहीं निकला । 

१७. १९०१ की भारत की जनगणना रिपोर्ट, भा० १, खं० १ पु० ७१-७२ 

१८. वही पृु० ७२ 

१९. चन्द्रकला हाठे--हिन्दू वुसेत एण्ड हर फ्यचर--इसमें लेखिका ने 
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यह ज्ञात होता है कि इस अन्वेषण के अन्तर्गत स्त्रियों की औसत आयु २४ वर्ष 
थी और शिक्षित स्त्रियों की विवाह की आयु २९ वर्ष थी२० । इसका यह 
तात्पर्य है कि शहरों के मध्यम एवं शिक्षित वर्ग की स्त्रियों में बाल विवाह के 
स्थान पर बहुत देर में विवाह की प्रवृत्ति का श्रीगणेश हो गया है ११ । इस प्रवृत्ति 
के प्रबल होने पर पारिवारिक जीवन में अनेक समस्‍यायें उत्पन्न होने की आशंका 
है । बड़ी आय में शादी करने वाले स्त्री-पुरुषों के विचार और आदतें प्रायः परि- 
'पक्‍्व होती हें, उनमें सुखमय दाम्पत्य जीवन के लिये आवश्यक समभौते और 
आनुकूल्य की भावना कम होती हँ*९। विवाह से पूर्व स्वतन्त्र कमाई करने 
वाले पति पत्नी जब विवाह के बाद अपने वेयक्तिक सुख और मनोरंजन की 
प्राप्ति में बाधायें देखते हें तो उनमें कलह का सूत्रपात हो जाता है, वैवाहिक 
जीवन की स्थिरता विवाह-विच्छेद से कम होने लगती हे । 

बड़ी आयू में विवाह की दूसरी समस्या यह है कि इससे बच्चों की जन्म- 
दर बहुत कम हो जाती है । यह समस्या यद्यपि अनेक पश्चिमी देशों में है, किन्तु 
वहां स्त्री पुरुष की औसत आय अधिक होने से१९ तथा बाल मृत्यु संख्या कम होने 





£ बम्बई विश्व विद्यालय के समाजशास्त्र विभाग की ओर से १३४८ स्त्रियों से 
२८ प्रदन पूछ कर हिन्दू नारी की वत्तेसान स्थिति का विशद अध्ययन किया है। 
२०. वही पृ० ४१,२८१ । इस औसत आयु के सम्बन्ध में यह स्मरण 
रखना चाहिये कि इस अन्वेषण की अधिकांश स्त्रियां शहरों में रहने वाली 
तथा शिक्षित थीं । भारत में शिक्षित स्त्रियों की संख्या कुछ ८ प्रतिदयत है । अतः 
यह आयु बड़े सीमित वर्ग की है, किन्तु इ समें कोई सन्देह नहों कि शिक्षा के प्रसार 
के साथ भविष्य में यह प्रवत्ति बढ़ेगी । ' 
२१. संपुकत राज्य अपरीका में कम शिक्षित स्त्रियों के शोध्य विवाह 
के लिपे देशिप्रे--इलियट मेरिल--पू> पु०१० ३५२ 
२२. इलियट एण्ड सेरिल --पू० पु० पु० ३४६ 
२३. पिछले तोस वर्षो में एक भारतीय की औसत आयु में काफी वृद्धि 
हुई है । १९२१ में जन्स के समय भारत में यह संख्या २६ ब्ष ११ महीने थी, 
१९०० में यह ३२ वर्ष ५ सहीने हो गयी। इसी प्रकार १० साल की अवस्था 
'में औसत आयु ३९ वर्ष है, किन्तु इंगलेण्ड आस्ट्रेलिया, न्यूजीलेण्ड में यह ६० 
वर्ष है, संयुक्त राज्य अमरीका सें ५६ बर्ष, जापान में ५० वर्ष और मिश्र में 
४७ वर्ष (१९५१ को भारत जनगणना रिपोर्ट भाग १, खं० १, पृ० १८७ ) 
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से, यह समस्या हिन्दू समाज की तरह चिन्तनीय नहीं है । १९५१ की जनगणना के 
अनुसार भारतीयों की ओसत आयू ३९ वर्ष है, स्त्रियों के सनन्‍्तानोत्पादन के सामथ्यें 
की आयु यद्यपि ४५ वर्ष हे, किन्तु हाठे के कथनानुसार कई बार यह ३७ वर्ष 
में ही समाप्त हो जाती है । परिवार नियोजन के सिद्धान्त के अनुसार दो बच्चों 
की प्रसृति में २॥ वर्ष का अन्तर अवश्य होना चाहिये , फिर यह भी देखा 
गया हू कि जन्म लेने वाले पांच बच्चों में चार ही बचते हैँ और ये बच्चे भी 
७५ प्रतिशत दम्पती के हो होते है । इन सब अवस्थाओं पर विचार करते हुए यह 
प्रतीत होता हूं कि स्त्रियों के विवाह की आयु यदि २४ वर्ष हो जाय तो कुछ स्त्रियों 
के दो यः तीन बच्चे होंगे, इन में से यदि दो जीवित रहें तो दम्पती समाज में 
केवल अपनी स्थान पूत्ति ही कर सकेंगे११ । भारत में बड़ी तेज़ी से बढ़ती हुई 
जनसंख्या पर यह बड़ा प्रभावशाली नियन्त्रण होगा । किन्तु अभी तक यह परि- 
वर्तन शिक्षित महिला वर्ग की अल्यसंख्या तक ही सीमित है २१ । स्त्रियों में शिक्षा 
का व्यापक प्रसार होने से इसका प्रभाव बढ़ेगा। 

(आ) स्त्रीशिक्षा का दूसरा प्रभाव यह है कि इससे स्त्रियों में अविवा- 
हित रहने की प्रवृत्ति बढ़ रही है। हाटे की प्रश्तावलि का उत्तर देने वाली 
२६३ अविवाहित स्त्रियों में ३६ अर्थात्‌ १३ प्रतिशत ने निश्चित रूप से यह कहा 
कि वे विवाह नहीं करेंगी*९ । यद्यपि इन सब के वचन पर पूरा विश्वास नहीं 
किया जा सकता११, किन्तु इनके अविवाहित रहने के कारण यह सूचित करते 
हूँ कि हिन्दू समाज में यह प्रवृत्ति क्यों बढ़ रही है। एक स्त्री के विवाह न करने 
का यह हेतु था कि उस पर छोटी बहिनों और भाइयों के भरण-पोंषण का 





शेड, हाटे--पु० पु० पृ० ५७ 

२५... अभी तक भारत में १५ वर्ष तक या इससे अधिक आयु की 
अविवाहित स्त्रियों की संख्या ६-४ प्रतिशत है, जब कि इंगलूण्ड, इटली, जमेनी, 
फ्रांस, अमरीका, कनाडा में यह संख्या ऋमशः २५.५, ३३, २९, २५, २५-८ और 
३३ प्रतिशत है ( १९५१ की जवगणना रिपोर्ट पु० ७३ ) 

२६. हाडे--वहीं पु० ३६ 

२७. हाटे--प्‌ृ० ३७, आरस्भ सें शादी की इच्छा न रखने वाली कई स्त्रियां 
बाद में विवाह कर लेती हैं और कई स्त्रियों को शादी न करने का पछतावा होता 
है । हाटे ने एक ४२ वर्षोया सुद्धिक्षित एवं आर्थिक दृष्टि से स्वतन्त्र अविवा- 
हित स्त्री द्वारा जीवन साथी प्राप्त करने की इच्छा का उल्लेख किया हे । 
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दायित्व था । दूसरी स्त्री के वर ढूंढ़ने वाले सम्बन्धी नहीं थे, तीसरी स्त्री की 
अपने प्रेमी के साथ हुई सगाई इस लिये भंग हो गयी थी कि वह बीमार थी, 
प्रणयवैफल्य के कारण उस ने एकाकी जीवन बिताने का- निरचय कियारऐ5 । 
शिक्षित स्त्रियों के वर न मिलने का एक यह भी कारण है कि शिक्षा द्वारा उन में 
जो महत्वाकांक्षायें जागृत होती हैं, उसके अनुरूप पति मिलने में कठिनाई होती है । 
संयुक्त राज्य अमरीका में शिक्षित स्त्रियों के अविवाहित रहने का यह कारण 
भी है कि वहां पुरुष कालेज में शिक्षित स्त्रियों की अपेक्षा कम शिक्षा वाली स्त्रियों 
के साथ शादी करना अधिक पसन्द करते हैं । यह तथ्य आंकड़ों से भली भांति पुष्ठ 
होता है । १९४० में १५ से १९ वर्ष को आरम्भिक दिक्षा प्राप्त विवाहित स्त्रियों 
की संख्या इसी आयु की माध्यमिक शिक्षा प्राप्त विवाहिता स्त्रियों को संख्या 
से दुगनी और कालेज-रिक्षा प्राप्त परिणीता नारियों की संख्या से चौगुनी थी१<। 
कालेज में शिक्षित स्त्री के रहन-सहन का स्तर ऊँचा होने से वह कम शिक्षा या 
अल्प धन वाले व्यक्ति के साथ निभाव करने में अपने को असमर्थ पाती है । डाक्टरी 
वकालत आदि पेशों की उच्च शिक्षा प्राप्त करने के बाद स्वतन्त्र आजीविका 
उपार्जन करने का सामथ्थ्यं होने पर सुशिक्षित अमरीकन तरुणी बहुधा विवाह 
करके अवैतनिक घरेल कार्य! करने में अपना जीवन बरबाद नहीं करना चाहती १० 
भारत की शिक्षित नारियों में भी लगभग इन्हीं कारणों से अविवाहित रहने की 
प्रवृत्ति बढ़ रही है । 

(इ) आर्थिक स्वतन्त्रता--पहले यह बताया जा चुका हे कि प्राचीन एवं 
मध्यकाल में स्त्री के सम्मुख स्वतन्त्र रूप से आजीविका उपाजन का कोई साधन 
न था (पृ० ५०२), उस समय विवाह ही सुखमय जीवनयापन करने का एकमात्र 
सम्मानित उपाय था, अतः स्त्री के लिये विवाह रगभग अनिवाय था। किन्तु 
विवाह में आर्थिक दृष्टि से पति पर अवलूम्बित होने से पति का वशवर्ती होना 
पत्नी के लिये स्वाभाविक था। आजकल स्त्रियों के शिक्षित होने से उनमें 
आर्थिक स्वावलूम्बन की क्षमता बढ़ गयी है, वे स्वतन्त्र आजीविका का उपाजं॑न कर 


लक कक 

२८. हाटे--वही । 

२९. मेट्रोपोलिटन ऊाइफ इंशोरेन्स कम्पनी का सेरिज एण्ड एजुकेशन 
अटेनमैण्ट का स्टैटिस्टिकल बुलेटिन ( अगस्त १९४५ ) -इलियट द्वारा 
पूर्वोक्त पुस्तक में उद्धुत, पू० रे५२। हिन्दू परिवार में भी यही स्थिति है । 

३०... इलियट एण्ड सेरिल--पू०, पु०, पु० रे५२ 


हिन्दू परिवार पर आर्थिक स्वतन्त्रता का प्रभाव ६२३ 


सकती हैं। अब अपने निर्वाह के लिये उन्हें पति पर निर्भर रहने अथवा विवाह 
करने की पहले जैसी अनिवाय आवश्यकता नहीं रही । आज हिन्दू परिवारों में 
ऐसी स्त्रियों की संख्या कम नहीं है, जो अपने पैरों पर खड़ा होने के लिये विद्या- 
भ्यास करती हू । हाटे के अन्वेषण म॑ ३७ प्रतिशत स्त्रियों ने अपनी शिक्षाप्राप्ति 
का लक्ष्य आर्थिक स्वतन्त्रता की प्राप्ति बताया हैर९। 

स्त्रियों की आथिक स्वतन्त्रता पश्चिम में पारिवारिक जीवन की स्थिरता 
कम करने तथा तलाकों की संख्या बढ़ाने का एक कारण हैँ । पहले स्त्रियां 
आथिक अवलूम्ब प्राप्त करने के लिये विवाह करती थीं; अब इस के साथ साथ 
प्रेम और सहानुभूति पाने के लिये दाम्पत्य जीवन अंगीकार करती हें । पहले प्रेम 
न मिलने पर भी कोई और चारा न ॒ होने से स्त्रियां विवाहविच्छेद की कल्पना 
नहीं करती थीं, अब आजीविका मिलने का विश्वास होते ही स्त्रियां तलाक 
द्वारा दुःखमय पारिवारिक जीवन से तलाक द्वारा मुक्ति प्राप्त करने का यत्न 
करती है'१९ । आ्िक स्वतन्त्रता एक अन्य रीति से भी परिवार के विघटन में 
सहायक होती हू । संयुक्त राज्य अमरीका में विवाह से पहले स्वतन्त्र 
कमाई करन वाली युवतियों में सत्तर से अस्सी प्रतिशत विवाह के बाद यह अनु- 
भव करती हें कि वे अब पहले जेसा जीवनस्तर नहीं रख सकतींरै१ । इस 
कारण वे वेवाहिक बन्धन से म्‌क्‍्त होने का प्रयत्न करती हें । 

किन्तु इस सम्बन्ध में यह तथ्य ध्यान देने योग्य हुँ कि साधारण रूप से मध्यम 
एवं उच्च वर्गों में विवाह के बाद स्त्रियां प्रायः आर्थिक दृष्टि से पति पर अव- 
लूम्बित होती हैं । हमारे देश में बेकारी अधिक होने से स्त्रियों के लिये काम प्राप्त 
करना सूगम नहीं है । स्त्री को इस बात में अधिक सुविधा और सुख हैँ कि 
वह कमाई करने के भंकट से बची रहे । अतः अत्यन्त सुशिक्षित और समाना- 
धिकारवादी हिन्दू यूवतियां भी प्रायः यह चाहती हे कि उनका विवाह धनीकुल में 
हो । स्त्रियों द्वारा स्वतन्त्र कमाई के साधन भारत में सीमित और अत्यल्प होने 
के कारण आ्थिक स्वावलम्बन अभी तक हिन्दू परिवार की स्थिरता को बहुत 
कम नहीं कर सका । 

(ई) वरण स्वातत्त्य--शिक्षा से व्यक्तित्व का विकास होने के बाद स्त्रियां 





३१. हाठे--पू० पु०, पु० ३१ 
३२.  इलियट एण्ड मरिल--पू्‌० पु०, पु० रे४ड७ 
३३. वही । 


द्एड हिन्दू परिवार मीभांसा 


अपना जीवनसाथी चुनने की स्वतन्त्रता चाहने लगी हूँ । प्राचीन काल में स्वयं- 
वर एवं गन्धवेविवाह प्रचलित थे, किन्तु मध्ययुग में बालविवाहों के प्रसार के 
बाद कन्या का विवाह निश्चित करना माता पिता का ही काम समभा जाने लगा। 
स्त्रियों में वत्तमान शताब्दी में शिक्षाप्रसार से पूर्व हिन्दू परिवार में माता पिता 
द्वारा कन्या की शादी करना सार्वभौम नियम था; किन्तु अब विक्षाप्राप्त स्त्रियां 
माता पिता के इस विद्येषाधिकार में हस्तक्षेप करने लगी हें । हाठे की गवेषणा 
में ७४ प्रतिशत कन्याओं ने यह बताया कि वे अपना जीवनसंगी स्वयं चुनना 
चाहती हे ११ । शिक्षित कन्या की यह इच्छा होना स्वाभाविक ही है कि जीवन 
के ऐसे महत्वपूर्ण प्रश्न में उसकी इच्छा का पूरा ध्यान रखा जाना चाहिये । 
इसके अतिरिक्त, इस प्रवृत्ति के बढ़ने के कुछ अन्य कारण भी हेँं। यद्यपि माता- 
पिता सदैव अपनी कन्या के सुख का ध्यान रखते हैँ, तथापि ऐसे उदाहरणों की 
कमी नहीं है कि लाचारी में अथवा धन के लोभ में माता पिता अपनी कन्या का 
बेमेल विवाह करके उसे जीवन भर के लिये दुःखी बना देत हें। हाटे ने इस विषय 
के अनेक हृदयविदारक उदाहरण दिये हें, एक अभागी कन्या माता पिता द्वारा 
एक बूढ़े के साथ शादी किये जाने पर एक वर्ष में ही विधवा हो गयी, दूसरी कन्या 
का एक दरावी और दुर्चरित्र के साथ विवाह करके उसका जीवन दु:ःखमय बना 
दिया गया ३१ । स्त्रियों को इससे बचने का उपाय वरणस्वातन्त्य ही प्रतीत 
होता है । 

किन्तु इस मार्ग के अवरूम्बन में दो बड़ी कठिनाइयां हें। पहली तो यह कि' 
माता पिता की अपेक्षा अद्रदर्शी और अल्प एवं अपरिपक्व बुद्धि के कारण कन्या 
अपने चुनाव में ऐसी भयंकर भूलें कर सकती हे, जिनके लिये उसे जीवन पर्य॑न्त 
पदचात्ताप करना पड़े । पर अपनी भूल होने से शायद उसका पछतावा उतना 
असहय न हो, जितना माता पिता की भूल का होता है। दूसरी कठिनाई यह है 
कि पदिचमी देशों के क्लबों की भांति अभी तक हमारे देश में युवक युवतियों के 
एक दूसरे से मिलन और परिचय प्राप्त करने के कोई केन्द्र नहीं हें। सहशिक्षा 
वाले कालेज ही इस कार्य को पूरा कर रहे हैं । फिर भी शिक्षित हिन्दू 
कन्याओं में इस प्रवृत्ति के प्रबल होते में कोई संदेह नहीं, युवकों में यह्‌ भावना 
कन्याओं से भी अधिक है । इससे हिन्दू परिवार में विवाह के विषय में माता पिता' 
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का पुराना अमर्यादित प्रभुत्व त्तमाप्त हो रहा हे, वे विवाह में सनन्‍्तान की इच्छा 
का बहुत ध्यान रखने लगे हे । 

(उ) परिवार में समान स्थिति की सांग--वत्तंमान काल में स्त्रीशिक्षा के 
प्रसार से पूर्व हिन्दू पति-पत्नी के मानसिक घरातल में आकाश पाताल का अन्तर 
होता था | बचपन में विवाहित एवं अशिक्षित होने से पत्नी पति के साथ समता 
के विचार की कल्पना नहीं कर सकती थी । स्त्रीशिक्षा से इस स्थिति में बडा 
अन्तर आ रहा है । पहले यह बताया जा चुका हैँ कि वैदिक युग में पति के साथ 
समानाधिकार रखने वाली ( पृ० ८९-९० ) और अर्धांगिनी समझी जाने वालो 
पत्नी की स्थिति परवर्ती युगों में किन कारणों से हीन हुई (दे” ऊ० पुृ० ९१-९९), 
इन में एक कारण स्त्रियों की अशिक्षा भी था। वह अब दूर हो रह्य है। शिक्षित 
स्‍त्री में स्वाभिमान और व्यक्तित्व का उदय होने से, वह पत्ति के टृल्पय स्थिति 
की मांग करने लगी है । श्रीमती हाटे के शब्दों में स्त्री की हीन स्थिति का अवश्य 
अन्त होना चाहिये, यथोचित सम्मान सहित उसके साथ वरावर दर्ज के साथी 
ओर गृहस्वामिनी का सा व्यवहार होना चाहिये ९६ । इस प्रवृत्ति से हिन्दू फरि- 
बार में पति की प्रभूता का अन्त होकर केदिक काल के सखायुग के प्रत्यावत्तेन 
की संभावना प्रतीत होती है । पाण्ड्‌ ने कुन्ती को कहा था---'पत्ति पत्नी को घर्मा- 
नृकूल या धर्म विरुद्ध जो बात कहे, भार्या को उस पर आचरण करना चाहिये!३९ । 
आधुनिक युग की शिक्षित नारी इस स्थिति को स्वीकार करने के लिये तय्यार 
नहीं हे । 

(ऊ) काम करने वाली स्त्रियों की समस्यायें--शिक्षा प्राप्त करने के बाद 
हिन्दू परिवार में जीविका उपार्जन करने वाली स्त्रियों की संख्या बढ़ रही हैं । 
श्रीमती हाटे के अनुसन्धान में १५२ अथवा १९ प्रतिज्त स्त्रियां शासन, चिकित्सा, 
अध्यापन, गवेषणा, क्लकी, नसिग आदि का कार्य कर रही थीं१९६ । इन में 
१०२ अथवा ६७% को यह कार्य अपने अथवा परिवार के भरण-पोषण के लिये 
लाचारी में करना पड़ रहा था । पांच स्त्रियां ऐसी थीं, जो घर में खाली 
बैठने से बचने के लिये नौकरी कर रही थीं। काम करने वालों में केवल एक 


३६. हाठे--प्‌० पु० पु० २४० 

३७. मभहाभा० १११२२॥६ भर्त्ता भार्याँ राजपुत्रि धरम्यं वाउ्धस्थेमेद वा 8 
यद्‌ बयात्तत्तथा कुर्यादिति बेदविदों विदुः ॥ 
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६२९ हिन्दू परिवार भीमांसा 


स्‍त्री का लक्ष्य आथिक स्वाधीनता प्राप्त करना था । अतः यह॒स्पष्ट है कि 
मध्यमवर्गीय हिन्दू परिवार में स्त्रियां लाचारी में जीवननिर्वाह के लिये घर 
से बाहर काम करती हे । संयुक्त राज्य अमरीका में भी अधिकांश स्त्रियों के 
काम करने का यही कारण हे १० । 

काम करने वाली स्त्री के सम्मुख निम्न समस्‍यायें आती हें--- (१) डाक्टरी, 
शिक्षण , वकालत, व्यापारादि किसी व्यवसाय की विशेष शिक्षा ग्रहण करने के 
बाद क्या वह अविवाहित रह कर यह व्यवसाय करे या विवाह करे११ । (२) 
यदि वह शादी का विचार नहीं छोड़ सकती तो क्‍या वेह विवाह के बाद अपना 
चिकित्सा, शिक्षणादि का कार्य छोड़ कर गह॒कार्य में ही सन्‍्तोष एवं आनन्द 
का अनुभव करेगी । क्या उसका सुशिक्षित मन घर के प्रतिदिन दोहराये जाने 
वाले क्षुद्र कार्यों में जीर्ण हो जायगा अथवा वह प्राप्त शिक्षा द्वारा घरेल कामों 
को अपनी सूजनात्मक प्रतिभा से ऐसा नवीन रूप प्रदान करेगी जो परिवार के 
कल्याण और सूख को बढ़ाने वाढा होगा । (३) यदि उसे विवाह के बाद गृह- 
कार्य नीरस और निरर्थक प्रतीत होता है तो क्या वहू परिवार से बाहर पूरे समय 
की नौकरी कर दोहरा भार उठाने को तय्यार होगी ? अथवा वह घर से बाहर 
केवल थोड़े समय का ही काम स्वीकार करेगी ? या वह ऐसे अर्थ प्रद कामों 
( उदा० साहित्य निर्माण ) को करेंगी जो उसे मानसिक आनन्द देने के साथ 
परिवार की आय में भी वृद्धि करें। (४) वच्चों के सम्बन्ध में क्‍या दुष्टिकोण 
होगा ? क्‍या वह अपना व्यवसाय करने की दृष्टि से निःसन्‍्तान रहना चाहेगी ? 
अथवा सन्‍्तान की आकांक्षा रखेगी। कितनी सन्‍्तानें उसे अभीष्ट होंगी ? सन्तानों 
के होने पर उसके बाहर के काम का बच्चों के मानसिक विकास, शारीरिक स्वास्थ्य 
और सूख पर क्या प्रभाव पड़ेगा ? क्या वह घर से बाहर पूरा काम करते हुए उत्तम 
भाता बन सकती है १९ ? श्रीमती हाटे की प्रइनावलि का उत्तर देने वालों में ६६ 

४०. इलियट एण्ड सेरिह--प्‌० पु० पु० ३४८ 

४१. कोलोरेडो विश्वविद्यालय के ५०९ छात्रों के एक अध्ययन से प्रतीत 
हुआ है कि ६२% लड़कियां विवाह को व्यवसाय (७7००० ) से अधिक भहत्व 
देती हैं, केवल ५% ने व्यवसाय को विवाह से श्रेष्ठ समझा, शेष ३३५ दोनों 
को चाहतो थीं। १२८६ स्त्रियों के एक अन्य अध्यघन से यह ज्ञात हुआ कि 
७५% स्त्रियां विवाह अधिक गृहुजीबरग को और अच्छा समझूतो हे (बेबर-- 
भरिज एण्ड दी फंसिली पृ० ३९३ ) । 

४२. न्यूयार्क विश्वविद्यालय की छातज्नाओं में बेबर द्वारा किये अनुसन्धान 


काम करने वाली स्त्रियों की समस्‍यायें ६२७ 


स्त्रियों में से ४५ सनन्‍्तानवती थीं । इनमें २३ ने यह उत्तर दिया कि वे काम के 
साथ-साथ अपने बच्चों की ठीक देख-भाल कर रही हें और नौ ने यह स्वीकार 
किया कि इसमें उन्हें कूछ कठिनाई हँ११ । 

वस्तुत: उपर्यृकत समस्‍यायें बहुत जटिल हैं और पश्चिमी देश अभी तक इन 
का पूरा समाधान नहीं कर सके । अनेक समाजशास्त्रियों के मत में सन्‍्तान 
होने पर माता का घर से बाहर काम करना बच्चे के विकास की दृष्टि से हित- 
कर नहीं है । जब माता दिन भर घर से बाहर रहती है तो बच्चा न केवल 
परिवार की देखभाल से वंचित हो जाता है, किन्तु उसकी संभावित अपराधी 
वृत्ति से बच्चे का भविष्य भी खतरे में पड़ जाता है । . . .ऐसे बच्चे हमारे समाज 
में अनुपयुकत लोगों ((॥8708) का बड़ा स्रोत रहे हैं, जो अतीत में हमारी जेलों 
ओर सुधार गृहों को भरते रहे हें । महत्वाकांक्षी स्त्रियों को इस बात का अनु- 
भव कराया जाना चाहिए कि आशिक कार्य की अपेक्षा सन्‍्तान के प्रति उनका 
कत्तेव्य अधिक महत्वपूर्ण है। आधुनिक जीवन ने अभी तक इस प्रइन का उत्तर 
नहीं दिया कि स्त्रियों के व्यक्तिरूप का तथा उनके मातृकाय का समन्वय कैसे 
हो सकता हू । यह भी सत्य नहीं है कि बच्चों के १४ या १६ वर्ष से अधिक आयु 
का होने पर मातायें घर से बाहर काम पर जा सकती हैं । अधिकांश अपराधी 
कन्याये १४ से १६ वर्ष की आयु के बीच की होती हैँ और प्रत्येक माता को यह 
समभना चाहिये कि कन्या की इस अवस्था में मातक- का उत्तरदायित्व घटता 
नहीं, किन्तु बढ़ता हे १५ । 

(ऋ) परिवार का आकार छोटा होना--पहले यह बताया जा चुका है 
कि वंदिक युग के हिन्दू परिवार में पत्नी को दस पुत्र उत्पन्न करने का आशीर्वाद 
दिया जाता था$ १, किन्तु वत्तंमान युग में शिक्षित महिलायें बहुत कम सन्तानें 


से ज्ञात होता है कि वहां ७५% लड़कियां विवाह के बाद सन्‍्तान होने तक काम 
करना चाहती हूँ, केवल २०% कन्यायें ही ऐसी थीं, जो बच्चों के ४-५ वर्ष का 
होने पर भी काम करने की इच्छक थीं । बच्चों के छोटा होने पर १४ लड़कियों 
में एक ही ऐसी थी, जो पूरे समय के लिये काम करने को उद्यत थी। ( बेबर- 
पू० पु० ३९३) 

४३. हाटे पू० पु० छडे 

४४. इलियट एण्ड सेरिल --पू० पु० पु० ३४८-४९ 

४५. हऋ० १०॥८५४४५ दक्षास्थां युत्रानाधेहि पतिसेकादर्श कृषि । योद्धा 


६२८ हिन्दू परिवार मीमांसा 


चाहने लगी हूँ और गर्भ निरोध के साधनों ने उन्हें अपनी सन्‍्तान-संख्या मर्या- 
दित करने का एक निश्चित और सुगम उपाय प्रदान किया हे । संयुक्त राज्य 
अमरीका के कुछ आंकड़ों से यह बात भलीभांति स्पष्ट हो जायगी, इनसे यह 
ज्ञात होता है कि पत्नी की शिक्षा जितनी अधिक होती है, सन्तान-संख्या उतनी 
कम होती है । १९४० की अमरीकी जनगणना के अनुसार पांच वर्ष से कम की 
प्रारम्भिक शिक्षा रखने जाली प्रति सहस्न पत्नियों के ७२० बच्चे थे और कालेज 
में एक या दो वर्ष की शिक्षा ग्रहण करने वाली विवाहिता स्त्रियों में हजार के 
पीछे केवल २७८ बच्चे थे १ ६ | अमरीकी परिवार में १८ वीं शती में एक सामान्य 
परिवार में सात या आठ बच्चे होते थे, आज यह संख्या घट कर दो या तीन 
रह गयी है १९ । पिछले पचास वर्षों में पश्चिमी देशों में जन्मदर इतनी घटने छगी 
हूँ कि वहां इंगलेण्ड जेसे राष्ट्रों की जनसंख्या के भविष्य के सम्बन्ध में बड़ी चिन्ता 
उत्पन्न हो गयी हू १५ । 

परदिचम म॑ शिक्षित स्त्रियों द्वारा परिवार में सन्तान कम चाहे जाने के अनेक 
कारण हू । ये महिलायें अपने जीवन को सनन्‍्तानोत्पादन और इसके पालन तक 
ही सीमित नहीं समभतीं; अपने वेयक्तिक आनन्द और व्यवसाय में बच्चों को 
बाधक समभती हे । शिक्षा के साथ उनके रहन सहन का स्तर ऊंचा उठ जाता 
है, बच्च होने पर उनकी प्रसूति, पालन पोषण भौर शिक्षा पर होनेवाला भारी 





एवं कृषिजीबी समाजों में अधिक पुत्रों फो आकांक्षा सर्वेथा स्वाभाविक हे और 
यह प्राचीन एवं मध्यफाल में हिन्दू समाज के अतिरिक्त अन्य समाजों में भी 
पायी जाती थी । यहूदियों में बच्चे जिहोवा (भगवान्‌ ) का वरदान माने जाते थे और 
यह समझा जाता था कि बच्चे शक्तिद्ाली व्यक्तित फे हाथों में तोरों की तरह 
हैं, वह मनृष्य भाग्यशाली होता हैँ जिसका तरकस तीरों (बच्चों) से भरा होता 
है ( ओल्ड टेस्टामेण्ट-साम्स १२७-३-५ ) । रोम में सिपियों अफ्रोकेनस को 
लड़की कॉर्नीलिया के १२ बच्चेःथे । जब उससे किसी ने पूछा कि तुम रत्नजटित . 
आभूषण क्यों नहीं पहनती तो उसने उत्तर दिया कि बच्चे ही मेरे रत्त हैं । 

४६. इलियट एण्ड सेरिल--पू० पु०, पु० ३५३ द 

४७. बेवर--मेरिज एण्ड दी फेशिली, पृ० ९, एल्मर--दी सोद्यो- 
रोजी आफ दी झमसिली, पु० १४२ 

४८. १९५१ की भारतीय जनगजना फ्री रिपोर्ट स्ं० १, भाग १, पु० 
१७७-७८ 


कम संख्या में सन्‍तान की कामना के कारण ६२९ 


व्यय जीवनस्तर को गिराने वाला होगा१*, अतः सनन्‍्तान की कामना बहुत कम 
को जाती है । मनु (९१९६) ने यह कहा था कि स्त्रियों का निर्माण प्रजनन के 
लिए किया गया है (प्रजनार्थ स्त्रिय: सुष्टा:), किन्तु आधुनिक नारी मातृत्व को 
आवश्यक नहीं, ऐच्छिक कत्तंव्य मानती है । इसे वत्तमान काल की झोचनीय 
आर्थिक एवं राजनेतिक दा भी पुष्ट करती है । शिक्षित महिलाओं का यह 
सोचना स्वाभाविक है कि युद्ध में कटने के लिये अथवा भूखे मरने के लिये बच्चे 
क्यों पंदा किये जाय । गर्भनिरोध्र के साधनों ने उसे इस विषय में प्री सविधा 
प्रदान की है। शिक्षित स्त्रियों की सन्‍्तान कम होने का एक कारण यह भी है कि 
वे गर्भनिरोध के साधनों का प्रयोग अशिक्षित स्त्रियों की अपेक्षा अधिक 
सुचारु रूप से कर सकती हैं । 

४९. वत्तेसान अमरीकी पत्नी का यह दृष्टिकोण जनवरी १९३३ को फोरम 
पत्रिका (प० ५२-५४) में लिखे एक स्त्री के निम्न पत्र से स्पष्ट होगा। इसमें उसने 
यह शिकायत की है कि बच्चे बीस वर्ष की आय तक माता पिता का बहुत रुपया 
व्यय कराते हैं और उसका कुछ प्रतिझल दिये विनाघर छोड़ कर चले जाते हैं। 

कल्पना कीजिए, हमारा एक बच्चा होता है । इस समय हम न्यूयाक में सुख- 
पूर्वक तीन कमरे के सकान में रहते हैं, जो पति के और मेरे दफ्तर से १० और 
१२ मिनट की दूरी पर है । इसका किराया ७० डालर मासिक हैं और हम इससे 
अधिक नहीं दे सकते। अब यदि बच्चा होता है. तो मुझे अपना काम छोड़ना 
पड़ेगा, हमारी आय में एक तिहाई की कमी हो जायगी और इसके साथ ही इस 
मकान से काम न चलने पर दूसरा सकान लेता पड़ेगा | यह शहर से बाहर होगा 
और पति का दफ्तर आते जाने का खर्च बढ़ जायगा । ....- म॒र्भे बच्चे को 
बहुत देखभाल करनी पड़ेगी । हम छोग कभी थियेटर नहीं जा सकेंगे, जो इस 
समय हमारा प्रधान सनोरंजन है । हम अथने मेहमानों के साथ रात के भोजन 
से पहले बढ़िया झाटँनी ( एक प्रकार का स्वादिष्ट पेय ) तथा भोजनोपरान्त 
स्कॉच टहिंवस्की नहीं पी सक्तेंगे । संगीत सम्मेलनों में जाने का और पुस्तकें खरी- 
दने का आनन्द प्राप्त करना असंभव हो जायगा । तिःसन्देह, हलने: शनेः हमें 
अन्य सुखों को भी छोड़ने के लिये बानित होना पड़ेगा। इस सनोवृत्ति पर टिप्पणी 
करते हुए बेबर ने ठोक ही लिखा है कि थियेटर और शराब को बच्चों से अधिक 
महत्व देना व्यष्टिवाद की पराकाष्ठा है और यह सूचित करता है कि एंदी 
स्त्रियों में मातृत्व की भावना का सर्वेथा अभाव है (बेबर--प्‌० पु०, पृ० ५१६- 
१७ ) । 


६३० हिन्दू परिवार सीमसांसा 


हिन्दू परिवार की शिक्षित महिलाओं में उपर्युक्त कारणों से सन्‍्तान कम चाही 
जाने लगी है । सरकार की ओर से गर्भनिरोध के साधनों का श्रचार होने छूगा 
हूँ और महिलाओं को इस विषय में सहायता देने के लिये परिवार-नियोजन-केन्द्र 
खोले जा रहे हैं। १९५१ की भारत की जनगणना-रिपोर्ट में सरकार द्वारा इस कार्ये 
को बड़े पैमाने पर तथा अत्यन्त उत्साह के साथ करने पर बहुत बल दिया गया 
है, क्योंकि इस समय हमारे देश की जनसंख्या जिस तेजी से बढ़ रही हे उस अनु- 
पात में खाद्यान्नों का उत्पादन नहीं बढ़ रहा है" ५। इसका परिणाम भुखमरी के 
अतिरिक्त कुछ नहीं हो सकता । अतः इस बात की आवश्यकता है कि परिवार में 
स्‍त्री उतनी ही संख्या में सन्तानें उत्पन्न करे, जिसके भरण-पोषण की व्यवस्था 
परिवार द्वारा अच्छी तरह हो सकती हो । जनगणना रिपोर्ट के लेखक श्री गोपाल 
स्वामी के मत में यह संख्या तीन है। तीन बच्चों के पालन-पोषण की व्यवस्था 
भली भांति हो सकती हे, अतः इन का मातृत्व व्यवस्थित समझना चाहिये, इससे 
अधिक बच्चों का उत्पादनअव्यवस्थित मातृत्व ([77]0700ए४76 ७0॥0 9॥७४७७॥ए ) 
है।* १ । इस समय हमारे देश में जन्म-संख्या की दर प्रतिहज़ार व्यक्तियों के पीछे 
चालीस हैँ, इनमें १७ अव्यवस्थित मातृत्व का परिणाम हें, अतः: यह दर घट कर 
२३ होनी चाहिये १९। अन्यथा ३० वर्ष बाद हमारे देश की जनसंख्या ३६ से ५२ 
करोड़ हो जायगी और बंगाल के अकाल जैसे भीषण दु्िक्ष ही इसे कम करेंगे । 
इससे बचने का एकमात्र उपाय गर्भेनिरोध के साधनों का देश में व्यापक रूप से 
अबलम्बन हू * १ । योजना कमीशन ने भी इस पर बहुत बल दिया हे ११ । 
इसमें कोई संदेह नहीं है कि भावी हिन्दू परिवार में उपर्युक्त कारणों से 
शिक्षित एवं अशिक्षित दोनों प्रकार की महिलाओं में सन्‍्तान की संख्या कम करने 
की प्रवृत्ति बढ़ेगी । 
(ख)योन नेतिकता के दोहरे मानदण्ड की समाप्ति--मनुस्मृति में यौन- 


५०, १९५१ की जनगणना रिपोर्ट खं० १ भाग १ पृ० १५७-७५, प्‌० 
२०८ । १९५४ स्‌ खाद्यात्नों की दृष्टि से भारत के स्वावलम्बी हो जाने से इस 
रिपोर्ट में दिये आंकड़े प्री तरह सही नहीं है । 

५१. वहॉं पृ० ८७-८८ 

५२. वही पु० २१७ 

५३. वही पृ० २१९-२५ 

५४. वही पृ० २१३-१६ 


नेतिकता के दोहरे मानदण्ड की समाप्ति श्रे१ 


ने तिकता के सर्वोत्तम आदर्श का प्रतिपादन करते हुए कहा है कि संक्षेप में पति- 
पत्नी का परम धर्म यह है कि दोनों आमरण एक दूसरे के प्रति सच्चे रहें११। 
किन्तु पहले (प० १६२-६३ ) यह बताया जा चुका है हिन्दू परिवार में इस आदकझों 
का पालन नहीं होता रहा, पत्नी से पातिव्त्य और सतीत्व की रक्षा की आशा 
की जाती रही है, किन्तु पति का एकपत्नीत्रत होना आवश्यक नहीं रहा । इस 
प्रकार पुरुषों और स्त्रियों के लिये यौन नैतिकता के आदर्श एक जैसे नहीं रहे । 
पति को यौन स्वातन्त्र्य देने वाली तथा पत्नी पर सतीत्व का बन्धन लगाने वाली 
नेतिकता का दोहरा मानदण्ड (00प906 87876 ०07 ४०7७॥69) 
न केवल हिन्दू समाज में, अपितु प्रायः सभी प्राचीन एवं मध्यकालीन समाजों में 
प्रचलित था, पहले यह बताया जा चुका है कि इस प्रकार की व्यवस्था के क्या 
क्या कारण थे ( दे० ऊ० पृ० १६४-१७१ ) । वत्तमान यम में स्त्रियां इस 
दोहरी व्यवस्था का अन्त कर पति-पत्नी दोनों पर संयम का चन्धन समान रूप से 
लगाना चाहती हँ और उन्हें नवीन परिस्थितियों से इसमें वड़ी सहायता 
मिल रही है । 
पुराने जमाने में दोहरी नेतिकता के दो मुख्य आधार थे--घधर्म और गर्भ 
की आशंका | शास्त्रकारों ने पातिव्रत्य की गरिमा के गीत गाकर पत्नी को सतीत्व 
का आदर्श निबाहने की प्रवल प्रेरणा प्रदान की ( दे० ऊ० पृ० १५२-१५६ ) 
और स्त्रियों ने पातिब्रत्य की भावना के अतिरिक्त, गर्भधारण की सम्भावना तथा 
उससे उत्पन्न होने वाली तीत्र लोकनिन्दा और सामाजिक तिरस्कार की भीति से 
दोहरी न तिकता स्वीकार की। किन्तु वत्तमान युग में बुद्धिवाद और विज्ञान ने 
शर्म का प्रभाव शिथिल कर दिया है और कृत्रिम गर्भनिरोध के साधन-रवड़ की 
थैली-ने गर्भधारण की आशंका को निर्मूल कर दिया हैँ। अतः भविष्य में हिन्दू 
परिवार में ने तिकता के दोहरे मानदण्ड की समाप्ति निश्चित ही है१३। 


५५. सतु० ९१०१ अन्योग्यस्थाब्यभीचारों भवेदासरणान्तिकः । एव 
धर्म: समासेन ज्ञेयः स्त्रीपुंसयोः परः ॥ क्‍ 

५६. संयुक्त राज्य अमरीका में इसका अन्त हो चुका हैं। पिछले पचास 
वर्षों में वहां विवाह से पूर्व यौन सम्बन्ध करने वाले स्त्री पुरुषों की संख्या बढ़ रही 
है । डिकिन्सन की गणना के अनुसार शादी से पहले यौन अनुभव रखने वालो 
स्त्रियों की संख्या एक निश्चित समह में २०% थी, १९२९-३० में एक दूसर 
समह में ३३६१% और १९३४ में ५०% । हेमिल्टन ने अपनो गवेधणा के 


इ्रे२ हिन्दू परिवार मीमांसा 


(ग) समानाधिकारों की मांग--नारी आन्दोलन स्त्री-पुरुषों के लिये तुल्य 
स्व॒त्वों की मांग द्वारा भी हिन्दू परिवार को बहुत प्रभावित कर रहा है। अखिल 
भारतीय महिला परिषद प्रतिवर्ष अपने अधिवेशन में इस सम्बन्ध में अनेक 
प्रस्ताव पास करती रहती है १९ । इन में परिवार पर प्रभाव डालने वाले अधि- 
कारों की मांग दो बड़े वर्गो में बांदी जा सकती हँ---(क ) दाम्पत्य अधिकारों 
में समानता (ख) साम्पत्तिक स्वत्वों में समता । यद्यपि नवीन भारतीय संवि- 
धान में नर-नारी की समानता को स्पष्ट रूप से स्वीकार किया गया हे , किन्तु 
हिन्दू परिवार में वैवाहिक एवं साम्पत्तिक अधिकारों के क्षेत्र में नर नारी के 
स्वत्वों में कछ अंशों में वेषम्य है, नये कानूनों द्वारा इन्हें दूर करने का प्रयत्त हो 
रहा है । यहां इन का संक्षिप्त उल्लेख किया जायगा । 

हिन्दू परिवार में पति-पत्नी के वैवाहिक अधिकारों में विषमता का पहले 
उल्लेख किया जा चुका है ( दे० ऊ० पृ० ११२-१८ ) | वत्तंमान व्यवस्था के 
अनुसार पति एक पत्नी के जीवित रहते हुए दूसरा विवाह (अधिवेदन) कर 
सकता हू । यद्यपि प्राचीन शास्त्रकारों ने उस के इस अधिकार पर अनेक प्रतिबन्ध 
लगाये थे ( दे० ऊ० पृ० ११६ ), तथापि उनका पालन हिन्दू समाज में बहुत 
कम होता है । इस का यह परिणाम हुआ है कि आजकल पति को यथेच्छ विवाह 
करने की स्वतन्त्रता प्राप्त हे, किन्तु पत्नी एक पुरुष के साथ परिणीत होने पर 
आजीवन दूसरा विवाह नहीं कर सकती, क्योंकि हिन्दू विवाह द्वारा उसका पति 
के साथ अविच्छेद्य सम्बन्ध समझा जाता हूँ। शास्त्रकारों की व्यवस्था के अनु- 
सार पति-पत्नी के कुलटा, शराबी, प्रतिकूल, रोगिणी, हिल्न या अपव्ययी होने 
( मन्‌ ९८० मि० याज्ञ० १७३ ), अथवा अप्रियवादिनी या वन्ध्या होने पर 


५४% पुरुषों तथा ३५% स्त्रियों को प्राग्वेवाहिक यौन सम्बन्ध वाला पाया 
था ( सेट-न्यू होराईजन्स फार दी फंसिली पृ० ५४३) । विवाहित स्त्री-पुरुषों 
के विवाह-बाह्य (॥॥5079 )/97708) ) सम्बन्धों की भी यही दा है । हेमि- 
ल्टन के अध्ययन से यह ज्ञात होता है कि उसे उत्तर देने वालों में न केवल २८% 
पुरुष, किन्तु २४०, स्त्रियां व्यभिचार कर चुकी थीं। इससे भी अधिक 
महत्वपूर्ण बात यह थी कि उसके अध्ययन सें जाने वाले २०० विवाहित स्त्री- 
पुरुषों में से केवल दस पुरुष और सोलह स्त्रियां ही ऐसी थीं, जो व्यभिचार को 
पूर्ण रूप से अनुचित समभती थीं ( सेट--पू० घु०पु० प४७) 
५७. इन के लिये दे० हाटे--पू० पु०ण, पु० २७३-७७ 


परिवार में समानाधिकारों की मांग ६३९ 


'उसे छोड़ सकता है, ( मनु० ९८१ ), किन्तु पत्नी को पति के जीवन काल में या 
मर जाने पर भी पति की कोई अप्रिय बात नहीं करनी चाहिये, पति की मृत्यु पर 
उसे कभी परपुरुष का नाम भी नहीं लेना चाहिये और आजीवन ब्रह्मचारिणी 

| रहना चाहिये १८ | स्पष्टतः यह व्यवस्था स्त्रियों के प्रति अन्याय मूलक है । इसका 
* अन्त करने के लिये हिन्दू महिलायें यह चाहती हैं कि स्त्री और पुरुष दोनों पर 
समान रूप से एकविवाह ( १(0702970ए ) का वन्धन लगा दिया जाय और 
दोनों को असाधारण दशाओं में दुःखमय विवाहों से म॒क्ति पाने के लिये तछाक का 
अधिकार दिया जाय१९६ | हिन्दू कोड बिल में यह दोनों व्यवस्थायें सम्मिलित 

'की गयीं थीं, उस बिल को छोड़ देने के वाद १९५२ के हिन्दू विवाह और विच्छेद 
बिल में इन का समावेश किया गया हैँ । यद्यपि अभी तक यह बिल पास नहीं 
हुआ, किन्तु प्रधान मनन्‍्त्री श्री जवाहरलाल नेहरू के कथनानूसार यह बिल शीघ्र 
ही पास हो कर कानून का रूप घारण करेगा । इस से पति पत्नी के वैवाहिक 
अधिकारों में समानता स्थापित हो जायगी । हिन्दू विवाह-विछू पास न होने 
तक इस वर्ष ( १९५४ ) पास हुए विशेष विवाह कानून के अनुसार विवाह 
करने वाले हिन्दुओं पर एक-विवाह का नियम लागू होगा और इस में बतायी 
'गयी अवस्थाओं के अनुसार वे तलाक भी प्राप्त कर सकेंगे । 

हिन्दू परिवार में नर-तारी के साम्पत्तिक अधिकारों में कूछ विषमतायें हें । 
इनमें निम्त उल्लेखनीय हें--(१)पुत्री का पिता की सम्पत्ति में उत्तराधिकारी 

न होना (२) पति से प्राप्त सम्पत्ति पर पत्नी का सीमित स्वत्व । इस वेषम्य को 
'दूर करने के लिये गतवर्षों में सबसे बड़ा प्रयत्न हिन्दू कोड बिएर द्वारा 
प्रस्तावित किया गया था, इसका विचार स्थगित कर दिये जाने पर भी अनेक 
'नवीन बिल इस के आधार पर प्रस्तुत किये जा रहे हें । इनका हिन्दू परिवार के 
कानूनी स्वरूप पर गहरा असर पड़ना अवश्यम्भावी है, अतः यहां इन की चर्चा 
आवश्यक जान पड़ती हे । 

हिन्द परिवार पर प्रभाव डालतेवाले नये बिल (क) हिन्दू कोड--इस के 


५८. मनु० ५१५६-५८,पाणिप्राहस्य साध्वी स्त्री जीवतों वा सृतस्य या। 
पतिलोकमभीप्सन्ती नाचरेत्किछ्चिदप्रियम्‌ ॥ काम तु क्षपयहेह पुष्पमूलफल: 
शुभः । न तु नामापि गृहणीयात्पत्यौं प्रेते परस्य तु ॥ आत्तत्तामरणात्क्षान्ता 
नियता ब्रह्मचारिणी । यो धर्म एकपत्नीनां कांक्षत्ती तसनुत्तमम्‌ ॥ 


५९,, हाटे पू० पु०, पृ० ८९०९० 


६३४ हिल्दू परिवार सीमांसा 


उद्भव का इतिहास बड़ा रोचक है । १९३७ में हिन्दू स्त्रियों का सम्पत्ति पर 
अधिकार' का कानून पास होने के बाद यह अनुभव किया गया कि समूचे 
हिन्दू कानून को समयानुकूल बनाने के छिये उसके सभी अंगों का संशोधन 
तथा संहिताबद्ध होना ( 0097090907 ) आवश्यक है। १९४१ ई० में 
भारत सरकार ने स्व० बेनेगल नरसिंह राव की अध्यक्षता में एक समिति इस 
उद्देश्य से बनाई कि वह हिन्कू कोड बनाने की वांछवीयता पर रिपोर्ट करे । समिति 
ने अपनी रिपोर्ट में क्रमिक दशाओं में हिन्दू कानून की संहिता ( कोड ) बनाने 
की सिफारिश की और वसीयत हीन उत्तराधिकार तथा विवाह सम्बन्धी दो 
विधेयकों के प्रारूप ( 49797 ) भी तय्यार किये। इसके बाद इस समिति 
का कार्य समाप्त हो गया । केन्द्रीय व्यवस्थापिका परिषद्‌ में इन बिलों के उप- 
स्थित होने पर यह वाडछनीय समझा गया कि समूचे हिन्दू कानून का संशोधन कर 
एक व्यापक हिन्दू कोड तय्यार किया जाय और इस कार्ये को करने के लिये 
२० जनवरी १९४४ के एक प्रस्ताव द्वारा पूर्वोक्त राव समिति को पुनरुज्जीवित 
किया गया । फरवरी १९४४ में इस समिति ने कार्य आरम्भ किया, दो वर्ष तक 
लोकमत जानने के लिये यह समिति देश का परिभ्रमण करती रही। मार्च १९४७ 
में राव समिति ने अपनी अन्तिम रिपोर्ट और हिन्दू कोड बिल भारत सरकार के 
सम्मुख प्रस्तुत किया। ११ एप्रिल १९४७ को यह बिल छोक सभा में पेश हुआ,,९ 
एप्रिल १९४८ को इसे निर्वाचित समिति को सौंपा गया, १२ अगस्त १९४८ को 
निर्वाचित समिति ने इस पर अपनी रिपोर्ट दी । ३१ अगस्त १९४८ को इस रिपोर्ट 
पर लोक सभा में विचार करने का प्रस्ताव पेश हुआ। इस बिल के लिये 
बहुत थोड़ा समय मिलने के कारण तथा-उमग्र विरोध होने से १९ दिसम्बर १९४५९ 
तक लोकसभा ने केवल इतना ही प्रस्ताव पास किया कि निर्वाचित समिति द्वारा 
संशोधित बिल पर विचार किया जाय । यह स्पष्ट था कि इस मन्थर गति से 
सम्‌चा कोड कभी पास नहीं हो सकता। इस बीच में लोक सभा के नये निर्वाचन 
हुए और भारत सरकार ने हिन्दू कोड बिल को अनेक बिलों में खण्डश: विभकत 


विन तक पर 





६०. हिन्दू कोड बिल के पक्ष ओर घिंपक्ष म बहुत साहित्य निकला हें । 
पक्ष में इसका संक्षिप्त और सर्वोत्तम प्रतिधादन टोपे तथा उरसेकर के हवाई 
हिन्दू कोड' ( धर्म निर्णंण मण्डल लनावला ) में तथा भारत सरकार द्वारा 
प्रकाशित 'हिन्दू कोड बिल ओर उसका उह या तथा हिन्दू कग कमेटी की रि 
में है। विपक्ष में श्री करपात्री जी का हिन्दू कोड बिल प्रमाण की कसौदी 
पर' उल्लेखनीय है । 


हिन्दू कोड बिल द्वारा प्रस्तावित परिवर्तेत श्रेप्‌ 


कर उन्हें पास कराने की नीति अ्रहण की । इस के अनुसार अब तक हिन्दू विवाह 
और तलाक, हिन्दू नावालिगी और संरक्षकता तथा वस्तीयतहीन हिन्दू उत्तरा- 
घिकार के तीन बिल सरकारी गजूट में प्रकाशित हो चुके हें । दत्तक पुत्र लेनें, 
भरण-पोषण तथा संयुक्त परिवार के सम्बन्ध में तीन बिल अभी तक अवशिष्ट 
हूँ । यद्यपि हिन्दू कोड बिरू अब समाप्त हो चुका है तथापि इस सम्बन्ध के नये 
बिल हिन्दू कोड पर आधारित हें । अतः यहां हिन्दू कोड बिल द्वारा तथा बाद में 
अन्य बिलों द्वारा प्रस्तावित परिवत्तनों की संक्षिप्त चर्चा की जायगी । 

निर्वाचित समिति द्वारा संशोधित हिन्दू कोड बिल द्वारा हिन्दू परिवार के 
सम्बन्ध में निम्न मौलिक परिवत्तंन प्रस्तावित किये गये थे--- 

(क) सिताक्षरा परिवार की समाप्ति--पहले यह बताया जा चुका है कि 
इस समय हिन्दू परिवार के दो सम्प्रदाय हं--मिताक्षरा और दायभाग (दे०्ऊ० 
पृ० २८९-९० ) ; इन में मिताक्षरा परिवार की यह विशेषता है कि उसमें पैतृक 
सम्पत्ति में पुत्रों के स्वत्व की उत्पत्ति उनके जन्म से मानी जाती है। परिवार के 
किसी एक सदस्य की मृत्यु होने पर, सम्पत्ति उस व्यक्ति के उत्तराधिकारियों 

"को नहीं मिलती, किन्तु उसके बाद जीवित रहनेवाले समांशियों (9प्रएऐ्ंणए8 
(0१00०४००७४८४७) को प्राप्त होती है । पैतुक सम्पत्ति किसी हिन्दू की वेय- 
क्तिक सम्पत्ति नहीं होती, किन्तु पिता, पृत्र,पौत्र प्रपौत्र उसके भागीदार होते हें। 

प्रस्तावित कोड की धारा ८६ के अनुसार मिताक्षरा की इस विद्येषता का 
अन्त करते हुए कहा गया है कि भविष्य में परिवार में जन्म लेने से सम्पत्ति पर 
स्वत्व नहीं माना जायगा। दूसरे शब्दों में, इसमें दायभागुका वह सिद्धान्त स्वीकार 
कर लिया गया है जिसके अनुसार उत्तराधिकार में मिलने वाल्दी सम्पत्ति उसे 
पाने वाले की वैयक्तिक सम्पत्ति होती है और वह दान या वसीयत द्वारा या अन्य 
प्रकार से इसका यथेच्छ विनियोग कर सकता हैं। इस दृष्टि से भविष्य में इस 
सम्बन्ध में मिताक्षरा नियम का अन्त होकर सर्वत्र दायभाग का नियम छागर होगा। 

निःसन्देह हिन्दू परिवार में यह एक मौलिक परिवत्तेंन है; किन्तु यह केवल 
सैद्धान्तिक दृष्टि से ही है, व्यावहारिक रूप में वत्तमाव न्यायालय और प्रिवी 
कौन्सिल संयुक्त हिन्दू परिवार के सदस्यों को अपने हिस्से के अपहार (/॥6- 
87007) का अधिकार देकर तथा अपने दत्तक पुत्र सम्बन्धी निर्णयों से और 
व्यवस्थापिका परिषद्‌ हिन्दू विद्याधन' कानून से तथा “हिन्दू स्त्रियों के सम्पत्ति 
पर अधिकार' के १९३७ के कानून से मिताक्षरा परिवार का अन्त कर चुकी 
हें। इस विषय के प्रसिद्ध विह्यत्‌ श्री काणे के शब्दों में इस समय मिताक्षरा संयुक्त 


६३६ हिन्दू परिवार सीर्मासा 


परिवार का बाहरी आवरण ही अवशिष्ट है, आत्मा नहीं रही, व्यवस्थापिका 
परिषद्‌ का यह घोषणा करना अधिक अच्छा हूँ कि मिताक्षरा-संथुक्त-परिवार 
पद्धति समाप्त की जाती है (हि० ध० ३।६७४ ) । हिन्दू कोड बिल में यही बात 
की गयी है । 

इस परिवर्त्तन के विरोध में सबसे प्रबल यूक्ति यह दी जाती है कि यह 
संयुक्त हिन्दू परिवार की साभी सम्पत्ति का उन्मूलन करने वाला परिवत्तंन है, 
किन्तु वस्तुस्थिति का अपलाप करने के कारण यह तक निःसार प्रतीत होता है, 
क्योंकि यह परिवत्तंन मिताक्षरा परिवार की जिस पेतृक सम्पत्ति का अन्त कर 
रहा हे, उसका क्षेत्र ऊपर बताये न्यायालयों के निर्णयों द्वारा बहुत सीमित हो 
चुका है । वैयक्तिक और स्वाजित सम्पत्ति की तुलना में संयुक्त पैतृक सम्पत्ति 
नाम मात्र रह गयी है ,अतः क़ियात्मक दृष्टि से इसका प्रभाव बहुत कम सम्पत्ति पर 
पड़ेगा । वर्समान मिताक्षरा कानून के अनुसार पिता पारिवारिक कार्यो के लिये 
ऋण लेकर इस सम्पत्ति का अन्त कर सकता है, पुत्र जब चाहे, इसका विभाग 
करा सकता है, अजनवी महाजन ऋण की वसूली के लिये इसे छिन्न-भिन्न कराने 
का अधिकार रखता है, अतः इस समय भी मिताक्षरा परिवार विधटित हो चुका - 
हैँ | यह विल वस्तुत: आमूलचूल परिवत्तंनकारी नहीं; किन्तु वत्तैमान वस्तुस्थिति 
को कानूनी रूप देने वाला हं९०क। इससे केवछ यही परिवत्तेंन होगा कि संयुक्त 
परिवार के सदस्यों के अधिकार संयुक्त असामियों (307४ ६७7०७7(.8 ) के 
स्थान पर सम्मिलित असामियों ( 4678768 व ०0770 ) के रूप में 
बदल जायेंगे । 

इस बिल की धारा ८८ द्वारा हिन्दू पुत्र के धारमिक कत्तेव्य का नियम खंडित 
किया गया हू । इसके अनुसार पिता, पितामह या प्रपितामह द्वारा लिये गये 
ऋणादि की अदायगी उसके पुत्र, पोत्र या प्रपौत्र से इस आधार पर नहीं की 
जा सकती कि उसे चुकाना उसका धामिक कत्तेंव्य था । 

(ख) उत्त राधिकार सम्बन्धो परिवर्तत---इन का कोड के सातवें भाग 
में वर्णन हू । इनमें ये व्यवस्थायें महत्वपूर्ण हें--(अ) उत्तराधिकारियों का 
क्रम सामान्य रूप से दायभाग जेसा कर दिया गया है, (आ) विधवा, पुत्री, 
पूर्वमृत पुत्र की विधवा--इन सब को पुत्र के समान ही स्थान दिया गया है तथा 
पुत्री को पिता की सम्पत्ति में एक हिस्सा देने का नियम बनाया गया है (इ) स्त्री 


६०क. हिन्दू ला कमेटी की रिपोर्ट, पृ० १६-१७ 


हिन्दू कोड बिल के उत्तराधिकारविवयक परिवर्तन ६३७ 


उत्तराधिकारियों में उनके धनी या निर्धन, विवाहित या अविवाहित, सन्तान- 
व॒ती या निःसन्‍्तान होने के कारण किये जाने वाले भेदों का अन्त किया गया 
हैं । (६) उत्तराधिकारियों की संख्या घटा दी गयी है । (उ) उत्तराधिकारियों 
में माता का स्थान पिता से पहले माना गया हैं । 

(अ) ११ वें अध्याय में मिताक्षरा तथा दायभाग के उत्तराधिकारियों 
तथा रिक्‍्थहरों का क्रम स्पष्ट किया जा चुका है ( दे० पृू० ३०२-१९ )। 
इसके अनुसार इन दोनों में एक आधारभूत भेद है । मिताक्षरा परिवार में 
प्रत्यासत्ति या रक्त सम्बन्ध की समीपता का सिद्धान्त महत्वपूर्ण होने से उत्तरा- 
घिकारियों में गोत्रजों (॥2728668 ) अथवा पितृपक्ष के सम्बन्धियों को उसके 
मातृपक्ष के सम्वन्धियों की अपेक्षा तरजीह दी जाती है । दायभाग पिण्डदान 
द्वारा मृत व्यक्ति को घामिक लाभ पहुँचाना रिक्यहरण की मुख्य कसौटी मानता 
हूँ, अतः उसके उत्तराधिकारियों में मातृपक्ष के भी अनेक सम्बन्धी आ जाते हैं। 
स्वाभाविक स्नेह तथा प्रेम के आधार पर इनका उत्तराधिकारी होना उचित 
प्रतीत होता है, अतः प्रस्तुत हिन्दू कोड के सातवें परिशिष्ट में इसका क्रम बताते 
" हुए प्रायः दायभाग नियम का अनुसरण किया गया है । इसमें प्रत्यासत्ति अथवा 
सम्बन्धसामीप्य और स्नेह--दोनों बातों का ध्यान रखा गया हैं। इस प्रकार 
मिताक्षराक्रम के स्थान पर दायभाग के क्रम को लागू किया गया है, केवल 
एक अंश में मिताक्षरा-व्यवस्था को माना गया हैँ । पहले यह बताया जा चुका 
है कि उत्तराधिकारी या दायाद होने में स्पष्टता माता पिता के स्थान के सम्बन्ध 
में दोनों में मौलिक अन्तर है, दायभाग में पिता को और मिताक्षरा में माता 
को पहले दायाद माता जाता है (दे० ऊ० पृ० ३०६) | कोड में इस विषय 
में मिताक्षरा की व्यवस्था को सारे भारत में लागू करने का प्रस्ताव है । 

( आ-इ ) पुत्री को पुत्र के साथ पैतृक सम्पत्ति में हिस्सा देने की 
व्यवस्था इस कोड का व्यावहारिक दृष्टि से सब से ऋ्रान्तिकारी परिवत्तेंन हे । 
इसमें तो कोई संदेह नहीं कि बेदिक युग से अनेक शास्त्रकार कन्याओं के इस 
अधिकार का समर्थन करते रहे है *१९ । किन्तु इस समय हिन्दू परिवार में ऐसी 





६१. एघ ते रुद्र भाग: सह स्वस्नास्विकया ( शु० यजु० श५७, मंत्रा० 
सं० १।१०४ झत० आा० २६२१९, ते ० सं० १८६११) में भाई के दाय में बहिन 
के भाग का निरंश है, ऋ० २११७७ में अविवाहित कन्या द्वारा पिता से अपना 
भाग माँमने का डल्लेख है ) यास्क द्वारा अम्रातृमती कन्या के दायाद होने तथा 
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प्रथा न होने के कारण इसका तीत्र विरोध हैँ । विपक्षियों के मतानुसार इससे 
भाई बहिनों में कलह की वृद्धि होगी, विवाह के पश्चात्‌ दूसरे कुल में चले जाने 
से लड़कियों को पैतृक सम्पत्ति की व्यवस्था करना कठिन हो जायगा । दूसरी 
ओर कत्याओं के इस अधिकार के समर्थकों का कहना है कि इस से भाई बहिन 
के वेमनस्यवृद्धि की आशंका निर्मुल है, भाइयों के सहज नि३च्छल और नि:स्वार्थ 
प्रेम को इससे कोई हानि नहीं होगी* ९, यदि ऐसा होता हे तो वह स्वार्थमूलक 
है । विवाहित होने पर कन्याओं द्वारा पेतृक सम्पत्ति की व्यवस्था में अवश्य 
कुछ कठिताइयां हें, किन्तु इन्हें दूर करने के अनेक उपाय सूुमाये गये हे। 

पहला सुझाव यह है कि कन्याओं को पैतृक सम्पत्ति के उपभोग का ही अधिकार 
मनु (_ ९११८ ) याज्ञ० (२१२४ ) द्वारा अविवाहित कन्या को चौथा अंश 
देने को व्यवस्थाओं का पहले विस्तारपूर्वक उल्लेख हो चुका है (दे० पु०५२५), 
यद्यपि अनेक निबन्धकारों ने इसे कनन्‍्याओं के विवाह पर व्यय किया जाने वाला 
द्रव्य समझा । किन्तु विश्वेश्वर भट्ट ने इस मत दा खण्डय किया है--केचन 
एवं मनन्‍्यन्ते, प्‌र्वोक्तरीत्या चतुर्थेमंशं कन्यकाये दत्वा तेनेव विवाहः कत्तेंव्यो न 
तु समुदितद्रव्येण विवाह कझृत्वा पुनरपि चतुर्थाशदानसिति । तन्मेधातिथि- 
मिताक्षराकारादीनासनभिमतत्वादुपेक्षणीयम्‌ (सदन पारिजात ६४८, घर्मेकोश 
२।१४२० ) । 

६२. गोआ में हिन्दू, मुसलमान, ईसाइयों पर एक ही सिविल कोड राग 
है, लड़कियों का लड़कों की तरह पेतुक सम्पत्ति में अधिकार है, वहां जांच करने 
पर पता लगा है कि भाई बहिनों के भगड़ों के उदाहरण नहीं के बराबर हें 
(हिन्दू कोड बिल और उसका उद्ृश्य--पब्लिकेशन्स डिवीज़न द्वारा प्रकाशित 
१९४९ पु० १०३) । इस से पारिवारिक अशान्ति बढ़ने के तर्क का खण्डन 
करते हुए अम्बेडकर ने कहा था कि एक व्यक्ति के १२ पुत्र और १ पुत्री होने पर 
पेतुक सम्पत्ति के १२ या १३ हिस्से करने में बड़ा अन्तर नहीं पड़ता ( पू० नि० 
पु० ४८ ), यदि बंटवारे से वेमनस्थ बढ़ता हो तो भाइयों में भी इसे बन्द करना 
चाहिये । यही बात पुत्री को हिस्सा देने से पारिवारिक सम्पत्ति के सण्डशः विभकक्‍त 
होने के सम्बन्ध में कही जा सकती हैँ । वस्तुतः बहिनों को भाइयों द्वारा चतुर्थाश 
देने का नियम शास्त्रानुभोदित है, किन्तु प्रिवी कौंसिल से रूढ़ि को बलवान 
मानते हुए कन्या को पेतुक सम्पत्ति सें स्वत्व देने वाले वचनों का प्रासाण्य 
स्वोकार नहीं किया (हिन्दू कोड बिल, पु० ४७) । 


है. 


पंतृक सम्पति में कन्या को दायाद बनाने के प्रस्ताव ६३९ 


हो, बेचने का नहीं । दूसरा सुझाव यह हैं कि बहिनों की सम्पत्ति भाई खरीद 
लें, इस विषय में प्रथम अधिकार उन्हीं का माना जाय । किन्तु इन सब कठिनाइयों 
के होते हुए भी इस बात की उपेक्षा नहीं की जा सकती कि पैतृक सम्पत्ति में पुत्री 
का पुत्र के समान अधिकार होना चाहिये। ईसाई, मुस्लिम तथा 
अन्य सभी सभ्य समाजों में भारत में पुत्री को यह अधिकार प्राप्त है। समा- 
नता के इस यूग में हिन्दू परिवार में कन्या को देर तक इस अधिकार से वंचित 
नहीं रखा जा सकता । 

विचारझील व्यक्ति पुत्री के पैतृक सम्पत्ति में अधिकार का सिद्धान्त- 
रूप से समर्थन करने में एकमत हें; किन्तु उनमें इसे व्यावहारिक रूप देने के 
सम्बन्ध में काफी मतभेद है । राव समिति का पहले यह विचार था कि अवि- 
वाहित कन्याओं को ही पेतृक सम्पत्ति में स्वत्व दिया जाय, इस में विवाह के बाद 
दूसर स्थान में चले जाने से पैतृक सम्पत्ति की व्यवस्था में उत्पन्न होने वाली कठि- 
नाइयों की समस्या का निराकरण हो जाता था । किन्तु इसमें यह संभावना थी 
कि घनी कूलों की कन्याओं से सम्पत्ति पाने के प्रलोभन से अविवाहित रहने तथा 
- अनाचारपूर्ण जीवन यापन करने की प्रवृत्ति बढ़ेगी । अतः राव समिति नें 
विवाहित, अविवाहित सब पुत्रियों को समानरूप से पुत्र के अंश से आघा भाग 
देने की व्यवस्था की थी, उसने इसके साथ यह भी व्यवस्था की थी कि पुत्र को 
भी माता की सम्पत्ति में आधा भाग मिलेगा ताकि पुत्र और पुत्री के बीच समान 
स्थिति बनी रहे। किन्तु निर्वाचित समिति ने पुत्री का भाग पुत्र के अंश के समान 
निश्चित किया । 

(ई) वत्तेंमान काल में कन्याओं के उत्तराधिकारी होने पर अविवाहिता 
को प्राथमिकता दी जाती है, यदि सभी विवाहिता हों तो निर्घेन और घनी 
तथा पुत्रवती और निःसन्‍्तान में पहले प्रकार को तरजीह दी जाती है ( दे० ऊ० 
पू० ५३६-७)। इस बिल द्वारा इन सब भेदों को समाप्त कर दिया गया है। 
उत्तराधिकारी होने पर पैतृक सम्पत्ति में सब स्त्रियों का स्वत्व समानरूप से माना 
गया हैं । ह 

(उ) आजकलर मिताक्षरा और दायभाग परिवारों में उत्तराधिकारियों 
की सूची बहुत लम्बी है, इसमें समानोदक अर्थात्‌ १४वीं पीढ़ी तक के सम्बन्धी 
सम्मिलित होते हैं ( दे” ऊ० पृ० ३१८ ), इनके तथा बन्धुओं के अभाव में 

आचार्य, उसके न होने पर झ्षिषप्य और इसके भी न होने की दश्षा में सब्रह्म- 
चारी ( मृत व्यक्ति के साथ एक ही गुरु से उपनयन कराने एवं वेदाध्ययन 
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करने वाला सहपाठी ) उत्तराधिकारी होता है, ( मिता० २१३५-३६ ), 
इसके भी न होने पर पहले वेद का विद्वान्‌ ब्राह्मण ( गौ० २९॥२९), और फिर 
सामान्य प्राय ८ व/भ ११।६।२७ )। इन सब के अभाव में ब्राह्मण के अति- 
रिक्त अन्य वर्णों के कोई दायाद न रखनेवाले व्यक्तियों की सम्पत्ति राजा को 
प्राप्त होती है ( नारद दायभाग ५१-५२, विष्णु १७।१२-१३, बौधा० १॥५। 
१२०-२२ ) । प्रवर समिति द्वारा संगोधित हिन्दू कोड में इन सब दूरवर्त्ती 
उत्तराधिकारियों को समाप्त कर दिया गया है। इसकी १०२ तथा १०३ धाराओं 
के अनुसार पांचवीं पीढ़ी तक के पितृपक्ष के सम्बन्धी ( गोत्रज) और मातृपक्ष 
के सम्बन्धी. (बन्ध्‌) ही दूरतम उत्तराधिकारी हें, आचाये, शिष्य, सब्रह्मचारी 
आदि उत्तराधिकारी नहीं माने गये। इन की संख्या मर्यादित करने का एक विशेष 
कारण हूँ । इस कोड द्वारा प्रत्येक हिन्दू को वसीयत करने का अधिकार दिया गया 
है,इस से वह अभीष्ट व्यक्ति को अपने जीवन काल में ही सम्पत्ति देने की व्यवस्था 
कर सकता है । वसीयत करने का अधिकार दे देने के बाद मृत व्यदित से १४वीं 
पीढ़ी तक पहुँचने वाली उत्तराधिकारियों की लम्बी सूची निर्धारित करना अना- 
वहयक हू । प्राचीन काल में वसीयत की प्रथा न होने पर उस की उपयोगिता" 
थी, अब वह निरथंक है । 

(ग) गोद लेना--पहले यह बताया जा चुका है कि यह हिन्दू कानून का 
अत्यन्त विवादग्रस्त विषय हे और मुकदमेबाज़ी की एक बड़ी जड़ हैँ, इसकी 
लगभग सभी बातों पर अनेक पक्ष और तीढ़ मतभेद हैं (पृ०४९७ )॥। हिन्दू 
कोड (भाग ३, घारा ५२ से ७६) में इसे सरल, सुबोध और एकरूप बनाने 
के लिए निम्न महत्वपूर्ण व्यवस्थायें की गयी हें । 

(अ) गोद लेने की योग्यता रखने वाले व्यक्तियों में अब १८ वर्ष तथा 
इससे अधिक आय की विधवा का अधिकार स्पष्ट रूप से स्वीकार कर लिया 
गया हू, बगत्ते कि पति ने उसे स्पष्ट या अस्पष्ट रूप से इसके लिये रोका न हो 
(धारा ५५)। इस प्रकार इस सम्बन्ध में वसिष्ठ के एक ही वचन के आधार पर 
भारत के विभिन्न प्रान्तों में प्रचलित चार विभिन्न पक्षों (१० ५०२-३) का 
अन्त करने का यत्न किया गया हे | मुकहमेबाजी की रोकथाम के लिये यह 
व्यवस्था की गयी है कि इस सम्बन्ध में पति का वही आदेद्य प्रामाणिक माना 
जायगा जिसकी रजिस्टरी हो चुकी हो या जिसका वसीयतनामे में उल्लेख 
हो, (धारा ५६ ), इस सम्बन्ध में मौखिक गवाही वैध नहीं मानी जायगी । 

अब तक पति को गोद लेते के मामले में पत्नी से अनुमति प्राप्त करना आव*« 


हिन्दू कोड के दत्तक पुत्र संबन्धी परिवत्तेंन ६४ १ 


इयक नहीं था, अब ऐसा कर दिया गया हैँ । अनेक पत्नियां होने की दा में कम 
से कम एक पत्नी की अनुमति लेना जरूरी है। पति या पत्नी के धर्मान्तर ग्रहण 
करने पर उनका गोद लेने का अधिकार समाप्त हों जायगा। 

(आ ) गोद देने की योग्यता बच्चे के माता पिता के अतिरिक्त किसी व्यक्ति 
में नहीं होगी ( धारा ६२ ), पिता के मरने, संन्‍्यासी बनने या धर्मान्तर ग्रहण 
करने पर माता बच्चे को गोद दे सकती है, बच्चरत्तें कि पति ने किसी रजिस्टरड 
लेख या वसीयत द्वारा इस कार्य का निषेध न किया हो । 

( इ) गोद लिये जाने वाले व्यक्ति की योग्यता के सम्बन्ध में वत्तमान 
कानून में अनेक पक्ष हैँ, नीलकण्ठ के मतानुसार विवाहित और पुत्रवान्‌ पुरुष 
भी गोद लिया जा सकता है, इस में आयु का कोई बन्धन नहीं है (पृ० ५०९) $ 
कोड ने इसके लिये अविवाहित होना तथा पन्द्रह वर्ष से कम होना आवश्यक 
बताया है ( धारा ६३ )। इकलौते बेटे $ ३, दोहते, भांजें और मौसी के लड़के 
को गोद लेने के सम्बन्ध में कुछ मंदेह था; वत्तंमान कोड द्वारा इन्हें स्पष्ट रूप से 
दत्तक पुत्र बनने योग्य ठहराया यया है ( घारा ६४ ) । 

गोद लेने के लिये दत्तक होम ( दे० पु० ५११ ) आवश्यक नहीं रखा 
गया ( धारा ६५ ) । गोद लिये जाने वाले व्यक्ति के लिये माता पिता के 
वर्ण का होना आवश्यक नहीं रहा । 


६३. इकलौते पुत्र के सम्बन्ध में वसिष्ठ के निम्त वचन ( १५।३-४ ) 
पर न्यायालयों ने बड़ा ऊहापोह किया है--न त्वेक पुत्र॑ दह्यातृप्रतिगहणीयाद्दा । 
स हि सन्‍्तानाय पूर्वेषाम-इस का अर्थ बिल्कुल स्पष्ट हु--इकलौते पुत्र को गोद 
लेना और देना नहीं चाहिये, क्योंकि वह पूर्वजों के (पिण्डदानादि आवश्यक 
कार्यों के निमित ) सस्तान प्राप्त करने केलिये होता है । मांडलिक के मतानु- 
सार इस वाक्य में हेतु का निदेश है, अतः मोर्मांसा के नियमों के अनुसार यह विधि 
नहीं हो सकती, ( व्यवहार मयूख एण्ड याज्ञवल्क्य १० ४९९ )। मांडलिक ने 
इसकी पुष्टि जे० सू० १५२६-२७ से की है, अलाहाबाद हाईकोर्ट ने मांडलिक 
की व्याख्या की पुष्टि की है ( १४ अला० ६७१० ७३), किन्तु प्रिवी कौंसिल ने 
इस व्याख्या में सन्देह प्रकट किया था (इ०ए० ११३पृ० १४६ )॥ वरस्तुतः 
'स॒ हि सन्‍्तानाय पूर्वेबाम्‌' का अभिप्राय केवल इतना ही हूँ कि पुत्र को महत्ता 
बता कर गोद लेने को विधि की प्रशंसा की जाय ( सरकार--मीमांसा रूल्स 
पु० १७५-७६, काणे हिं० घ० ३६७६-७७, मेत-हिन्दू छा पृ० ३९-४० ) + 

हिं० ४१ 
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(ई) दत्तक पुत्र के अधिकार के सम्बन्ध में कोड द्वारा महत्वपूर्ण परिवर्तन 
किया गया हैँ । इस विषय में वर्तमान व्यवस्था बहुत असन्तीषजनक हूँ, दत्तक 
पुत्र उन व्यक्तियों को अधिकारच्युद कर सकता है, जो उसके गोद लिये जाने 
से पूर्व सम्पत्ति के अधिकारी थे । इस समय गोद लिया हुआ पुत्र, चाहे वह कभी 
गोद लिया गया हो, गोद लेने वाली अपनी विधवा माता द्वारा हस्तान्तरित की 
हुई या दूसरे के अधिकार में दी हुई सम्पत्ति को वापिस लेने के लिये अभियोग 
चला सकता है । पति की मृत्यू के ४० वर्ष बाद ग्रोद लिया जाने वाला लड़का 
ऐसा कर सकता है ( दे० ऊ० पृ० ५०४ ) | हिन्दू कानून में संभवतः सब से 
अधिक अभियोग इस सम्बन्ध में होते हें । इस से संयुक्त परिवार की सम्पत्ति 
को भारी खतरा पहुँचा है ( काणे-हि ध० ३।६७३-७४ ) । इसके अतिरिक्त 
इसका एक अन्य भीषण दुष्परिणाम यह है कि दत्तक पुत्र अपनी नई विधवा माता 
से सारी सम्पत्ति छीन कर अपने अधिकार में कर छेता हैँ, गोद लेनेबाली 
माता से उसे कोई स्वाभाविक स्नेह नहीं होता, अत:कई वार वह उसकी 
'सारी सम्पत्ति लेकर भाग खड़ा होता हूँ और माता के छिये जीवन निर्वाह 
शी कठिन हो जाता है । ह 

इस शोचनीय दशा का अन्त करने के लिये कोड में दो व्यवस्थायें हें--( १) 
दत्तक पुत्र को उसके अधिकार अपने नये गोद लेने वाले पिता की मृत्यु की तारीख 
से न मिल कर, गोद लेने की तिथि से भिलेंगे। ( धारा ६७ ) इससे वह 
दत्तक बनने से पूर्व हस्तान्तरित की हुई सम्पत्ति के सम्बन्ध में कोई झगड़ा नहीं 
खड़ा कर सकता । (२) दत्तक पुत्र अपनी नई माता की सारी सम्पत्ति पर अधि- 
कार नहीं कर सकेगा, वह केवल आधी सम्पत्ति ले सकेगा, शेष आधी पर 
विधवा का अधिकार रहेगा । ( धारा ६८ ) 

(उ) दत्तक पुत्र सम्बन्धी मुकदमेवाजी कम करने के लिये यह व्यवस्था 
की गयी हे कि गोद लेने के कार्य की रजिस्टरी आवश्यक हूँ ( धारा ७४-७६), 
दत्तक पुत्र बनाने के नव्वे दिन के भीतर अपने जिले की अदालत में गोद लेने के 
कार्य को पंजिकाबद्ध ( रजिस्टर्ड ) करने के लिये प्रार्थनापत्र देना आवश्यक 
होगा, इस प्रकार अदालत में रजिस्टरी ही गोद लेने का वेध प्रमाण होगा । 

(ऊ) इस समय दत्तक पुत्र के अतिरिक्त कृत्रिम, ट्रगाणतारग आदि गोद 
लेने की कई प्रयायें हें (दे० ऊ० पृ ० ५१४-१५) । हिन्दू कोड द्वारा इन सब की 
समाप्ति कर दी गयी है । यत्तः इस कोड का उद्देश्य हिन्दू कानून में एकरूपता 
छाना हँ और विभिन्न रीति रिवाज इसमें प्रबल बाधक हें; अतः इसमें यह कहा गया 
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है कि दत्तक के अतिरिक्त गोद लेने की कोई और प्रया कानून द्वारा मान्य न होगी। 
इस व्यवस्था का दूसरा कारण यह हूँ कि द्वच्यामुष्यायण प्रकार का पुत्र बनाने 
का प्राय: यह उद्देश्य होता हूँ कि सम्पत्ति दो परिवारों तक ही सीमित हो जाय । 
गोद लेनें का वास्तविक प्रयोजन पुत्र का अभाव पूरा करना है, न कि सम्पत्ति को 
'हथियाने का यत्न करना । अतः कोड में उचित ढंग से तथा उपयुक्त प्रयोजन की 
प्रूत्ति के लिये कानून द्वारा स्वीकृत एवं निश्चित विधि से ही गोद लेने की व्यवस्था 
'की गयी हैँ, अन्य सब रीति-रिवाज़ रद्द कर दिये ग्रये हें । 

(घ) स्त्रीधन--स्त्री के ही समान इस अत्यन्त जटिल विषर्या को हिन्दू 
'कोड में बहुत सरल बना दिया गया है । इसके स्वरूप, और उत्तराधिकार विषयक 
'पेचीदगियों का पहले उल्लेख हो चुका है ( दे० ऊ० पृ० पष्ट-प८ट४ ) । 
कुमारी तथा विवाहिता के स्त्रीधन को पाने वाले उत्तराधिकारियों का क्रम, 
दायभाग, मिताक्षरा और मिथिला सम्प्रदायों में अलग-अलग हैँ । स्त्रियों की 
सम्पत्ति के इस समय दो प्रकार हुं--( १) स्त्रीपन (२) विधवा की सम्पत्ति । 
इन दोनों के उत्तराधिकारी भी अलग-अलग होते हैँ (दें० सत्रहवाँ अध्याय ) । 
“ विधवा को अपने पति की सम्पत्ति की आमदनी के उपभोग का ही सीमित स्वत्व 
होता हूँ, उसे इच्छानुसार विनियोग का पूर्ण प्रभुत्व (&080]7606 80866 ) 
नहीं हँ । उसकी मृत्यु के बाद यह सम्पत्ति उसके पति के उत्तराधिकारियों को 
मिल जाती है । इसके दुष्परिणामों का भी पहले उल्लेख किया जा चुका है (दे० 
ऊण० प्‌ू० ५९८-६०० )। ह 

हिन्दू कोड बनानेवालों के सामने इस विषय में दो मृख्य प्रश्न थे--- 
(१) स्त्रीधण और विधवा की सम्पत्ति के दो मुख्य प्रकार और उन के 
उत्तराधिकारियों का विभिन्न क्रम जारी रखा जाय या नहीं, (२) स्त्री को 
सम्पत्ति पर पूर्ण प्रभुत्व दिया जाय या नहीं । हिन्दू कानून में एकरूपता छातने 
के लिये यह आवश्यक समभा गया कि स्त्री की सब प्रकार की चल, 
अचल , विवाह से पहले, बाद में और बेधव्य काल में प्राप्त, उत्तराधिकारी 
होने से उपलब्ध, दान, परिश्रम या क्रयादि किसी भी प्रकार से मिली 
सम्पत्ति पर स्त्री का पूर्ण प्रभुत्त समझा जाय ( धारा ९१ )। निःसन्देह, यह 
व्यवस्था विज्ञानेर्वर द्वारा की गयी स्त्रीधन की व्याख्या के स्वेथा अनुकूल हे **४ 
और हिन्दू परिवार में मुकहमेबाजी की एक बड़ी जड़ काटने वाली है । यह 
... ६४. याज्ञ० २१४३ आद्यशब्देन रिक्यक्रयसं विभागपरिग्रहादिभ्राप्तसेतत्‌ 
स्त्रीधनम्‌. । 
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बात समझ में नहीं आती कि स्त्री को जब स्त्रीधन की सम्पंत्ति के विक्रय का 
अधिकार हूं तो पति द्वारा विरासत में प्राप्त सम्पत्ति के यर्थेच्छ विनियोग का 
स्वत्व क्यों न दिया जाय ? स्त्रियां यदि सम्पत्ति के एक भाग को इच्छानुसार 
प्रयोग में लाने अथवा बेचने की बुद्धि रखती हे, तो उन्हें अपनी सम्पत्ति के दूसरे 
भाग को भी बेचने योग्य समझना चाहिये । इस तक के आधार पर कोड में स्त्री 
को अपनी सम्पूर्ण सम्पत्ति पर पूर्ण प्रभुत्व दिया गया है । विधवा के बाद सम्पत्ति 
के लिये दावा करने के उत्तराधिकारियों का अधिकार इस बिल द्वारा समाप्त 
कर दिया गया है । 

इस बिल की एक महत्वपूर्ण व्यवस्था दहेज के सम्बन्ध में है (धारा ९३) $ 
इस गहित प्रथा के दृष्परिणामों को रोकने के लिये यह नियम बनाया गया है कि: 
विवाह के समय लड़की को जो सम्पत्ति दी जाय, उसे बतौर असानत ( ट्रस्ट) 
के रखा जाय, १८ वर्ष की अवस्था पूरी होने पर यह सम्पत्ति उस स्त्री को दे दी 
जाय । इससे न तो उसके पति को तथा न उसके पति के सम्बन्धियों को उस 
सम्पत्ति का प्रछोभन होगा, न ही वे उस सम्पत्ति को बरबाद करके लड़की को 
जीवन भर के लिये असहाय बना सकेंगे । ह 

स्त्रियों की सम्पत्ति के उत्तराधिकार की पृथक प्रणालियों का अन्त कर, 
स्त्री-पुरुषों की सम्पत्ति का दायाद-क्रम एक जेसा कर दिया गया है। 

वसीयतहीन हिन्दू उत्तराधिकार बिल-- (76886. निशवेए 
5प6568507 शी] ) २६ मई १९५४ के असाधारण सरकारी 
गजट में प्रकाशित इस विधेयक में हिन्दू कोड बिल को उत्तराधिकार सम्बन्धी 
व्यवस्थाओं को कुछ परिवतेनों के साथ दोहराया गया है । इनमें निम्न विशेष 
रूप से उल्लेखनीय हें-- 

(अ) पंत॒क सम्पत्ति में कन्या को पुत्र की अपेक्षा आधा भाग देना--पहले 
यह बताया जा चुका है कि अविवाहिता कन्या द्वारा पेतृक सम्पत्ति में 
हिस्सा प्राप्त करने का वैदिक साहित्य में उल्लेख है ( ऋ० २।१७।७ ) यास्क ने 
पुत्र और पुत्री दोनों के रिक्थहर होने का तथा भाई के अभाव मे बहन को 
दायाद बनाने का वर्णन किया हैं ( दे० ऊ० पृ० ५२२-३ ), धर्म सूत्रों में 
विष्ण तथा शंख लिखित कन्या द्वारा पैतृक सम्पत्ति ग्रहण करने का उल्लेख करते 
हैं । मनू ( ९।११८ ) और याज्ञवल्क्थ (२१२४ ) भाइयों को अपने हिस्से 
का चौथाई भाग बहनों को देने के लिये कहते हूँ | पहले यह बताया जा चुका 
हूँ कि मध्यकाछीन निबन्धकारों में इस चतुर्थाश के सम्बन्ध में दो पक्ष थे । अस- 


१९५४ का हिन्दू उत्तराधिकार बिल दडप्‌ 


हाय, मेधातिथि, -विज्ञानेशवर, नीलकण्ठ, मित्रमिश्र॒ और विद्वेश्वर भट्ट उप- 
यूक्त वचनों के आधार पर वहिनों को भाइयों के साथ पेतृक सम्पत्ति में 
अंशहर मानते थे, किन्तु भारुचि, अपराक, देवण्ण नष्ट, जीमूतवाहन, 
पराशर-माधवीय, सरस्वतीविछास, विवादरत्नाकर तथा विवादचिन्तामणि 
कन्याओं को दायाद न मानते हुए इस व्यवस्था को वहिनों के विवाह के 
लिये होने वाले व्यय तक सीमित करते थे ( दे० ऊ० पु० ५३१-३ )। 
'वत्तेमान अदालतों ने भी इस व्यवस्था को स्वीकार किया है । दहेज की प्रथा के 
प्रसार के कारण प्रायः यह समभा जाता रहा हैँ कि कन्या को पैतृक सम्पत्ति में 
अपना अंश मिल जाता हैं। इसके अतिरिक्त कन्या के विवाहित होने के बाद 
'दूसरे स्थान में चले जाने के कारण उसे पैतृक सम्पत्ति में अंशहर बनाने में 
क्रियात्मक कठिनाइयां भी हैं ( दे” ऊ० पृ० ५४१-२ ) । वत्तंमान काल में 
नर-तारी के समानाधिकारों का आन्दोलन प्रवल होने पर यह अनुभव किया जानें 
लगा कि पैतृक सम्पत्ति में पुत्री को भी पुत्र की भांति दायाद माना जाना 
चाहिये । वैदिक व्यवस्था का अनुसरण करते हुए पहले यह अधिकार अविवाहिता 
_कन्याओं को ही दिया जाने का सुझाव रखा गया, किन्तु इससे घनी परिवारों में 
'कन्याओं द्वारा जानबूक कर अविवाहित रहने से अनेतिकता की वृद्धि की संभा- 
वना थी । अतः राव समिति ने हिन्दू कोड में सब कन्याओं को पुत्रों के हिस्से से 
आधा भाग सिफारिश की थी, पुत्रों से आधा भाग इस लिये रखा गया था कि 
'वे दहेज के रूप में पैतृक सम्पत्ति से काफी अंश पाती हें। हिन्दू कोड के लोक सभा 
में उपस्थित होने पर निर्वाचित समिति ने पुत्रियों का हिस्सा पुत्रों के बराबर 
'कर दिया था, किन्तु यह व्यवस्था पुत्र और पुत्री के अंश में विषमता उत्पन्न 
करने वाली थी, अत: नये .बिल में पुनः लड़कियों को लड़कों से आधा भाग 
देने का प्रस्ताव रखा गया है । 

(आ) उत्तराधिकार सम्बन्धी नियम--इस सम्बन्ध में नये बिल की व्यव- 
स्थायें हिन्दू कोड जैसी हे । मिताक्षरा की व्यवस्था में १४वीं पीढ़ी तक के 
सम्बन्धी ( समानोदक ) दायाद हो सकते हें, नये बिल में पित्‌ एवं मातृकुरू 
की पांच पीढ़ियों तक ही दायादों की संख्या मर्यादित कर दी गयी है, आचार्य 
और शिष्य को दायादों की सूची से निकाल दिया गया है । दायादों की श्रेणियां 
निर्वाचित समिति द्वारा संशोधित हिन्दू कोड के अनुसार रखी गयी हैँ । किसी 
व्यक्ति के मरने पर १९३७ तक उसके बाद उसका पुत्र, पूर्व मृत पुत्र का पुत्र, पूर्व 
मृत पुत्र के पूर्व मृत पुत्र का पुत्र--केवल तीन व्यक्ति ही पैतृक सम्पत्ति के एक 
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साथ समकालीन दायाद ( जशिंग्राप्रॉ-॥&760प08 #९ं7४ ) होते थे। १९३७ 
के स्त्रियों के सम्पत्ति पर अधिकार कानून द्वारा इनमें तीन दायाद और बढ़ाये 
गये--मृत व्यक्ति की विधवा, पूर्व मृत पुत्र की विधवा तथा पूर्वमृत पुत्र के 
पूर्व मृत पुत्र की विधवा । अब इन में कन्या को और जोड़ा गया है। इस प्रकार 
नये बिल के अनुसार अब सात व्यक्ति एक साथ मृत पुरुष की सम्पत्ति के उत्तरा- 
धिकारी होंगे | ये सव दायाद प्रथम श्रेणी में आते हैँ । इसके बाद द्वितीय श्रेणी 
के दायाद १० वर्गों में बांटे गये हैं, ये पहली श्रेणी के दायादों के तथा पूर्व, पूर्व 
वर्ग के उत्तराधिकारियों के अभाव में ही रिक्थहर होंगे । इनके न होने पर मृत 
व्यक्ति के गोत्र की पांच पीढ़ी तक के सम्बन्धी (॥27/9086) तथा इन के अभाव 
में मृत व्यक्ति के स्त्रीपक्ष के पांच पीढ़ी तक के बन्धू ((027968 ) उत्तरा- 
धिकारी होंगे । समूची हिन्दू जाति के कानून को एकरूप बनाने के लिये मरु- 
मक्कत्तायम, अलिप सन्‍्तान ( दे० ऊ० पू० ३३४ ) तथा नम्बूदरी कानून 
द्वारा शासित व्यक्तियों को भी इस बिल में सम्मिलित किया गया है, और' 
इन प्रदेशों में स्त्रियों के उत्तराधिकार द्वारा सम्पत्ति ग्रहण के लिये अनेक विशेष 
व्यवस्थायें की गयी हे । ह 
(इ) दायादों की अयथोग्यताथें--पहले (पृू० ३१९-२४) यह बताया जा 
चुका हैँ कि किन अवस्थाओं में हिन्दू कानून कुछ व्यवितयों को उत्तराधिकार में 
सम्पत्ति ग्रहण करने का अधिकारी नहीं समभता । ऐसे दायानहें व्यक्तियों के 
सम्बन्ध मं १८५० के जाति अयोग्यता निवारक”* १ तथा १९२८ के हिन्दू रिक्थ 
हरण (अनहँता निवारण ) काबूनों ने कूछ महत्वपूर्ण परिवर्तन किये हैं । अब इस 
बिल में कुछ नई व्यवस्थायें प्रस्तावित की गयी हैं । इन में निम्न उल्लेखनीय 
हं--(क) १८५० के उपर्युवत कामून द्वारा यह व्यवस्था की गयी थी कि हिन्दू 
धर्म का परित्याग कर इस्लाम, ईसाइयत आदि अन्य धर्म ग्रहण करने वाले व्यक्ति 
का पारिवारिक सम्पत्ति में स्वत्व बना रहता था, इससे पहले हिन्दू धर्म छोड़ने 
पर व्यक्ति पेतुक सम्पत्ति पर अपना अधिकार खो बैठता था। किन्तु १८५० 
के कानून का प्रभाव केवल धर्मान्तर करने वाले व्यक्ति तक ही सीमित था१$,, 
६५. यह कानून पहले १८३२ ई० के सातवें बंगाल रंग्यूछेशन के रूप 
में बंगाल में लागु किया गया था। १८५० सें इसे सार भारत में लागू किया गया। 
६६- इस कानून का लाभ केवल धर्मान्तर करन वाले व्यवित को सिलता 
हैँ, यह निम्न उदाहरण से स्पष्ट हो जायगा । क के दो पुत्र ख ग॒ हैं, ख को 
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नये बिल की व्यवस्थाओं से धर्मान्तर ग्रहण करने वाले व्यवित की सनन्‍्तान को 
अपने हिन्दू सम्बन्धियों की सम्पत्ति प्राप्त करने के अधिकार से वंचित कर दिया 
गया हू, हिन्दू होने की दशा में ही ये पारिवरिक सम्पत्ति को ग्रहण कर 
सकते हू । 

(ख) इसक अतिरिक्त दायाधिकार से वंचित किये जाने वाले अन्य 
व्यक्ति निम्न हे--वानप्रस्थ, संन्यासी, यति या नैप्ठिक ब्रह्मचारी ( आजीवन 
विवाह न करने वाला)होकर संसार छोड़ने वाला व्यक्ति, विवाह के बाद पति 
के जीवन काल में असाध्वी रहने वाली स्त्री, बशरतें कि पति ने उसके ऐसे आचरण 
को क्षमा न किया हो, पुनविवाह करने वाली विधवायें, सम्पत्ति के स्वामी की 
हत्या करने वाला उसका उत्तराधिकारी । (ग) शारीरिक और मानसिक 
अनहँताओं की समाप्ति--कोढ़ादि बीमारियों, अन्धापन आदि शारारिक दोषों 
एवं पागलपन और मूखेतादि मानसिक विकारों के कारण प्राचीन काल में व्यक्ति 
दाय के अधिकारी नहीं समझे जाते थे ( दे० ऊ०पृ० ३१९-३२१ )। १९२८ 
के हिन्दू उत्तराधिकार (अनहँता निवारक)' कानून के अनूसार उन सब अन- 
हंताओं को समाप्त कर दिया गया, केवल दो प्रकार के व्यक्ति ही दायानह रह 
गये--जन्म से पागल और जन्मजात मूखे । नये बिल में इन दोनों अनहँताओं 
को भी समाप्त कर दिया गया है । अब कोई भी व्यक्ति किसी सानसिक विकार 


अथवा शारीरिक दोष के कारण दायाधिकार से वंचित नहीं किया जा 
सकेगाई * । 


सन्‍्तान च छ तथा ग के रूड़के जक हें। ख यदि मुसलमान हो जाता हे तो 
उसे क्‌ की सम्पत्ति का आधा हिस्सा प्राप्त हो जायगा, किन्तु न तो उसके 
मुस्लिम पुत्र चछ क की सम्पसि सें किसी हिस्से की मांग कर सकते हें और 
नहीं ज फ, ख की सम्पत्ति में कोई हिस्सा लेने के हकदार हें | दे० मितर सेन 
ब० सक बल हसन ५७ इं० ए०, ३१३ आ० इं० रि० १९३० प्रि० कौ० २५१ 

६७. प्राचीन कारू में शारीरिक दोष और सानसिक विकार वाले 
व्यक्तियों को दायाधिकार से वंचित करने का कारण इनका यज्ञादि घर्मे कार्य 
करने में असमर्थ होना तथा अपने दोषों के कारण कोई कार्य या व्यापार करने 
की असमर्थता थी | ( दे० ऊ० पू० ३२४-५ ) । यथवि प्राचीन काल में 
यज्ञ कर्म को बहुत महत्ता दी जाती थी, किन्तु इन कार्यों की असमर्थता दायानहे 
होने का एकमात्र कारण नहीं था, क्योंकि यज्ञाधिकार से वंचित झाढ़्ों में भी 
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(ई)इस बिल में स्त्रीधन के स्वरूप, उसपर स्वत्व और उसके उत्तराधिकार 
के सम्बन्ध में किये गये परिवत्तंन हिन्दू कोड जैसे ही हें । स्त्री द्वारा बंटवारे, 
उत्तराधिकारादि सब वध उपायों से प्राप्त सम्पत्ति स्त्रीधन होगी और इसपर 
उसका पूर्ण स्वत्व होगा--बशतें कि यह ऐसी सम्पत्ति न हो, जो उसे किसी 
वसीयत या दान द्वारा किसी विशेष प्रतिबन्ध के साथ मिली हो । स्त्रीधन के 
उत्तराधिकार की वत्तंमान जटिल पद्धति को सरल वना दिया गया है, अब इसमें 
विवाहित, अविवाहित, ब्राह्म, आर्षादि उत्तम प्रकारों से तथा आसुर आदि निन्दित 
प्रकारों से विवाहित आदि का भेद नहीं रखा जायगा । इसके उत्तराधिकार की 
पद्धति निम्न प्रकार से एकरूप और सरल बना दी गयी है। स्त्रीधन का सर्वप्रथम 
उत्तराधिकारी मृत व्यक्ति की सन्‍्तान होगी, इसमें पूर्वमृत सन्‍्तान के बच्चे भी 
सम्मिलित हूं । इसक बाद पूर्व पूर्व के अभाव में स्त्रीधन के उत्तराधिकारी 
निम्न क्रम से इस प्रकार होंगे --(२) पति, (३) माता और पिता (४) 
पति के उत्तराधिकारी (५) माता के उत्तराधिकारी (६) पिता के उत्तराधि- 
कारी । यह बिल हिन्दू परिवार की केवल ऐसी सम्पत्ति पर छामू होगा, जिसके 
लिये कोई वसीयत न की गयी हो । इस बिल की व्यवस्थाओं को नापरुन्द करने 
वाला व्यक्ति वसीयत द्वारा अपनी सम्पत्ति के बंटवारे की मनोवांछित व्यवस्था 


कर सकता है । 
पिछले दस वर्ष से हिन्दू कोड विल तथा उपर्यक्त बिलों पर हिन्दू समाज में 
प्रचण्ड विवाद हो रहा हूं । वस्तुत: यह कट्टरपंथी और प्रगतिशील विचार॒धाराओं 
का उग्र संघर्ष हे । रूढ़िवादी इन बिलों के घोर विरोधी हू । उनके भीषण 
प्रतिरोध के कारण ही अभी तक ये बिल कानून का रूप नहीं धारण कर सके । 
सामान्य रूप से इन बिलों का विरोध मुख्यतः निम्न आधारों पर किया जाता 
ह--( १) ये हिन्दू धर्म की प्राचीन परम्परा के विरुद्ध हैं । (२) वत्तंमान 
पालियामेंटों या विधान सभाओं को ऐसे परिवत्तेंन करने का अधिकार नहीं हूँ । 
कोढ़ी, अन्धे आदि दायाद नहीं बन सकते थे ( सुरय्या व सुब्बास्सा ४३ स० ४, 
१४ ) । अतः इन्हें दाय से वंचित करने का मुख्य कारण इनका किसी प्रकार 
का कार्य करने की असमर्थता थी ( जाली-हिन्दू ला एण्ड कस्टम पृ० १८२), 
इसीलिये बौधायन ने इन्हें नाबालिगों के साथ गिना है ( २३२॥३॥३६, ३७-४० )। 
वर्तमान काल में इन्हें दाषाधिकार देने का कारण समानता का सिद्धान्त 
और शारीरिक तथा मानसिक दोषों वाले व्यक्तियों के साथ सहानुभतिपूर्ण व्यवहार 

की भावना है । 
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कट्टरपंथियों की पहली और प्रधान युक्ति यह है कि सनातन वेद एवं वेदा- 
नूसारी आप॑ धर्मग्रन्थ हिन्द समाज का आधार हैँ, इनमें किसी प्रकार का कोई 
परिवत्तेन नहीं हो सकता । वेद प्रतिपादित झ्ाश्वत व्यवस्था को ईइवर के अति- 
रिक्त कोई बदल नहीं सकता । किन्तु ऐसा मत रखने वाले कट्टरपन्यी प्रायः यह 
भूल जाते हू कि प्राचीन ज्ञास्त्रों में इस वात का स्पप्ट रूप से विधान है कि समय- 
भेद के अनुसार रीति-रिवाज बदल जाते हैं; हिन्दू समाज में वीसियों ऐसी रीतियां 
हे, जो श्रृति द्वारा प्रतिपादित होने पर भी मध्यकाल में ज्ञास्त्रकारों ने कलिवर्ज्य 
के नाम से निपिद्ध ठहरायीं। ब्रिटिश काल के प्रारम्भ तक पांच हज़ार से 
अधिक धर्मशास्त्री हिन्दू व्यवस्थाओं का समयानुकूछ संशोवन करते रहे हें $ ५ । 
प्राचीन काल में कालमेद के अनुसार धर्मो के परिवर्तन का मनुस्मृति में स्पष्ट 
उल्लेख हे । इसके जनुसार चारों यूगों में धर्म बदलते रहते हैँ; कृतयुग में तप, 
जेतायुग में ज्ञान, द्वापर में यज्ञ और कलियुग में दान सब से बड़ा घर्म होता 
हं** । पराशर स्मृति ने न केवल युगमभेद से धर्ममेद का उल्लेख किया है 
( १२२); किन्तु प्रत्येक युग में प्रामाणिक माने जाने वाले धर्मशास्त्रकारों 
का भी निर्देश किया हैं---कृतयुग में मनु द्वारा बताये, त्रेता में गौतम द्वारा प्रति- 
'पादित, द्वापर में शंख लिखित द्वारा तथा कलियुग में पराशर द्वारा निर्दिष्ट धर्म 
( पालनीय ) होते है ९०। इसके अतिरिक्त प्राचीन स्मृतिकारों ने यह घोषणा 
६८. , उदाहरणाथ जब भारत पर मुस्लिम आक्रमण हुए और मुसलमानों 
द्वारा छोने हुए हिन्दुओं की शुद्धि का प्रइन उठा तो इसका हल करने के लिये 
सिन्ध तोर पर देवल मुनिन नई स्मृति का निर्माण किया--सिन्धु तोरे 
सु्वासीन देवल म्‌निसत्तमम्‌। समेत्य मुनयः सर्वे इदं वचनमन्नुवन्‌। भगवन्स्लेच्छ- 
नोता हि कय शुद्धिसवाप्नुयु: (१-३) । कार्ण ने हिस्टरी आफ घर्मशास्त्र 
के प्रथम खण्ड में पांच हजार से अधिक ग्रन्थों और लंखकों की सूची दी है 

(पु० ५०७-३६० ) ३ 
६९. मनु० १॥८५-८६ अन्ये कृतयुगे धर्मास्त्रेतायां द्वापरेपपर । अन्य 
कल्युगे न॒णां युग हृसानुरूपतः ॥ तपः पर कृतयुगे त्रेतायां ज्ञानमुच्यते । 
द्वापर यज्ञमंवाहुर्दानसेक कौ युगे ॥ ये इलोक महाभारत ( १शररे२र)। २७- 
२८ ); पराशर स्मृति ( ११२२-२३) और बृहत्पराशर (१,पृ० पए५ ) में भो 

मिलते हैं । 

७०. पराद्वर १२४ कृते तु॒मानवो धर्मस्त्रेतायां गौतमः स्मृतः । द्वापरे 
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की हू कि शास्त्र द्वारा प्रतिपादित धर्म भी यदि जनता द्वारा निन्दित हो तो 
उसका परित्याग करना चाहिये । मन्‌ ने न केवल धमंविरुद्ध अर्थ और काम का 
अपितु लोक विरोधी धर्म का भी पालन न करने का विधान किया है। याज्ञ० 
( १।१५६ ) विष्ण धर्म सूत्र ( ७१।८४-८५ ), विष्णु पुराण ( ३॥११७), 
. ब हन्चारदीय पुराण (_ २४१२) शुक्रनीति ( ३४६४) और बाहंस्पत्य सत्र ने 
धर्मं होने पर भी लोकविरुद्ध कार्य के आचरण का निषेध किया हे*१ | पहले 
यह बताया जा चुका है कि विज्ञानेश्वर ने याज्षवल्क्य के उपर्युक्त वचन (१ 
१५६ ) के आधार पर सम्पत्ति के बंटवारे में बड़े भाई को विशेष हिस्सा देने 
की प्राचीनकाल में प्रचलित और शास्त्रोक्‍त व्यवस्था का विरोध किया था 
(या० २।११७ पर मिता० तथा ऊ० दे० पू० ३७८) 

मध्ययूग में हिन्दू कानून के समयानुकूल संशोधन और परिवत्तेन का कार्य 
शास्त्रकारों ने कलिवर्ज्यों' की व्यवस्था द्वारा किया । उस समय के समाज में 
वेदिक एवं प्राचीन युगों से बड़ा अन्तर पड़ गया था। अश्वमेध, राजसूय, अग्नि- 
होत्रादि वैदिक यज्ञों की परिपाटी लणप्त हो चुकी थी, - बड़े पुत्र को सम्पत्ति में 
विद्ेष अंश ( उद्धार ) देने, देवर से नियोग द्वारा सन्तान प्राप्त करने, श्राद्ध 
में मांस और शराब देने, दत्तक तथा औरस के अतिरिक्‍त क्षेत्रजादि गौण पुत्रों 
को स्वीकार करने की परिपाटी हिन्दू समाज से उठ चुकी थी । ये सब बातें 
शास्त्रविहित होने पर भी लोकाचार विरोधी थी । इन्हें अमान्य ठहराने के लिये 
शांखलिखितः कलौ पारादरः स्मृत: ॥ आचार रत्न ( पु० १३ ) में यह इलोक 
बहस्पति के नाम से उद्धृत है । 

७१. भनु० ४॥१७६ परित्यजेदर्थकामो यो स्थाता धर्मर्वाजितो । धर्मे 
चाप्यसुखोदर्क लोकविक्ष्टमेव च ॥कुल्लक की व्यार्या के अनुसार मनु ने यहां 
दो प्रकार के धर्मविहित कार्ये को न करने को कहा है --(१) जिसका 
परिणास (उदकक) भविष्य में सुखकर न हो, जैसे पुत्रादि के होते हुए सारी 
सम्पत्ति का दान करना (२) लोक विरोधी कार्य जेसे कलियुग में अष्टकादि 
में गोवध । विष्ण पुराण ( २१११७ ) में मन्‌ से मिलती-जुलूतो व्यवस्था 
है--परित्यजेदर्थंकामो धर्मेपीडाकरो नुष। धर्मंसप्यसुखोद्क लोकविद्विष्ट- 
मेव च ॥ याज्ञ ७ १११५६ अस्वर्य छोकविद्विष्टं धम्पंसप्याचरंत्न तु। बाहेंस्पत्य 
सूत्र ५५२६ धर्ममपि लोकविक्र॒ष्टं न कूर्यात्‌ लोकविरुद्ध न चरेत्‌ । विष्णु धर्म 
: सूत्र ७१८४-८५ ध्मेविरुद्धों चार्यकामों । लोकविद्विष्टं चर धर्ममपि (परिहरेत्‌ ) + 


कलिवरज्यों की व्यवस्था ६५१ 


धर्मशास्त्रियों ने यह कल्पत्ना की कि ये प्राचीनकाल में पालन करने योग्य धर्म थे, 
जब कि मनुष्यों के नेतिक आदर्श का स्तर वहुत ऊंचा था। कलिकाल में पाप 
बढ़ जाने के कारण नियोगादि धर्म शास्त्रप्रतिपादित होने पर भी निपषिद्ध हें । 
कलिकाल में इस प्रकार वर्जित ठहराये जाने वाले धर्म कलिवर्ज्य/ कहलायें । 
बारहवीं और तेरहवीं शती के स्मृत्यथंसार, स्मृतिचन्द्रिका तथा हेमाद्रि के ग्रंथों 
में कलिव्ज्यों की पहली विस्तृत सूचियां मिलती हें१९। इन में पचपन कलिवर्ज्य 
गिनाये गये हें । इनके विश्लेषण से ज्ञात होता है कि एक चौथाई कलिवज्य॑ 
वेदविहित यज्ञों* ३ ( पुरुषमेध, १२ दिन से १२ वर्ष तक चलने वाले सत्र नामक 
रम्बे यज्ञ, गोसव ) तथा इन यज्ञों में हिसा तथा सुरापानादि को वर्जित ठह- 


७२. कलिवर्ज्यों के विस्तृत विवेचन के लिये दे ० कार्ण--हिस्टरी आफ 
धरममंद्ासत्र खण्ड ३ पृु० ८८५-९६४ । इसी ग्रन्थ के प० १०१३ पर इनकी 
विद्वद सूची दी गयी है। प्रारम्भ में कलिवज्यों की संख्या कम थी ( स्मृति चद्धिका 
खं० १,प० १२ ) में ऋतु के निम्त वचन हारा चार बातों ( नियोग, स्त्री 
का पुनविवाह, यज्ञ में गोवध, स्नातक द्वारा शौच के लिये कमण्डलु घारण ) का 
कलियुग में निषेध है -- (देवराच्च सुतोत्पत्तिः दत्ता कन्या न दीयते। न यज्ञे गोवध: 
कार्य: कौ च न कमण्डलः॥ )। अपराक द्वारा उद्धृत (पु० ९८ ) बह्मपुराण के 
एक वचन में तीन ही कलिवज्यं गितनाये हे--स्त्री का पुनविवाह, नियोग और 
स्त्रियों की स्वतन्त्रता और इस का कारण पाप की वृद्धि बताया गया हुँ--स्त्रीणां 
पुनविवाहस्तु देवरात्पुत्रसन्‍्तति: । स्वतनन्‍्त्यं च कलियुग कत्तेव्य न कदाचन ॥ 
यतः पातकिनों छोक नराः सन्ति कलौ यू गे ॥ स्मृति चन्द्रिका में उद्धृत पुराण के 
एक वचन में तथा स्मृतिमक्ताफल में इन की संख्या पांच है ( स्मृच० श१२ 
ऊढायाः पुनरुद्वाहं ज्येष्ठांशं गोवधं तथा | करो पंच न कुर्वात सातृजायां कसण्ड- 
लुम्‌ ॥ स्मृति मुक्ताफल वर्णाश्रम ध्ं पृ० १७६ अग्निहोत्र गवालूम्भं संत्यास 
पल पैतुकम्‌ । देवराच्च सुतोत्पत्तिं कलौ पंच विवर्जयेत्‌ ॥ ) स्मृत्य्थसार' 
(१० २) में २६ छब्बीस कलिवर्ज्य गिनाये गये हैं ।बाद के ग्रस्थों में यह संख्या 
५५ तक पहुंच गयी है । 

७३. तै० सं० ५१३११२॥२ तरति ब्रह्मह॒त्यां योडवमेधेन यजते । बृहन्नार- 
दीय पुराण ( प्‌र्वार्थ २४१३-१६ )--समुद्रयात्रा स्वीकार : कमण्डलुविधार- 
एम] 52:32 केले नेष्ठिक ब्रह्मचर्य च नरमेघाइवमेघका । महाप्रस्थानगमने 
गोसेधदइच तथा सखः । एतान्‌ धर्मान्‌ कलियये वर्ज्यानाहुमनीषिणः ॥ 
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राने वाले थे । वानप्रस्थ और संन्यास को कलियुग में निषिद्ध ठहराने वाले वचन 
प्राचीन आश्रम-व्यवस्था पर कुठाराघात करने वाले थे । कलिवज्यों की इस 
व्यवस्था से यह द्योतित होता है कि भगवती श्रुति द्वारा विहित धर्मो में परिवत्तेन 
होता रहा है, कट्टरपंथियों का एप धर्म: सनातन: का विचार एतिहासिक दृष्टि 
से सत्य नहीं है । हमारी सामाजिक परम्परायें और रूढ़ियां समयानुसार बदरूती 
रही हँ११ । अतः “अपरिवत्तनीय, शाइवत एवं सनातन हिन्दू धर्म! कोरी कल्पना 
मात्र है । 

कलिवज्यों के अतिरिक्त विविध निबन्ध ग्रन्थों के निर्माण द्वारा मध्यकाल 
में हिन्दू समाज में समयानुकूल परिवत्तंत और संशोधन स्वीकार किये जाते थे । 
मिथिला के उदाहरण से इसकी पुष्टि होती है । इस प्रदेश में पहले लक्ष्मीधर 
का कृत्यकल्पतरु प्रामाणिक समझा जाता था, पुनः १३ वीं शती के अन्त में 
उसका स्थान चण्डेश्वर ( १३१४-१३२४) के विवाद रत्नाकर ने ग्रहण किया । 
तदनन्तर यहां वाचस्पति मिश्र के (१४० ०-१४८० ई०) विवादचिन्तामणि को 
प्रधान स्थान प्राप्त हुआ* १ । मध्यकालीन निबन्धकार अपने व्याख्या कौशल से 
प्राचीन व्यवस्थाओं को कैसे समयानकूल बनाते थे, इसे पहले स्पष्ट किया जा 
चुका है. ( दे० ऊ० पू० ३७७-९ ) । प्रिवी कौन्सिल ने इस सम्बन्ध में 
सत्य ही लिखा हँ-- स्मृतियों के अनुसार कानून की व्याख्या का दावा करते हुए 
भी टीकाकारों ने अनेक परिवत्तंन किये, ताकि कानून जनता द्वारा अनुसरण 
किये जाने वाले आचार के अनुकूछ हो सके १६९ | एक अन्य निर्णय में यह 
कहा गया हूँ कि भिताक्षरा अनेक स्थानों पर शास्त्र को लोकाचार का अनुवर्त्ती 
मानती हूँ २१ । अतः यह स्पष्ट हैँ कि प्राय: जड़ता का प्रतीक समझे जाने वाले 


७४. इस विषय की संक्षिप्त विवेचना के लिये दे” अल्तेकर--सोसेंज् 
आफ हिन्दू धर्म १९५२ ( शोलापुर ) 

७५. गंगानाथ का--मनुस्मृति नोट्स भाग ३, भूमिका पु० २५ 

७६. भगवान सिह ब० भगवान सिह ( १८९९ ) २६ इं० ए० १५३, 
१६५ 

७७. भैया रामसिह ब० भेया डगरसिह ( १८७० ) १३ म्यू० इं० ए० 
३७३३९० । प्रिवी कौन्सिल ने अपने एक प्रसिद्ध निर्णय में यह माना हें कि 
हिन्दू कानून में रूढ़ि या परम्परा का स्पष्ट प्रमाण शास्त्रीय वचन से अधिक महत्ता 
रखता हैँ ( कलेक्टर आफ मदुरा ब० मुद्दू रामलरिग ( १८६८) १२ म्यू० इं० 


हिन्दू परिवार पर प्रभाव डालने वाले कानून द५३ 


मध्यकाल में समयानुकूल परिवत्तेन की प्रगतिशील भावना हिन्दू समाज में बनी 
रही । इसका अन्त ब्रिटिश काल में न्यायालयों द्वारा मध्यकालीन निबस्धग्रन्थों 
को परम प्रमाण मानने तथा उनके आधार पर निर्णय करने से हुआ है । 
हिन्दू कोड के विरोधियों की दूसरी युक्ति यह है कि लोकसभा को हिन्दू 
कानून में संशोधन का अधिकार नहीं है । सनातन वेद एवं वेदानुसारी आये- 
धरमंग्रन्थ ही हिन्दुओं का विधान है, उस में रहोबदल करने का अधिकार 
राम कृष्ण आदि अवतारों और मनु, वसिष्ठ विश्वामित्रादि ऋषियों को भी 
नहीं, फिर वत्तंमान धारासभा उसमें रहोबदल का साहस कैसे कर सकती है”*०। 
इस सम्बन्ध में यह भुला दिया जाता है कि सनातन वंदिक विधान में प्राचीन 
और मध्यकाल मे महत्वपूर्ण परिवत्तंन होते रहे हैं । इसे ऊपर स्पष्ट किया जा 
चुका हैं। पिछले डेढ़ सौ वर्ष से हिन्दू कानून के सभी जटिल प्रहनोंका निर्णय सात 
समुद्र पार लन्दन में प्रिवी कौन्सिलठ की जुडीशियलू कमेटी के ्लेच्छ” ब्रिटिश 
जज करते रहे हू । ब्रिटिश सरकार तथा उस समय की व्यवस्थापिका परिषदे 
विविध अधिनियमों ९ ५ द्वारा हिन्दू कानून के विभिन्न अंगों को बहुत प्रभावित एवं 


अर जपन+क 


ए० ३९७,४३६ )। इसके अनुसार शास्त्र का प्रामाण्य रूढ़ि की तुलना में 
नगण्य है । 

७८. हिन्दू कोड बिल और उसका उद्देश्य पु० ५२ 

७९. इनमें निम्न उल्लेखनीय हे --(१) १८२९ का छाड्ड विलियम 
बेंटिक का सती प्रथा के निषेध का नियम (२) १८५० का जाति अनहुता निवा- 
रक कानून-इसक अनुसार हिन्दू धर्म छोड़ने वाला व्यक्ति पेतृक सम्पत्ति पर अपने 
स्वत्व नहीं खोता था। (३) १८५६ के हिन्दू विधवा पुनविवाह कानून ने विधवा 
विवाह को बैघ बनाया । (४) १८७२, १९२३ तथः १९५४ के विशेष विवाह 
कानून ने हिन्दुओं को धर्मेतर ( सिविल) तथा अन्‍्तर्जातीय विवाहों ओर तलाक 
की सुविधा प्रदात को है । (५) १८७५ के भारतीय बालिग होने के कानून ने 
वयस्क होने की आय १८ वर्ष की समाप्ति मानी । (६) १९२८ के हिन्दू उत्तरा- 
घिकार अनहूता निवारक कानून ने जन्मजात पायलपन और मसूर्खता के अति- 
रिक्त दायहरण की अन्य सब अयोग्यताओं को रद्द कर दिया। (७) १९२९ 
के हिन्दू उत्तराधिकार संशोधन कानून ने पोती, दोहतो, बहिन और भांजें को 
दादा के बाद और चाचा से पहले उत्तराधिकारी बनाया (८) १९२९ तथा 
१९४९ के बाल विवाह निषेधक कानून ने १५ वर्ष से कम आयु की कन्या का तथा 


दज्‌४ हिन्दू परिवार मीमांसा 


परिवत्तित करती रही हैँ । अतः हिन्दू कोड विरोधियों की इस युक्ति में भी 
कोई बल नहीं हूँ *६*क । साधारण जनता का उम्र विरोध होते हुए भी अगले कुछ 
वर्षों में हिन्दू कोड सम्बन्धी विविध बिलों के पास होने की प्री आशा है और 
इनसे हिन्दू परिवार में उपर्युक्त परिवत्तेन होंगे, जन्मना स्वत्ववाद के मिताक्षरा 
सिद्धान्त तथा संयुक्त परिवार की समाप्ति होगी, पैतुक सम्पत्ति में कन्याओं 
'को हिस्सा मिलेगा, सम्पत्ति पर स्त्रियों का सीमित स्वत्व समाप्त होगा और 
उन्हें इस पर पूर्ण प्रभुत्त मिलेगा, दत्तक पुत्र लेते के तथा उत्तराधिकार 
सम्बन्धी नियम अधिक सरल और समयानुकूल हो जायेंगे । 

हिन्दू परिवार के भविष्य पर प्रभाव डालने वाले उपर्युक्त तत्वों की विवेचना 
के बाद इस कूटुम्ब पद्धति में होने वाले परिवत्तेनों की मीमांसा उचित प्रतीत 
होती है । भावी हिन्दू परिवार में निम्न परिवत्तनों का होना अवश्यम्भावी प्रतीत 
होता है (१) पुरुष-प्रभुता का क्षीण होना (२) संयुक्त परिवार का विघटन 
(३) परिवार के स्थायित्व में कमी आना । (४) कानूनी विषमताओं की समाप्ति । 

(१) पुरुष-प्रभुता की क्षीणता--हिन्दू परिवार में पति और पिता के 
रूप में पुरुष को अब तक असाधारण शक्ति प्राप्त रही है । महाकवि कालिदास ' 
के शब्दों में पति को स्त्रियों पर सर्वतोमुखी प्रभुता है5"। पहले इसके कारणों 





१८ बर्ष से कम आय्‌ के लड़के का विवाह वर्जित ठहराया । (९) १९३० में 
“हिन्दू विद्या धन कानून के अनुसार विद्या द्वारा उपाजित द्रव्य कमाने वाले की 
यु थक सम्पत्ति माता गया । (१०) १९३७ के * आयें विवाह कानून के अनुसार 
आर्य समाजियों में अन्तर्जातीय विवाह वेघ बताये गये । (११) १९३७ के “हिन्दू 
स्त्रियों के साम्पत्तिक अधिकार के कानून ने विधवाओं को पति की सम्पत्ति सें 
अंशहर बनाया (१२) १९४६ का विवाहित हिन्दू स्त्रियों के पुृथक्‌ निवास और 
भरण का कानून' कुछ विशेष दक्शाओं में स्त्रियों को पति से अलग रहने तथा भरण 
पोषण पाने का अधिकार देता है । (१३) १९४६ में सगोत्र विवाहों को वेध 
बनाने का कानून बनाया गया (१४) १९४९ में अनुलोम प्रतिलोम सभी प्रकार 
के अन्तर्जातीय विवाहों को बैध बनाने का कानून बना । (१५) १९५४ के विशेष 
विवाह कानून द्वारा हिन्दुओं को तलाक्‌ का अधिकार दिया गया हे। 

७९क. हिन्दू कोड के विरुद्ध उठायो जाने वाली विभिन्न युक्तियों के खण्डन 
के लिये दे० टोपे तथा उरसेकर --ह॒वाई हिन्दू कोड पृ० ३८-६७ 

८०. अभिज्ञान शाक्‌ ० ५१२६ उपपन्ना हि दारेबु प्रभुता सर्वतोमुखी । 


परिवार सें पुरुष-प्रभुता की क्षीणता ह्प्प्‌ 


(१.० ९४-९९ ) का तथा स्वरूप (पृ० १००-११५ ) का वर्णन हो चुका है । 
यतिपत्नी के लिये हिन्दू परिवार में देवता माना जाता रहा है । पिता के रूप 
में पुरुष के परिवार पर असाधारण अधिकारों का तथा पितृप्रभुत्व का उल्लेख 
भी पहले हो चुका हैं :१*। किन्तु अब पति को देवता समभकनेवाले युग की 
समाप्ति हो रही ह और पिता के असाधारण अधिकार मर्यादित हो रहे हें । 

हिन्दू परिवार में पत्ति की प्रभुता के निम्न मुख्य स्तम्भ थे---बाल विवाह, 
यत्नी की आथिक पराघीनता और स्त्रियों की अशिक्षा, पति का पत्नी छोड़ने 
का तथा दूसरा विवाह करने का अधिकार। अब हिन्दू समाज में स्त्रीशिक्षा के 
असार तथा नवीन कानूनों से ये स्तम्भ खोखले हो रहे है, अतः इनके आधार पर 
अतिष्ठित पति की प्रभुता का अन्त अनिवाय॑ं हैँ ( दे० ऊ० पृ० ९९--१०० )। 
शिक्षा से व्यक्तित्व का विकास होने पर पत्नी परिवार में पति के साथ बराबरी 
का दर्जा चाहती हैँ, उसकी इस न्याय्य मांग की देर तक उपेक्षा असम्भव हैं, 
अतः अब देवता युग की समाप्ति होकर वेदिक काल का सखायुग ( दे० ऊ० 
पृ० ८९ ) फिर लौट कर आने वाला है । 

परिवार मे पिता की प्रभुता क्षीण करने वाला प्रधान तत्व राज्य है। वह शने:- 
शन: पिता द्वारा सन्तान को शिक्षा देने और दण्ड देने के अधिकारों का अपहरण 
कर रहा है । ( दे० ऊ० पृ० ६१४-५ )। इस का एक मुख्य कारण वत्तंमान 
काल में बालक की शिक्षा और विकास को बहुत अधिक महत्व दिया जाना और 
उसक कल्याण और देखभाल को सामाजिक कत्तंव्य समभा जाना हँ५१। प्राचीन 
काल में पुत्र अनेक कारणों से पिता की वश्यता म॑ रहा करता था। पिता के 
प्रति भक्ति, धामिक विश्वास, तत्कालीन आर्थिक परिस्थितियां उसे पिता का 
वशंवद बनाये रखती थी । आजकल धामिक विश्वास संदेहवाद और नास्ति- 
कता की बाढ़ से आप्लावित हो चुके हे । व्यावसायिक कान्ति द्वारा उत्पादन 
का केन्द्र बदल जाने से पुत्र आर्थिक दृष्टि से स्वावलम्बी होने लगा है; अतः उसे 


जी 


पिता का वशंवद होने की पहले जेसी अनिवार्यता नहीं रही । 


८१. दे० ऊ० पु० १८१-१९०; कठोपनिषद्‌ ( प्रथम बल्ले ) में 
पिता द्वारा नचिकेता का यस को दान भी पिता का पुत्र पर अमर्यादित अधिकार 
सूचित करता है । (१।४ स होवाच पितरं तत कसम मां दास्यसीति। द्वितीय॑ 
तृतीय॑ त _ होवाच मृत्यवें ददामीति ) 

८२." सेट-न्यू होराइजन्स फॉर दी फमिझी पु० २२५-३९६ 
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परिवार में पुरुष-प्रभुता की समाप्ति का एक प्रथान कारण प्रजातन्त्र, समा- 
नता और स्वतन्त्रता के आधुनिक विचार हूँ। प्रजातन्त्र की भावना ने राजनेतिक 
क्षेत्र में राजा की निरंकुश सत्ता का अन्त कर दिया है, वह परिवार में पुरुष की 
प्रभुता को क्षीण कर रही है । 

(२) संयुक्त परिवार का विघटन--सम्मिलित कुटुम्ब पद्धति चिरकाल से 
हमारे समाज में प्रचलित है ( दे० दूसरा अध्याय )। महाभारत में एक रोचक 
कथा द्वारा इसका प्रबल समर्थन किया गया है ५ १। वत्तंमान समय में इस प्राचीन 
परिपाटी का अन्त हो रहा है। दूसरे अध्याय में यह बताया जा चुका है कि कृषि- 
जीवी समाज के लिये संयुक्त परिवार बड़ा उपयोगी होता है (पृ० ३७, ६६), 
औद्योगिक क्रान्ति द्वारा हमारे देश में जो नवीन आथिक परिस्थितियां उत्पन्न 
हो रही हें (पृ० ६८-६९ ), उनमें इस का देर तक टिका रहना संभव नहीं प्रतीत 
होता । इसके अतिरिक्त व्यष्टिवाद, स्वतन्त्रता और समानता की भावनायें, 
पदिचमी कानून और अंग्रेजी शिक्षा इस के विघटन में सहायक सिद्ध हो रहे हें 
( दे० ऊ० पृ० ७०-७५ ) | संयुक्त परिवार पद्धति के अनेक छाभ ( पृ० ८१- 
८३ ) होते हुए भी उसकी हानियों का पलड़ा इस समय भारी हो रहा है ( पू० 
७५-८१ ) । वह इस समय हमारे समाज में अकर्मण्य व्यक्तियों की वृद्धि का 
साधन हैँ, व्यक्तित्व के विकास में बाधक हू, स्त्रियों की दुदंशा का तथा पारि- 
वारिक कलहों का एक मुख्य हेतु है, इन सब कारणों से संयुक्त परिवार प्रथा 
का अन्त अवश्यम्भावी है । 

१९०५१ की भारतीय जनगणना की रिपोर्ट के आंकड़े उपर्युक्त स्थापना 
को भरी भांति पुष्ट करते हैं । इसमें पहली बार सदस्यों की संख्या के आधार 
पर कृटुम्बों की गणना के लिये यह निश्चित किया गया कि तीन या इससे कम 
सदस्यों वाले कटुम्ब (नि078९७॥०!6 ) को रूघु, चार से छः सदस्यों वाले को 
मध्यम, सात से नौ सदस्यों वाले घर को बृहत्‌ (4,9780) तथा इससे अधिक 
सदस्य संख्या वाले घर को अति बृहत्‌ ( ४०७०७ए 49720 ) कहा जाय । इस 
हिसाव से गांवों और कस्बों में विभिन्न प्रकार के परिवारों की प्रतिशत संख्या 
निम्न तालिका में दी गयी हूँ ११-- 





८३... महाभा० भाण्डा० १२५॥१४-१५ भिन्नानामतुलो नाशझः क्षिप्रमेव 
प्रवत्तते । तस्माच्चेव विभागार्थ न प्रशंसन्ति पण्डिता: ॥ 
८४. सेन्सस आफ इंडिया १९५१ खं० १, भाग १--ए, पु० ४९-५० 


संयुक्त परिवार का विघटन 


६५७ 
कूटम्ब का ' एक सामान्य गांव में एक सामान्य करे में 
प्रकार कृटम्बों की संख्या कटम्बों की संख्या 
लघ्‌ हर ३८ 
मध्यम डड ढ़ 
बृहत्‌ १७ १६ 
अति वृहत्‌ द् हे 
सर्वेयोग १०० १०० 


इस तालिका से यह स्पष्ट है कि गांवों और कस्यबों में मध्यम अर्थात्‌ चार 
से छः: सदस्यों वाले कुटुम्बों की संख्या सबसे अधिक है और इससे अधिक 
सदस्यों वाले अति बृहत्‌ परिवारों की संख्या सबसे कम है । जन गणना रिपोर्ट 
में इस बात पर आइचर्य प्रकट किया गया है कि गांवों में प्रति तीसरा परिवार ऐसा 
है, जिसकी सदस्य संख्या तीन या इससे कम है५ १ । “छोटे घरों का इतने अधिक 
अनुपात में होना प्रथम दृष्टि में इस बात का सूचक है कि परिवार अब देश की 
| परम्परागत प्रथा के अनुसार संयुक्त नहीं रहते, संयुक्त परिवार से अलूग होने 


इस तालिका में कृटुम्ब ( जि078९70]0 ) का अर्थ हे--एक स्थान पर 
एकत्र रहने तथा एक सामान्य रसोई सें भोजन करने वाले व्यक्ति ( वही रिपोर्ट 
पृ० ४८ )। गांव का आशय ऐसी बस्ती से है, जिसकी आबादी ५००० से 
कस हो, पाँच हजार से एक लाख तक को जनसंख्या वाली बस्तियां कस्वा 
(407 ) तथा इससे अधिक संख्या वाली नगर ((75ए) कहलाती हैं 
( वही रिपोर्ट पु० डढड-४५ ) । 

८५. इस संख्या का महत्व इस बात से स्पष्ट होगा कि भारत की ३५ 
करोड़ ६९ लाख जनता में से २९ करोड़ ५० लाख भारत के ५,५८,०८९ 
गाँवों में रहती है । गांवों में संयुक्त कूटुम्ब पद्धति इतनी तेजी से टठने का यह 
कारण है कि आर्थिक दृष्टि से इनकी उपयोगिता ( दे० क० पृ० ६६ ) समाप्त 
हो गयी है, भूमि इतने छोटे टुकड़ों में बंद गयी है कि उन पर बड़े परिवारों 
का तो क्या, छोटे परिवारों का पालन भी दुष्कर हो रहा है । शहरों में संयुक्त 
परिवार को भंग करने वाली परिस्थितियों का पहले उल्लेख हो चुका है ( दे० 
ऊ० पु० ६८-६९ )॥ अतः गांवों तथा शहरों में समान रूप से संयुक्त परिवार 
का भविष्य अन्धकारमय हूँ । 

हि्णि ढेर 


/ ६५८ हिन्दू परिवार सीमांसा 


(तथा पृथक्‌ घर स्थापित करने की प्रवृत्ति प्रबल है”५६ | अतः यह स्पष्ट है 
कि भावी हिन्दू परिवार एकाकी और छोटे होंगे । 

(३) परिवार के स्थायित्व का कम होना--अभी तक हिन्दू परिवार में दम्पति 
यावज्जीवन इकट्ठा रहते हेँ। विवाह-विच्छेद की व्यवस्था न होने से, पत्नी के 
आशिक दृष्टि से पति पर अवरूम्बित होने से तथा परिवार के सदस्यों के आथिक 
हित एक जैसे होने से दाम्पत्यकलूह होने पर भी परिवार का स्थायित्व अखंड बना 
रहता है । पारिवारिक जीवन दुःखमय होने पर भी भंग नहीं हो सकता। किन्तु 
भविष्य में परिवार का यह स्थायित्व बना रहना सम्भव नहीं प्रतीत होता । 
- १९५४ के “विशेष विवाह कानून' के अनुसार दम्पति कुछ प्रतिबन्धों के साथ 
पारस्परिक सहमति ( प्रप७] (ए०ा४5०7 ) से एक दूसरे को तहाक 
दे सकते हे । प्रधान मन्त्री श्री जवाहरलाल नेहरू द्वारा इस' व्यवस्था के प्रबल 
समथथन से इस बात की पूरी संभावना है कि १९५२ के हिन्दू विवाह और तलाक 
बिल के पालियामेंट में उपस्थित होने पर उसमें उपर्युक्त व्यवस्था अवश्य 
सम्मिलित की जायगी और पालियामेण्ट उग्र विरोध करने पर भी इसे उसी तरह 
पास करेगी, जेसे विशेष विवाह कानून ( स्पेशल मेरिज एक्ट) में इसे पास कर 
चुकी है । इसमें कोई संदेह नहीं कि इससे दुःखी और असन्तुष्ट दम्पतियों को एक 
दूसरे से मुक्ति पाने का अवसर मिलेगा । वर्तमान समय में भारत में तलाकों की 
संख्या बहुत कम है१*, यह हिन्दू समाज के निम्न वर्ग तक ही सीमित है५८, 





८६ वही रिपोर्ट पृ० ५० 

८७... १९५१ की जनगणना के अनुसार भारत में तलाक पाये व्यक्तियों 
की कूल संख्या १,४४,७८६ अर्थात्‌ जनसंख्या का ०.४ प्रतिशत है । 

८८. मेन--हिन्दू छा--११ वां संस्करण पृ० १७५-७६, स्त्रो द्वारा एक 
पति को तलाक देने के बाद उस द्वारा दूसरे पुरुष के साथ पुनविवाह को गुजरात में 
नातरू और महाराष्ट्र में पाठ कहते हे । स्टील ने छा आफ कास्टस्‌ एण्ड ट्राइब्स 
इन दक्‍्खन सें ( २६, १५९,१६८ ) बेस्ट और बुहरूर ने अपने डाइजेस्ट ( ४थे 
संस्करण १९२१ ) में यह बताया है कि पति के नपुंसक होने, दम्पति में निरन्तर 
कलह होने, विवाह के ठीक ढंग से न होने, पति के बारह वर्ष तक बाहर रहने 
तथा पारस्परिक सहमति से पति द्वारा पत्नी का गले का आभूषण तोड़ने तथा 
पत्नी को 'छोड़ चिदठों' (तलाक नापा ) देते से विवाह सम्बन्ध भंग हो जाता हे । 
पंज्नाब के जाटों तथा दक्षिण कनारा के लिगायतों में पति द्वारा परित्याग कियें 


भविष्य में परिवार की स्थिरता का कम होना घ५९ 


भविष्य में मध्यम एवं उच्च वर्ग में भी इसकी प्रवृत्ति बढ़ेगी। इन वर्गों में स्त्री- 
शिक्षा का प्रसार अधिक होते से स्त्रियों का आथिक स्वावलूम्बन भी कूछ अंशों 
में परिवार के स्थायित्व को कम करने में सहायक सिद्ध होगा । कृषि-प्रधान एर्क 
देहाती परिवारों में पड़ोस का असर, गांव वालों द्वारा निन्दा एवं सामाजिक 
बहिष्कार की आशंका परिवार की स्थिरता का एक कारण होता हैँ । औद्यो- 
गिक समाज में बड़े नगरों का विकास होने पर इस प्रकार का सामाजिक नियन्त्रण 
लगभग समाप्त हो जाता है:६ और तलाक की प्रवृत्ति को प्रोत्साहन मिलता 
है । इसके साथ ही औद्योगिक कान्ति आथिक जीवन में परिवत्तंन कर ( दे० 
ऊ० पृ० ६१० ) उन आथिक बन्धनों को रूगभग समाप्त कर देती हे 
जो पहले परिवार को सुदृढ़ बनाये रखने में सहायक थे। धर्म पहले परिवार 
को स्थायित्व प्रदान करता था, किन्तु अब उसका प्रभाव क्षीण हो रहा हैं । 

इस प्रकार परिवार को स्थिर बनाये रखने के रुगभग सभी तत्वों--- 
आथ्थिक परिस्थितियों, सामाजिक नियन्त्रण और धर्म का असर कम होने तथा 
तलाक की व्यवस्था से भावी हिन्दू परिवार अतीत काल के अथवा वर्तमान कारू 
'के परिवार ज॑सा चिरस्थायी नहीं होगा । 

(४) कानूनी घिबरताओं की सम्राप्ति--भावी हिन्दू परिवार में नर- 
नारी के अधिकारों में कोई वेषम्य नहीं रहेगा। पहले ( दे० ऊ० पृ० ६३३ ) 
यह बताया जा चुका हे कि दोनों के दाम्पत्य अधिकारों में समानता लाने वाले 
अनेक नये बिल पाछियामेण्ट में पेश हैँ । यद्यपि इनका उम्र विरोध हो रहा है, 
किन्तु इसमें कोई संदेह नहीं कि वे शीघ्र ही कानून का रूप धारण करेंगे और 
हिन्दू समाज में सभी क्षेत्रों में नर नारी के अधिकार लगभग समान हो जायेंगे ०। 

जाने पर अथवा उस के मृत होने पर पत्नी दूसरा विवाह कर सकती है (पंजाब 
कस्टसरी ला २/१३१,१७४,१९०, ८ म० ४४० ) । हिन्दू समाज में उच्च वर्ण 
के ब्राह्मणों, क्षत्रियों और बेइयों को छोड़ कर शेष सभी जातियों में तलाक की परि- 
पाटी है । हिन्दू समाज में तलाक का अधिकार देने का प्रभाव दोहरा होगा, इससे 
जहां एक ओर हिन्दू समाज के अल्पसंख्यक उच्च वर्ग में विवाह-विच्छेद की संभा- 
बना बढ़ेगी, वहां दूसरी ओर बहुसंख्यक शूद्र वर्ग को वर्तमान काल में रिवाज 
द्वारा प्राप्त तलाक का विस्तृत अधिकार नये विवाह कानून में बताये कारणों 
तक सीमित हो जायगा और इससे उनमें तलाकों की संख्या घटेगी । 

८९. मोरर--दी फेमिलो पृु० २०६ 

९०... लगभग शब्द का प्रयोग यहां जानबूककर किया गया है, क्योंकि 


६६० हिन्दू परिवार मीमांसा 


अब तक भारत में सामाजिक परिवर्त्नों की गति बड़ीं मन्थर रही है । 
१८५६ ई० के विधवा पुनविवाह कानून को पास हुए लगभग एक शताब्दी बीत 
चली है, किन्तु अब तक इससे विधवाओं के विवाहों की संख्या में कोई बड़ा अन्तर 
नहीं आया । क्या भविष्य में उपर्युक्त कानूनों और परिवत्तेनों का प्रभाव हिन्दू- 
परिवार पर इसी मन्दगति से पड़ेगा ? वत्तंमान समय में पंचवर्षीय तथा सामु- 
दायिक योजनाओं द्वारा हमारे देश के आथिक जीवन का कायापलट तेजी से 
हो रहा है, हम औद्योगिक युग में प्रवेश कर रहे हैं । इस युग में सामाजिक 
परिवत्तंन बडी शीघ्र गति से होते हैं*१ । अतः इस बात की पूरी सम्भावना है कि 
भावी हिन्दू परिवार में परिवत्तेनों की गति मन्द नहीं रहेगी । कुछ पश्चिमी देशों 
में कई पारिवारिक परिवत्तेन चिन्ताजनक सीमा तक पहुँच गये हें । क्या भारत 
में यही स्थिति उत्पन्न होगी ? उदाहरणाथ्थे इंगलेण्ड में गर्भ-निरोध के साधनों 
के प्रसार और मातृत्व के विरुद्ध विद्रोह से जनसंख्या की वृद्धि की दर इतनी कम 
हो गयी है कि शाही कमीशन द्वारा लगाये एक हिसाब के अनुसार ग्रेट ब्रिदेन 
की जनसंख्या १९६२ ई० में ४ करोड़ ९९ लाख होगी तथा २०४७ ई० में घट 
कर २ करोड़ ९६ लाख ही रह जायगी* * । सं० रा० अमरीका में वत्तेमान' नेति-- 
कता और पारिवारिक व्यवस्था के विरुद्ध युवक युवतियों ने जबर्दस्त विद्रोह 
क्या है,* १, वहां १९२९ में तलाकों की संख्या २,०५,८७६ थी, अर्थात्‌ प्रति 
स्त्री-पुरुण के अधिकारों में पूरी कानूनी समानता स्थापित करना स्त्रियों 
की दृष्टि से वांछनीय नहीं है । स्त्रियों के स्वास्थ्य की रक्षा की दृष्टि से 
कारखानों में उनके काम करने के सम्बन्ध सें अनेक विशेष कानून बने 
हुए हैं, उन्हें प्रसूति तथा सनन्‍्तान पालन आदि के लिये विशेष सुविधायें 
प्रदान की जाती हैं । नर-नारी की समानता पर अत्यधिक बल देने वाले सोवियत 
रूस सें भो ऐसे कानून विद्यमान हैं। संयुक्तराज्य अमरीका में सीनेट ने २५ 
जनवरी १९५० को जो समानाधिकार संशोधन बिल पास किया हूँ, उसमें यह 
धर्त्त रखी गयी है कि स्त्रियों की रक्षा की दृष्टि से बनायें गये विशेष कानून बचे 
रहेंगे । समानाधिकारवादी स्त्रियां वहां इस बात्ते का विरोध कर रही हें। 
( इलियट एण्ड मेरिल--सोशल डिसआरगेनिज्ञेशन पु० ३०५०-५१ ) 
९१. सेठ-न्यू होराइज़्न्स फार दी फेमिली पु० ३६-४५ 
९२. १९५१ की भारत की जनगणना रिपोर्ट खं० १, भाग १ प्र० १७८ 
९३.  लिज्ञी-रिवोल्ट आफ दी मएडने यूथ, सेट-न्यू होराइजन्स फार दी 
फैमिली पु ० ए४७-४५ 


हिन्दू परिवार का भावी स्वरूप ६६१ 


दो मिनट में एक- विवाह-विच्छेद होता था। १९४६ में संभवत: युद्धकालीन 
परिस्थितियों के कारण यह संख्या ६,१०,००० तक पहुँच गयी, इसके बाद इसमें 
कमी होने लगी, १९४८ में यह संख्या घटकर ४,०५,००० हो गयी अर्थात्‌ प्रति 
मिनट वहां एक तलाक दिया जाता था*%४। नवीन कानूनों से हिन्दू परिवार में 
भविष्य में इस प्रकार के विवाह-विच्छेदों की संख्या कहां तक बढ़ेगी ? जन- 
संख्या कहां तक घटेगी ? वत्तमान नैतिकता, परिवार-व्यवस्था और मातृत्व के 
विरुद्ध कितना उग्र विद्रोह होगा ? वत्तमान परिस्थितियों में ये अतिप्रइन हैं । 
इनका यथार्थ उत्तर कालापेक्ष है और भविष्य के गर्भ में हैं। इस समय तो 
केवल उन प्रवृत्तियों का निर्देश मात्र किया जा सकता है, जो भावी हिन्दू परिवार 
में प्रबल होंगी, उन प्रवृत्तियों की प्रबलता की मात्रा का निर्धारण संभव नहीं है। 

उपसंहार---उपर्युक्त विवेचन से यह स्पष्ट हैं कि भविष्य में हिन्दू परिवार 
में संयुक्त कुटुम्ब पद्धति का लोप हो जायगा, परिवार एकाकी ( 97९26 ) 
होंगे, उनमें बच्चों की संख्या कम होगी, मातृत्व ऐच्छिक तथा आयोजित होगा, 
बालविवाह कम होंगे, अविवाहित रहने तथा बड़ी आयु में परिणय करने की 
, प्रवृत्ति बढ़ेगी। युवक यूवती अपना जीवन-संगी स्वयं चुनेंगे, प्रणय- 
विवाह अधिक होंगे। परिवार में पुरुष की प्रभुता का अन्त हो जायगा, 
बच्चों पर पिता के अधिकार कम होंगे, उनकी शिक्षा, स्वास्थ्य और भरण पोषण 
की व्यवस्था राज्य की ओर से अधिक मात्रा में होने लगेगी । पति-पत्नी कृटुम्ब 
में समान स्थिति का उपभोग करेंगे, कामन्दकी के शब्दों में उस समय पति पत्नी 
की तथा पत्नी पति की प्रियतम वस्तु होगी, वें एक दूसरे के मित्र, बन्धु, निधि 
और जीवन होंगे*१ । उस समय भार्या की वत्तमान हीन स्थिति का अन्त हो 
जायगा । पति-पत्नी के कानूनी अधिकारों में कोई विपमता नहीं रहेगी । परिवार 
का आर्थिक और धामिक महत्व रूगभग समाप्त हो जायगा । परिवार के वत्ते- 


९४, इलियट एण्ड मेरिल-सोशल डिसआरगेनिज्ञेशन पु० ४४० । 
तलाक के उपयुक्त आंकड़े ऊपर से देखने में काफी भयावह प्रतीत होते हें, 
किन्तु अतिवब के कूल विवाहों के साय तुलना करने में ये उतने भीषण नहीं 
रहते। १९३० से १९४७ तक १०० विवाहों के पीछे तलाकों की औसत दर २०-१ ह 
प्रतिशत ही थी ( इलियट-पु० पु० पु० ४३७-३८ ) । 

९५. मालती माधव ६१८ प्रेयो मित्र बन्धुता वा समग्रा, सर्वे कामाः 
शेवधिजीवितं वा। स्त्रोणां भर्त्ता धर्मेदारादच पं सामित्यन्योन्यं वत्सयोर्न्‍्नातमस्तु ७ 


६६२ हिन्दू परिवार मीमांसा 


मान स्थायित्व में कमी आयेगी, विवाह-विच्छेदों की संख्या बढ़ेगी । विवाह द्वारा 
परिवार-निर्माण एक आवश्यक कत्तंव्य नहीं, किन्तु ऐच्छिक कार्य होगा और 
उसका प्रधात आधार दाम्पत्य प्रेम होगा । संभवत: इस स्थिति में पति-पत्नी 
में अनुराग का पूर्ण विकास होगा । वत्तेमान समय में पत्नी के आथिक पराव- 
लम्बन के कारण पति से प्रीति न होने पर भी वह उसके साथ दाम्पत्य जीवन 
बिताने के लिये विवश है । भविष्य में यदि हिन्दू स्त्री .स्वावल्म्बी हो सकी तो 
दुःखमय विवाहों से म्‌क्ति पा सकेगी । इससे तलाकों की संख्या बढ़ेगी, परिवार की 
स्थिरता कम होगी। किन्तु इसके साथ ही स्नेह परिवार का एकमात्र आधार 
होने से, दाम्पत्य प्रेम की प्रगाढ़ता में वृद्धि होगी, भवभूति ** द्वारा उत्तरराम- 
चरित में वर्णित दाम्पत्य स्नेह का वह स्वरूप अधिक पुष्ट होगा, “जो सुख-दुःख 
में एक जैसा अपरिवत्तित ( अद्वेत ) रहता है, ( निर्धनता, समृद्धि आदि ) 
जीवन के ऊँच नीच में भी निरन्तर बना रहने वाला हे, जो हृदय का विश्राम 
स्थल है, जिसका आनन्द बुढ़ापे से भी कम नहीं होता , जो बहुत दिनों तक साथ 
रहने तथा हृदयों के आवरण हट जाने से परिपाक को प्राप्त हुए प्रक्ृृष्ट प्रेम पर 
अवलूम्बित हें ।” 





९६. उत्तर रामचरित १॥३९ अद्त सुखदुःखयोरनुगतं सर्वास्ववस्थास 
यहिश्रामों हृदयस्थ यत्र जरसा यस्मिन्नहायों रसः।॥ कालेनावरणात्ययात्परिणते 
यत्स्नेहसारे स्थितं भद्रं तस्य सुमानुषस्य कथमप्येक हि तत्पराथ्यंते ॥ 


प्रथम परिशिष्ट 
धर्म शास्त्रसम्बन्धो प्रधान ग्रंथों तथा लेखकों का काल 


अग्नि पुराण---८००-९०० ई० ( हरप्रसाद झ्ास्त्री ) 

अथंशास्त्र--कौटिल्यकृत, चौथी श० ई० पृ० 

अनन्तदेव---पंस्कार कौस्तुम ( १६५०-८०) का प्रणेता 

अपराक--याज्ञवल्क्य स्मृति का टीकाकार --११२५ ई० 

असहाय---नारद स्मृति का पहला भाष्यकार ७००-७५० ई० 

आपस्तम्ब ध्मेसूत्र---६००-३०० ई० पू० 

कमलाकर भट्ट--विवाद ताण्डव ( १६१०-४०) का लेखक 

कात्यायन स्मृति----./॥००-६०० ई० 

कुल्लक भद--मनुस्मृति का एक टीकाकार १२५० ई० लूग० 

कृत्यकल्पतरु--लक्ष्मीधर मिश्र ( ११००-११५० ) द्वारा लिखा हुआ पहला 
निबन्ध ग्रन्थ । 

कोटिलीय अरथ॑ंशास्त्र--चौथी शती ई० पू० 

गृह्यसूत्र--श्रौतसूत्र देखिये । 

गोविन्दराज--मनुस्मृति का एक टीकाकार १०५०-११०० ई० 

गौतम धर्मसूत्र---६ 0०0-४0००७ के | पू० 

चण्डेश्वर--विवाद रत्नाकर ( १२९०-१३७० ई० ) का लेखक 

जे मिनि---पूव मीमांसा दर्शन का प्रणेता, ५००-२०० ईं० पू० छंग० 

दत्तकमीमांसा--नन्‍द पण्डित कृत, १५९५-१६३० ई० 

दायभाग--जीमूतवाहन कुत, ११००-११५० ई० 

दायतत्व--रघुतन्दन कृत १५२०-१५७५ ई० 

दीपकलिका---शूलपाणि देखिये 

देवण्ण भट्ट--स्मृति चन्द्रिका का लेखक १२००-१२२५ ई० 

धमंसूत्र--गौतम, बौधायन, आपस्तम्ब और वसिष्ठ के धर्मेसूत्रों तथा पार- 
स्करादि कुछ गृह्य सूत्रों का काछ ६००-३०० ई० पू० हैँ । 
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भनन्‍्द पण्डित--दे० दत्तक मीमांसा 

भारद स्मृति-- १००-४०० ई० 

निरुक्‍्त--यास्काचार्यक्ृत, ८००-५०० ई० 

निर्णय सिन्धु---कमलाकर भट्ट कृत १६१०-१६४० ई० 

नीलकणठ--व्यवहार मयूख देखिये 

पराशर माधवीय--पराशर स्मृति पर माधवाचार्य की टीका १३००-१३८० ई० 

पराशर स्मृति--१ ली से ५ वीं श० ई० 

पाणिनि---अष्टाध्यायी का प्रणेता ६००-३०० ई० पू० 

पुराण--वायु, विष्णु, मार्कण्डेय, मत्स्य और कूमंपुराण ३००-६०० ई० के 
बीच में लिखे गये हें । इनके कुछ अंश अधिक प्राचीन हें । 

प्रतापरुद्रदेव---सरस्वती विलास का निर्माता १५००-१५२५ ई० 

बालक्रीडा--विश्वरूपकृत याज्ञवल्क्य स्मृति की सबसे पुरानी टीका, ८००-८५० 
ई०। 

बालम्भदटी---बालम्भट्ट पायगुण्ड कृत याज्ञवल्क्य स्मृति की मिताक्षरा टीका 
की व्याख्या, १७५०-१८२० ई० 

बृहस्पति स्मृति---३००-५०० ई० 

ब॒हत्संहिता--दे० वराह मिहिर 

बौधायन धमंसूत्र--५००-२०० ई० पू० 

भोज ( धारेश्वर )--१०००-१०५५ ई० 

मदत पारिजात--विश्वेश्वर भट्ट कृत, १३६०-९० (जाली और काणे); ११७५ 
ई० ( पटना हाई कोर्ट ) । 

मनुस्मृति----२० ०-१ ०० ई० पू० 

सहाभाष्य---पतंजलिक्ृत, १५० ई० पू० 

मिताक्षरा--विज्ञानेश्वरक्ृत याज्ञवल्क्य स्मृति की टीका १०७०-११०० ई० 

मित्रसिश्र--वीर मित्रोदय देखिये 

मेधातिथि--मनुस्मृति का पहला टीकाकार ९०० ई० 

याज्ञवस्क्य स्मृति---१००-३०० ई० 

यास्क---निरुक्त का लेखक ८००-५०० ई० पू० 

रघुनन्दन--दायतत्व का लेखक १५२०-१५७५ ई० 

लक्ष्मीधर मिश्र---क्ृत्यकल्पतरु का लेखक ११००-११५० ई० 

वरदराज--व्यवहार निर्णय का लेखक १२००-१३०० 


धर्मशास्त्रों का काल ६७ 


वराहमिहिर--बृहत्संहिता का लेखक ५०५-५८७ ई० 

वसिष्ठ धर्मंसूत्र-_३ ० ०-१० ० र्ई० पू० 

वाचस्पति मिश्र--दे० विवाद चिन्तामणि 

विज्ञानेश्वर---याज्ञवल्क्य स्मृति पर मिताक्षरा नामक ठीका का लेखक १०७०- 
११०० ई० 

विवाद चन्द्र 

विवाद चिन्तामणि----व।चस्पति मिश्र कृत, १५००-१५५० ई० 

विवाद ताण्डव--कमलाकर भट्कृत १६१०-४० ई० 

विश्वरूप--याज्ञवल्क्य स्मृति की वालक्रीडा टीका का लेखक ८००-८५० ई० 

विश्वेश्वर भट्ट---मदन पारिजात देखिये 

विष्ण्‌ स्मृति--इसका पुराना अंश ३००-१०० ई० पू० का है और नवीन अंश 
३ री से ७ वीं० श० ई० का है 

वीरमित्रोदय--मित्रमिश्र कृत, १६१५-४५ । यह ग्रन्थ संस्कार प्रकाश, व्यव- 
हार प्रकाश आदि अनेक प्रकाशों में बंदा हैं । 

. वेजयन्ती--नन्दपण्डितक्ृृत विष्णुधर्मसूत्र की टीका, १५९५-१६३० ई० 

वेद्यनाथ दीक्षित--स्मृतिमुक्ताफल का प्रणेता, १६०० ई० 

वेदिक साहित्य--४०००-१००० ई० पू०, संहिताओं, ब्राह्मण ग्रन्थों तथा 
प्राचीन उपनिषदों का यह आनुमानिक काल है | इनके अंश ४००० ई० 
पू० से प्राचीन तथा १००० ई० पू० से अर्वाचीन हो सकते हैं । 

व्यवहार निर्णय---वरदराज कृत, १२००-१३०० ई० 

व्यवहार मयूख--नीलकण्ठ भट्ट कृत १६१५-४५ ई०; इसके अन्य ग्रन्थ नीति- 
मयूखादि हें । 

व्यास स्मृति--दृसरी से पांचवीं शती ई० छूग० 

शंखलिखित---३०० ई० पू० से १०० ई० 

शबर--जैमिनि के पूर्वमीमांसा दर्शन का भाष्यकार, २००-५०० ई० 

शूलपाणि---याज्ञवल्क्य स्मृति पर दीपकलिका नामक टीका का लेखक, 
१३७५-१४६० 

आतसूत्र---आपस्तम्ब, आश्वलायन और बौघायन श्रौतसूत्रों का तथा आप- 
स्तम्ब और आश्वलायनादि कुछ ग.ह्यसूत्रों का काछ ८००-४०० ई० पू० 
हू । 

सरस्वती विलास--प्रतापरुद्रदेव कृत १५००-१५२५ ई० 
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स्मृतिचन्द्रिका--देवण्ण. भट्ट कृत, १२००-१२२५ ई० 

स्मृति मुक्ताफल---वेद्यनाथ देखिये 

हरदत्त--गौतम तथा आपस्तम्ब ध्मसूत्रों का टीकाकार ११५०-१३०० ई० 

हरिनाथ--स्मृतिसार का लेखक १३००-१३५० ई० 

हारीत--धमंसूत्र प्रणंता ४००-७०० ई० 

हिरण्यकेशी धरंसूत्र---६ ००-३०० ई० पू० 

हेमाद्वि--चतुर्वगंचित्तामणि का लेखक, रचना काल १२६०-७० ई० 
धर्मग्रन्थों का उपर्युकत काछुक्रम मुख्यरूप से श्री पाण्डुरंग वामन काणे की 

प्रसिद्ध पुस्तक हिस्टरी आफ धर्मशास्त्र के प्रथम खण्ड के आधार पर दिया 

गया है । 


द्वितीय परिशिष्ट 


(क) परिवार का वेदिक आदझेों 
(१) 
सहदय सांमनस्यमविद्वयं कगोमि वः । 
अन्यो अन्यमभिहरयंत्र वत्सं जातमिवाध्न्या ॥ 
(२) 
अनुक्तः पितु पुत्रों मात्रा भदतु संसनाः । 
जाया पत्ये भधुमती वा ददतु शन्तिवाम्‌ ॥ 
(३) 
मा खाता म्रातर द्विक्षन्‌ मा स्वसारमृुत स्वसा । 
सम्यञ्चः सम्रता भृत्वा वाचं वदत भद्रया ॥ 
ेु (४) 
यन देवा न वियन्ति नो च विद्विषते सिथः ॥ 
तत्‌ कृष्मो ब्रह्म वो गृहे संज्ञानं पुरुषेम्यः ॥ 


(५) 


ज्यायस्वन्तश्चित्तिवों मा वि यौष्ट संराधयन्तः सवुराइचरन्तः । 
अन्यो अन्यस्म वल्गु वदनन्‍्त एत सध्योचीनान्वः संमनसस्कृणोमि ॥ 


(६) 


समानी प्रषपा सह वो$5अश्नमागः समान योकक्‍त्रे सह वो युनज्मि । 
सम्यड्चो5ग्निं सप्यंतारा नाभिसिवानितः ॥ 


(७) 


सधा चीनान्वः संमनसस्कृणोम्येकर्नुष्टीन्त्संवननेन सर्वान्‌ ॥ 
देवा इवामृतं रक्षमाणाः साय॑ प्रातः सौमनसों वो अस्तु ॥। 


अथवंवबेद ३३० 
(ख) परिवार प्रशस्ति 
यथा नदीनदाः सब सागरे यान्ति संस्थितिम्‌ । 
तथेवाश्रमिणः सर्वे गृहस्थे यान्ति संस्थितिम्‌ ॥ 
सनसस्‍्मृति ६९० 


'६६८ 
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यथा वायूं समाश्रित्य वर्तेन्ते सर्वजन्तवः । 
तथा गृहस्थमाश्नित्य च्तेन्ते सर्वे आभ्रमाः ७ 
मन॒० ३॥७७ 
यस्‍्मात्‌ अयोष्प्याश्रसिणों ज्ञानेनान्ेन चान्वहम्‌ । 
गृहस्थेनेव धार्यन्ते तमाज्ज्येष्ठाश्मों गृही ॥ 
मनु० २।७८ 
देवेश्व.. सनुष्येक्व. तियग्भिक्चोपजीव्यते । 
गृहस्थः प्रत्यहं यस्‍्मात्‌ तस्माज्ज्येष्ठाश्रमो गृही ॥ 
दक्ष संहिता । 
यदि रासा यदि च्‌ रमा यदि तनयो विनयधीशुणोपेतः ॥ 
तनये. तनयोत्पत्तिः सुरवर नगरे किसाधिक्यम्‌ 0 
चाणक्य शतक १७११६ 
साननद सदन सुताइच सुधियः कान्‍्ता न दुर्भाषिणी , 
सन्सिन्नं सुधनं॑ स्वयोषिति रतिद्चाज्ञापराः सेवकाः । 
आतिथ्यं शिवपूजन प्रतिदिन मिष्टान्न पान॑ गृहे , 
साधो संगमुपासतें हि. सतत धन्यो गृहस्थाअ्रमः ॥ 
चाणक्य शतक १११ 


तृतीय परिशिष्ट 


पारिभाषिक दबद सूची 


अंग्रेजी-हिन्दी 
2. 080प706 8& ० --पूर्ण स्वत्व, दे०, अ#र्डाक्वा० | 
०१ प77०७ -अर्जन करना । 
०९व१ुप्रांआ 900 “--अजेन, अवाप्ति, उपलब्धि । 
० “अधिनियम, राजनियम । 
+व079४07 “-पुत्रीकरण, गोद लेना, दत्तक ग्रहण करना । 
5096 --प्रौढ़ । 
3.0प्रॉ॥67ए -“जारकर्म, विवाहित पुरुष या स्त्री का व्यभिचार 


मि० #0/70७४०7 या व्युच्चरण (महाभा० 
* १॥१२२॥५ ), पारदायें । 
+पप्रॉ0087' “+जजार +*वेषा०४7९ जारज, 4तंग्री।07688 


जारिणी । 

3.4ए०786 ?05865807 भोग ( व्यास-सागमो दीघेकालश्च छेदोपाधि- 
विवर्जित: । प्रत्यथिसंनिधानश्च पंचांगो भोग 
उच्यते ), विपरीत भुक्ति । 

जजी8007 --पुत्रीकरण, गोद लेना । 

0.27966 ->गोत्रज ( याज़्ञ० २१३६ ), गोत्री ( हारीत 


व्यप्र० ४८६ ), मि० हिन्दी गोती, पितृबन्धु 
(कौ० ३।७) पिता के पक्ष से संबद्ध पुरुष सम्बन्धी, 
सक्ल्य । 

07707 --अपहार ( महाभारत १३।४७॥२५, स्टत्रीणां तु. 
पतिदायाद्यमुपभोगफलं स्मृतम्‌ । नापहारं स्व्रिय: 
कर्यू: पितृवित्तात्कथंचन ), नि्हार (मनु० ९॥१९९ 
न निर्हारं स्त्रिय: कुर्य: कुटुम्बाहहुमध्यगात्‌), 
परहस्तकरण । 

230707 --“अपहारक, परहस्तकर्त्ता । 
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3.00 6९ ---अपहारय्राही । 

' ॥76७08 ?7000७+ए--पैतृक सम्पत्ति, पैतामह द्रव्य ( बृह०--क्रर्णं 
लेख्यं गृह क्षेत्र यस्य पेतामहं भवेत्‌ दा० पृ० १३२- 
३३ में 3०), पिञ्य धन (ना० स्मृ० १६।४४) | 

47060९0०76 70696 --पुव्ववर्ती ऋण । 

#॥ए7०१४१ ॥08प87007--प्रत्रिका, लड़का बना कर रखी हुईं लड़की | 

]876 79977008708---दे ० ॥4776674706 


डउिब्नशाकाते --जारज, कुंड (हारीत स्मृच० २३९) । 
(79807 पर “+संतीत्व । 
(20066 --विधि-संहिता, विधि-संग्रह, विधान । 


(0096 ०£ ए] 7700०९ं४०७ व्यवहारक्रियाविधिसंग्रह, जाब्ता दीवानी ॥ 

(0006 ल77709] 27.0060 प्रा/० दंडक्रियाविधि संग्रह, जाब्ता फौजदारी । 

(४0270906 --मातृपक्ष द्वारा संबद्ध व्यक्ति, मातृबन्धु, मिताक्षरा 
में इसके लिये केवल बन्धु शब्द का प्रयोग है । 
मि० 02786 । 

0090०: --एक ही पूर्वज की वंशपरम्परा से सम्बन्ध रखने 
वाले किन्तु पिता, पुत्र, पौत्र जेसा क्रमागत 
(776७/) ) संबन्ध न रखने वाले, जेसे चचेरे 
भाई, पितृबन्धु, सपिण्ड, समानोदक । 

00900: 870068807-पिता से भिन्न चाचा आदि की सम्पत्ति का 
उत्तराधिकार, पितृव्य परम्परा ( मिता०» 
याज्ञ० २।१३५-३६ ) पितृबन्धूत्तराधिकार 


(कौ० रे७ ) । 

0007॥थ88700ए --एकपाक, एक ही चूल्हे पर या रसोई में भोजन 
करने वाले । 

(४000807 8९0७8. --बद्धक्रम । 

(०ए७॥९प्रां7ए --प्रत्यासत्ति ( मिता० २।१३५-३६), रक्‍्तसंबन्ध 
को समीपता । 

(०77४7९०॥४ ?70700०"/५ए--सप्रतिबन्ध दाय । 

(४0ए0870९॥४7ए --समांशिता, साभेदारी, समभागिता ( व्यास 


अप० २।११९ में, शेषास्तु समभागिनः .)। 


पारिभाषिक दब्द-पची ६७१ 


(/४0[१8००९7४6- “एक पूर्वज की सम्पत्ति में समान अंश का अधिकार 
रखने वाले, समांशी ( बृह० स्मृच० २६४ में 
उ०--पितृरिक्थहरा: पुत्रा: सर्वे एव समांशिन:) । 


'((प्र&07/॥ “रिवाज, रूंढ़ि, परम्परा, आचार । 

(प्रश॑०एाए ““आचारिक, पारम्परिक, लछोकप्रचलित | 

4260७886वें “-अ्रमीत, मृत । 

-26ई0777+$ए --विरूपता, व्यंगता। 

4)2680९7 0७7४ --वेंशज, वंइ्य, अन्वयी। 

॥26९8607"907 “प्याग, किसी पति का अपनी पत्नी की इच्छा के 
विरुद्ध उसे छोड़ना। 

स्‍26ए7936 “वेंसीयत या संकल्पपन्र द्वारा सम्पत्ति देता । 

2०९ए०]प४09७ “झक्रमण पिता आदि से पुत्र प्रभूति को सम्पत्ति 
का मिलना ( पुत्रसंक्रान्तलक्ष्मीके : --उत्तररा- 
मचरित श।र२२ )। 

 ब)3क9)7ए --असमर्थता । 

(8706४ “एदीयाधिकार से वंचित करना, निर्भाजन (कात्या- 
यन दायभाग ५३ में उद्धत )। 

428008% -“विनियोग । 

[)7070७९ “--विवाह-विच्छेद, मोक्ष (कौटिलीय अर्थ शास्त्र ३३३ )। 

गरिगर6व -“अधिकारी। 

064 60 & 80&76-अंगाहँ, अंशाधिकारी | 

(80768 “जंदायाद सम्पत्ति पर राज्य का अधिकार होना, 
राजगामिता (ना० स्मृ० १६॥५१ ततः सजात्या: 
सर्वेषामभावे राजगामि तत्‌ )। 

80६66 --भूमि, मकान तथा अन्य किसी प्रकार की सम्पत्ति 
में स्वत्व, किसी व्यक्ति की सब प्रकार की सम्पत्ति। 

मर८प्रछ0ा “निःस्सारण, निषेध, व्यूदास। 

मह०0प्07/ -+निष्पत्ति, सिद्धि, निर्बंहण । 

+5]000776 ““किसी व्यक्ति को जंगल में छोड़ देना, ताकि वह 


जंगली जानवरों का भक्ष्य बन सके । परासन, 
उद्धिति। 
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7९6७ ।0प7७ -स्वच्छन्द प्रणय । 

पफछ6 प्राक्रए82०_ +स्वच्छन्द विवाह । 

0707९ --अंधिकारम्र श । 

फ0्जांदका0ा --अविवाहित स्त्री या पुरुष का अवैध मैथुन, व्यूच्च- 


रण (महाभा० ११२१५-तासां व्यूच्चरमाणानां 
कौमारात्सुभगे पतीन्‌ )। 

फऋधा! 8004 87000 0७४8 सोदर्य, सोदर मि० प्र-0]006 ॥87007078 ॥ 

(0७॥78 ०0 /6807॥772--विद्याधन । 

(07 ग्राक्माणएं8४० --गणविवाह । 

प6॥ 8004 87070०४७४ -ऐसे भाई जिनका पिता एक किन्तु माता भिन्न 
हो, भिन्नोदर, वेमात्र, अन्योदये ) 


पण0 --पुंह्चली ( का० सं० ३४५ ), बंधकी (महाभा० 
१।१२३।७७ )। 

॥०7-॥ दायाद, रिक्थहर, अंशहर, रिक्थभागी । 

[6760 97ए --वंशागत, परम्परागत, पैतृक, पिन्र्य । 

प्र७०९१४७7"ए ४ए००९४४०7--पैतृक उत्तराधिकार । 

[6९7॥90१6 “-दायाहँ । 

प००708४2० “-दायाद को मिलने वाली सम्पत्ति, दाय, ऋकक्‍थ, 
दायाद्य ( दायाद्य दायादग्राह्यमृवथम्‌ विर० 
५९२ )। 

प्6७९०१७ -“स्विरिणी ( नारद स्मृ० १३४९-५३ )। 

पिछला --स्वे रिंणीत्व, समाज की वह कल्पित आदिम अवस्था 
जिसमें स्त्रियां सारे समाज की समभी जाती थीं। 

[0॥0/ ““जड़, मूढ़। 


]707770790]6 700०४ ए-स्थावर सम्पत्ति । 

गा6ध्ाप्0॥0७ 800 --जारज, कौलटेय । 

॥॥॥॥/ 28 7 --उत्तराधिकार में दाय पाना । 

[70॥67709706 (क) उत्तराधिकार में दाय पाने की क्रिया, रिक्‍्थ- 
हरण (ख)इस प्रकार प्राप्त सम्पत्ति, दाय, ऋषथ । 

[६+९४६४७6० ॥)0९8/00 -+-विना वसीयत या संकल्पपत्र किये किसी व्यक्ति 
का मरना । 
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[7668६०(७ 8पघ्००९४४१070 निःसंकल्पषत्रक उत्तराधिकार । 


6876४ “-“किसी वस्तु में अधिकार या स्वत्व । 
रे 0 “संयुक्त । 

0 एकता “संयुक्त परिवार । 

बे एफ ई7009 970965ए-संयुक्त परिवार की सम्पत्ति । 
००७४ मा समांशी, समभागी । 

07 709९४ ४ --संयुकत सम्पत्ति । 

व) 24 )॥| -+बन्‍्धु । 

हिए8॥7-- -बन्धुता । 

[,98ण --(१) विधि, कानून, (२) घमंशास्त्र । 
47706 7॥8४08७0७. --सीमित स्वत्व । 

476 “पेश, कूल, अन्वय । 

6 -““कुलक्रमागत, परम्परीण । 

[769] (6४८७४ --कुलुक्रमागम, अन्वयागम । 

[77898] ।)68080097(---सन्तान, सनन्‍्तति । 

4॥769] पिशा' --कैमागत उत्तराधिकारी । 
4/769!|ए -““क्रमागम द्वारा । 


4/7687॥ए 4)80९700606--वंशक्रमागत । 
,7069) 8प्र०22088707--क्रमागत उत्तराधिकार, मि० (0०॥9/8४७) 


8270068809 
॥/£॥0 (<१4| --कुमारी । 
9॥7/679706 --जीवन निर्वाह के लिये दी जाने वाली राशि, 


भरण, भर्म ( कौ० ३२ ), जीवन ( हारीत- 
विधवा यौवनस्था चेन्चारी भवति ककंशा । आ 
आयुष: क्षपणार्थ तु दातव्यं जीवनं तदा ॥ मिता० 
२।१३५ में उद्धत )। 

[3970 70907700708706--ग्रासाउ्छादन (_कात्या० स्मृूच० २७१ में-- 
ग्रासाच्छादनमत्यन्तं देयं तदबन्धुभिमंतम्‌ )। 


०]0' --संप्राप्त व्यवहार ( कौ० ३॥५ ), व्यवहारज्ञ 
( नारद स्मृु० ४॥३१ ), वालिग । 
)[9]6 98298 --पुरुष गोती । 


हिं० ४३ 


६७४ हिन्दू परिवार सौमांसों 


००४ ॥07० --पुरुष उत्तराधिकारी । 
७७]० ]7७8 (०50०॥प७॥(-पुरुष क्रमागत उत्तराधिकारी । 
७७]७ 77070078 0 --परिवार के पुरुष सदस्य । 
#8 शशाताोए द 
॥॥५) 2804 ““मातृक । 
. शक्काणााकं [॥00779708--मातृक दाय। 
[७००७४ ए०8४ए७४--मातृ सम्बस्धी | 


-9४०एपॉाए >मातृत्व |. 
,) “--77[0709060+--अव्यवस्थित मातृत्व । 
७४४00707ए ““परिणय । 


०४ ७"०0 87 ि७70।ए-मातृतन्त्रीय परिवार । 
 शक्कप्पा0्कं गिक्ला॥ए -मातृवंशी परिवार । 


॥७४007ए7770 “-मातृनामी । द 
'शा0' --नाबालिग, पौगण्ड ( नारद विचि० पु० २४ 
: द्वारा उद्धत--बाल आपषोडशादर्षात्पौगण्डश्वेति क्‍ 
क्‍ कथ्यते )। * 
[0]60ए -“+अर्धघाश । 
[0708 ५॥77 “-एकविवाह । 
0799 2० -+बन्धक, आधि ( बृह० स्मृच०, पु० २९१ ), 
है आधमन ( बृहस्पति स्मृच०, पृ० २९२ ) 
 शक्शा०ाणंशा। --मातृ॒काधिकार । 
7०७०6 . --(१) भाई का लड़का, भ्रातृव्य, भतीजा (२) 


पल  भांजा, बहिन का लड़का भागिनेय, स्वश्लनीय । 
. एथाधएटागाक्ं॥ “विवाहित स्त्री की दहेज के अतिरिक्त वस्त्राभूष- 
ला णांदि की ऐसी सम्पत्ति जिस पर उसे पूर्ण 
स्वामित्व होता - है, परिच्छद, परिणाह्य । 
986797"008! #७77|7-पितृतन्त्रीय परिवार । है 


. 28008 ?000808 पूर्ण पितृप्रमुत्व । 
फब्शोंणए ..... पितृबंशीयता । 
- शएणाफए्शाद पितृनामी । 


- फएडाप्ए00....._ --विभाग, बंटबारा । 
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शिवाधाति0ता कर8त06 --जीवद्धिभाग ( कौटिलीब अर्थभास्त्र ) । 
वैप्रणांधए (९ ९- 
076 0ई 6४0९ सता]ल' 
0" 927/"९॥8 

सि&67 ईशएशंह88 >>गृहपति, कट॒मस्व का मुखिया । 

६:॥7:3५॥ 58 >+पतुक । 

70% ९४) --पितृदाय, पिनृद्रव्य । 

06% 078704॥07-पिवामह, पितामही, दादा, दादी । 
बाप एरा0ंतीलः 

.. एकशायक्षों ॥0008807 --लेपभागी, लेपी । 

]0 #6 ई0070॥, #, 

ध्ादे 857 १627९९ 


&श/70ए पितृत्व । 
गाए पिनृदाय । 

' 7९689/"8९ वंगावलि । 
20% (/शु0 78 मण्डज्ञ:, प्रतिव्यक्ति । 


2७ 58700९७ ॥2] ए500--दायभाग की वह पद्धति जिसमें सम्पत्ति सब 
०६ 06 ]070707% दायादों की संख्या के अनुरूप हिस्सों में नहीं बांटी 
जाती, किन्तु पिता अथवा मूल दायादों की संख्या 

के अनुरूप हिस्सों में वांदी जाती है, दे० पृ० 

३०३। इसकी पुरानी संजा पितृतों विभाग 

हैँ ( याज्ञ ७ २१२० ) । अंग्रेजी दाब्द के 


५ 


धात्वर्थ के अनुसार इसे प्रतियाख कह सकते हैं । 


20]ए७7९7ए --वहुभतू ता, बहुपतित्व । 

?0ए2थ४॥0ए --बहुविवाह । 

20]ए2ए77फ --अहुभायता, बहुपत्वीत्व । 

720807700 08 एंग्रवि--ऊर््बजात, मृत्यूत्तरक । 

27९-श॥ए707 --पूर्वक्राधिकार । 

एजलंक्रा0०टुआऑंपा७. “ज्येष्ठ पुत्र द्वारा पेतृक सम्पत्ति के एक सात्र उत्तरा- 


घधिकारी होने का नियम, अग्रजाधिकार, ज्यैष्ट्य । 
॥077080०४॥007 “+जनक । 


६७६ हिस्दू परिवार भोमांसा 


27067 ए “-संम्पत्ति 

?6४७४००७» 7709० वेश्रक्तिक सम्पत्ति । 

९४] ?7079०४ 7ए स्थावर सम्पत्ति । 

॥[0०ए०७0०]९, 777770797/6 7970०0०४ए४ चल, अचल सम्पत्ति । 

7700०:0ए ० 76प्रगॉ९0. ००09%7८७7९॥४ संसुष्टधन ( याज्ञ ० २१३८ 
पर मिता०) । 

70790०7 607 एरएं .0/8 78 7॥0 ०ै&7787४.. प्रहीण द्र॒व्य 

( वसिष्ठ धर्मंसत्र १६॥१७ ) । 

[7070श0प5 वह मूल पू्व॑ंज या आदि पुरुष जिससे ऊपर और 
नीचे की पीढ़ियां गिनी जाती हें, मध्य स्थित 
( दायभाग ११५११॥३८ ) । 

2707780ए 0 “>कामचार, अनावरण ( महाभा० ११२२४ 
अनावुता: किल पुरा स्त्रिय आसन्वरानने । काम- 
चारविहारिण्य: स्वतन्त्राश्वारहासिनि ) । 

?प0/॥80ए७ 78006' --अवेध सन्‍्तान का अभिकल्पित पिता । 


डि6&0प॥07 --प्रतिस्थापन । 
0 ००४[०४० पए्र708 दाम्पत्थ अधिकार 
प्रतिस्थापन । 

दि९पा070 --हिन्दू परिवार के घिभकक्‍त सदस्यों का मिलना, 
संसृष्टि । 


+ि७प्र९6 20997067678 संसृष्ट दायाद । 
ि०ए४०व१ प्लाजतेंत्त /99779 संसुष्ट हिन्दू परिवार । 


९ए९०४०07 -+किसी सम्पत्ति का उसे देने वाले या उसके उत्त- 
राधिकारियों को छौट जाना, परावत्तन । 

०००४0 ॥०7' --परावर्त्ती, परावरतेनभागी | 

90॥00] “सम्प्रदाय, शाखा । 

3९॥-8०१पां०९१९ ए7079९७४४--स्वरार्जित सम्पत्ति । 

50876 ““अंश, भाग । 


40 000276 0६ 80872€8-भागकल्पणा ( याज़्० २॥१२० ), अंश- 
कल्पना ( मनु० ९॥११६ ), अशप्रदान 
( मनु० ९२२१ )। 


(पथ 8॥878 
9७]972: 
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“+समभाग । 
--अंशहर । 


जिंणापा876008 ॥07--युगपद्‌ दायाद, सरमेंकालीन अंशहर । 


जि7806 977] ए 
5िप्रगवाबाए 807 
3प्र०0९88]07 


5िप्रा'एए९ 
3प7एए०0७8॥90 
706 


प्‌फत7४ ०7 


-“:एकाकी परिवार वि० संयुक्त परिवार । 

--औरस के अतिरिक्त अन्य प्रकार के पुत्र, गौणपुत्र । 

--उत्तराधिकार । 

“--77687%06 8. वसीयत रहित अथवा तिःसंक- 
ल्पपत्रक उत्तराधिकार । 

“-/.०४877070 'ए 5. वसीयती अथवा संकल्प 
पत्रक उत्तराधिकार । 

--उत्तरजीवी, अतिजीवी या परुचाज्जीबी होना । 

-5उत्तरजीविता, अतिजीविता ॥ 

-“भूमि अथवा सम्पत्ति के स्वामित्व का अधिकार 
या ऐसे अधिकार के प्रमाणीकरण का साधन, 
आगम  ([ याज्ञ० ३॥२८ आगमेन विश्वुद्धेन 
भोगो याति प्रमाणताम्‌ )। 

--हस्‍्तान्तर करना । 


प+कयाईई०' 07 7709०७४ए--सम्पत्ति का हस्तान्तर । 


एमक#8४76ए 
एछावाएा6व०ते 
(882० 


“+जसतीत्व, कुलटापन । 


--अविभक्‍त । 


““अआचार | 


ए४6४७४७ 870000--स्तोदर, सोदये । 
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आदर्श पतिब्रतायें-१०२ 

आदिम जातियों में दत्तक प्रथा- 
४९०९ टि० | 

आधिवेदनिक-०५६२ 

आनन्दपट-२५२ ८० । 

आपस्तम्ब गृह सूत्र-८६,  ९०- 


9 9 9९9 ८ श्लाल 
रे १ ) १ ल्‍ पु ७४ ५ है २ प्र १ 32०॥ 
॥। ट 729? ) 
०७५, २०९-१०, २१४, २१७, 


४९, २५७, २७२, २७५, 
२७९, २८३, ३१९, ३२१, ३७५- 
६, ३८०, ४१२३, ४२३, ८०५०- 
५२, ४६२, ४७२, ४3८, ४८८०, 
४८८, 6. ४९८, ५२२, ५०८, 
५६८, ५८७ 
आप्टे विनायक महादिव-४७ 
आवन्ध्य-स्त्री धन का एक प्रकार- 


५५०९ 


हिन्दू परिषार मौमांसां 


आयू की रानी इन्दुमती को दत्तात्रेय 
द्वारा दिये फल से प्रत्रप्राप्ति-२२३ 

आरणभ्भिक आर्यजातियों म॑ सतीत्व 
का दोहरा मानदण्ड-१६ ४८४ 

आर्णेय श्वेतकेतु का पिता से वेद 
पढ़ना-१७८ 

आर्थिक कारण-पूत्रों को वश्यता का 
हेंतु-२४१ द 

आश्थिक कारणों द्वारा संयुक्त परिवार 
का पॉषण-६५-६ 9 

आश्थिक परिस्थितियां-इनके द्वारा संयुक्ष 
परिवार का विधटन--६८-७० 
इनका परिवार के स्वरूप पर 
प्रभाव-३५, ३६ 

आथिक परिवर्तन और परिव[र-६०५ * 

आये समाज-६ १७ 

आविष्कारों का परिवार पर प्रभाव- 
६१३-१४ 

आश्वलायन गृदह्य 

२१०-१, २७२ 


त्र (३०, 


, २3४ 


हि प 
&<६, ५२२ 

आसुर विवाह के स्त्रीधन (शुल्क) 
का विभाग-५७* 

आस्ट्रेलिया के आदिवासियों में स्त्री 
का धर्मस्थान से बहिष्कार-१३९ 

आस्ट्रेलिया में पत्नी का ताड़न, १०९ 
टि०; पत्नी का वध--१९० टि०; 
पत्नी का उबार देना-१०२ 
टि०। 

आस्तीक-मातृस्थातीय विवाह का 
उदाहरण-४८० टि० ॥ 


अनुकर्माणका ६ 


इंगलेण्ड में अग्रजाधिकार-४८३: 
कानीन पुत्र की बैचता-४६९% 
टि०, ४०९० टि०; दत्तक पुत्र, 
४६६ टि०; पति-पत्नी की 
अभिन्नता-५४३; पत्नी विक्रय-- 


१०९ टि०; ब्लेसफेमी कानून- 
३२२४ टि०; विवाहित स्त्रियों की 
सम्पत्ति का कानून-१७५; 
स्त्रियों को उच्च अध्ययन से वंचित 
रखना-१३८; स्त्रियों के साम्प- 


त्तिक अधिकार-३२७, ५४३, 
५४६ टि० | 

इंडियन ला रिपोर्टर-अतिजीविता का 
सिद्धान्त-३९ ४ 

इंडियनसोशल रिफार्म--७ 3-३ 

इंसाइकलोपीडिया आफ रिलीजन 


एण्ड ईथिक्स-१०, 2१० १ टि०, 
१७२ टि०, २८०-१ टि०; 
३०, ३३२, ४९९ दि० । 

इंसाइकलोपीडिया आफ सोशल साइ- 
न्सिज़-३३१ टि०, ४१० टि०, 
४९९, ५४६ 

इंसाइकलोपीडिया. ब्रिठानिका-३४, 
३३०, ३३९, ४६५ 

इकलौते पुत्र का गोंद छेना-५० ३-८, 
६४१ 

इक्टा नामक मंगोल जाति मे कन्या- 
वध-२११ ठि० । 

इंहिदासी के दो विवाह-१५९ 

टइूंड[-५५ दे 

इन्द्र और विष्णु की स्पर्धा-४३९ 


०८० 
जी ही आक 
है 


८८३७ 


इन्द्र का परस्त्रीममन का प्रवर्तक-? 3१ 
इच्ध का प्रजापति की सारी सम्पत्ति 
लेना-४४४-इन्द्र का बड़ा भाई 
होने से दो हिस्से छेना-४ 3२ 
इन्दुमती-दे० आय । 
इद्रसेना की पतिसेवा-१५ १ 
इन्द्रिय का अर्थ-३२५, ५५७ 
इरावती कर्वे-४इ४ टि० 
"प्रथा के प्रमार के 
४०० टि० | 
इलियट एण्ड मेरिछ--सोशरछ डिस- 
आरगेनिद्शेशन-६०७, ६१४ टि० 


दत्तक 
कारण-- 


६२६-८, ६६०-१ 

इल्छानोम-पृत्र 
प्रकार-५ १५ 

इस्लाम में माता-पिता का भरण-. 
२६४ टदि०; विवाह की अनिवार्यता 
“7० १६, स्त्रियों का धामिक 
अधिकार, स्त्रियों के सम्बन्ध में 
हीन विचार-१७ दि० । 

ईरान में कौमार्य के क्रत्रिम प्रमाण-- 
र५२ दि० । 

ईश्वरचन्द्र विद्यासागर-.६१७ 

ईसाई आदझ्ष से हिन्दू परिवार के 
आदर्श की तुछना-१३९ 

ईसाइयत मे ब्रह्मचर्य का विचार 
२०-इसमें माता पिता का भरण 
धर्म के पालन से कम महत्वपूर्ण है- 
२३३-३४ टि०, इसमें स्त्रियों का 
धर्म कार्य से बहिष्कार-१३९ 


बनाने का एक 


६८८ 

उच्छंगजातक-पति की सुरूभता- 
१५८ 

उञझछ-२८४ 

उत्तंक-१०५ टि० । 

उत्तर कुरु में कामचार-३, ५, ८ 

उत्तर रामचरित-६६२ टिं० । 

उत्तर वैदिक युग में ( ६०० ई० पूर्व 
तक ) हिन्दू परिवार का विकास 
है कल ; 

उत्तराधिकार में प्राप्त स्त्रीधन पर 
विधवा का स्वत्व-५७३-७४ 

उत्तराधिकार सम्बन्धी. नियम- 
हिन्दू उत्तराधिकार बिल द्वारा 
प्रस्तावित परिवर्तन--६४५-४८- 
हिन्दू कोड बिल द्वारा प्रस्तावित 
परिवत्तेन-६३६-३७ 

उदयपुर के राणाओं का मुगल सम्राटों 
को राखी भेजना-२४६ 

उद्धार का स्वरूप-३७५-६, ४४०, 
इसका निषध-४५८ 

उद्दालक-दे ० इ्वेतकेतु। 

उद्धित का अर्थं-१९२ 

उद्योत-जीमूतवाहन से पहले उसका 
पक्ष स्थापित करने वाला एक धर्मे- 
शास्त्री-३१५ 

उपकर्म-१८० टि० । 

उपकारत्व-जीमृत वाहन के अनुसार 
दायाद निर्धारण की कसौटी- 
३२५ 

उपधि का अर्थ-प्‌३४ टि० । 

उपपातक और दायाधिकार-३२३ 


हिन्दू परिवार सीसांसा 


उपरमस्वत्ववाद-६३, २९१ 
उपरिचर के राज्य में पुत्रों का बंटवारा 
न चाहरा-४६४ टि०। 
उपरिचर द्वारा अपनी पत्नी गिरिका 
की ऋतुरक्षा-१०५ टि०। 
उपश्रुति-२२६ 
उबंशी के स्त्रीप्रेमविषयक विचार-- १४२ 
उलपी-अर्जून से मात्स्थानीय विवाह 
-४८० टि० । 
उद्ना-अप्रतिदेय ऋण-४२६, 
अविभाज्य वस्तुयें-३४०, 
अव्यबहारिक ऋण-४३१, 
विधवा का दायाद होना-५९२, 
उषा का रूपवर्णन-४८१ टि० । 
(हजरत) उस्मान-र२४८ टि० । 
ऋणग्विधान- १३२ 


ऋग्वेद-१, १६-७, ३२१, रेरे, ३५० 
३७-४३, ४७, ८९, १३१-२, 
१८३-४, १९३-४, २०३, २१०६९- 
१०, २१२, २१७, २२७, २४३, 
२६०, २७७, २३४४, २१९०, 
४०२-३, '४३९-४४१, ४४५, 
४७०९, ४८३, ४९१, ५१८, 
की 


ऋज्ञाशव की कथा-४०, १४८, ८४ 

ऋण, इसकी पृव॑वरतिता-४२७, पुत्र 
द्वारा चुकाये जाने वाले-४२५, 
प्रतिदेय-४२५, अप्रत्तिदेय-४२६ 

ऋत-गृहस्थ की आजीविका का एक भेद 

ऋतंभर-२१९ 

ऋतु काल-इसे गंवाने का दण्ड-१०६ 


| अनुकरमणिरा 


टि०, इसे महत्व देनें का कारण 
“१०५ टि०, क्रतुकालाभिगामी 
होने की व्यवस्था-2०७५ टि०। 
ऋतुरक्षा का महत्व-१०५ 
ऋभु-४२, सुधच्वा भी देखिये । 
ऋष्यशूंग-२२४, लोमपाद भी देखिये । 
एंजेल्स-परिवार, व्यक्तिगत, 
सम्पत्ति, राजसत्ता की उत्पत्ति- 


भा ् पे 
््‌ हर / ६ । 


एकविवाह की व्यवस्था-६३२ 
एकोदि्ष्टि श्राइ-३१५ 
एक्सोडस-- १७९ 
एगिडियस-हिस्टरी आफ ग्रीन- 
लेण्ड--१०२ टि० | 
- एडवर्ड्स मेजर-२४७ 
एथेन्स में पुत्र की 
टि०। 
एनीवीसेण्ट-६ १८ 
एपिग्राफिया कर्नाटिका-५१९६ 
एलिस हँवलाक-९५, 
ए ल्मर-६०७ टि० 
एवरबरी--१० 
एशली-४ १ 
एस्किमो जाति में-पत्नी उधार 
देना-१०२ टि०; पुरोहितों द्वारा 
नियोग-४८३ टि०, व्यभिचारिणी 
पत्नी का दण्ड १०१, स्त्रियों की 
उपभोगिता-१३, स्त्रीदान द्वारा 
अतिथिसेवा-२७९ टि० | 


परनतंत्रता-? ८८ 


२५३ 


एहरेनफेल्स-मदर राइट इन इंडिया- 
हि० ४४ 


दुटक 
३३३ टि०, रेगकावध का अर्थ- 


ऐसरेय आरण्यक-पैतुक सम्पत्ति पर 
पिता पुत्र का संथ्क्त स्वासिल्व-- 
४9४4 

ऐनरेय ब्राह्मग-४०, ४७, १ 


ज् 
१ नया 


पर 


+ हि 
92५» 59३3३ ८: 3 "८५८ 
१. है, ४5 ९ का पा & ८, २८०, & 0 ही 


४३७, ४४४, ४६०, ४९८, ५१६ 

एतिशायन द्वारा स्त्रियों को यज्ञ का 
अधिकार देने का विरोध-१३६ 
टि3। 

ओघवती ( राजा सुदर्शन की पत्नी ) 
का यम को आत्मदान-२ ३८ 

ओडिसी-२८२ टि० | 

औरस पुत्र का स्वरूप-४६२, ४७9८-०९, 
“इसके उत्पन्न होने पर दत्तक पुत्र 
का अंश--५ १ ३ 

ओरंगजेव का राखी स्वीकार करना- 
२६१ 

ओरस पूत्र की आकांक्षा-४७९२ 
-इसकी वेधता-४६१-४७८ 

औवें-अन्रि के पृत्र को ग्रोद लेना-- 
८४९८ 

ओदुम्बर मणि को पुत्रप्राप्ति के छिए 
बांधना-२२२ 

औद्योगिक क्रान्ति का परिवार पर 
प्रभाव-६१० 

औद्गाहिक-एक प्रकार की 
सम्पत्ति-३५५, ३६२ 

ओऔषधोपचार-पृत्रप्राप्ति का उपाय« 
२२२-२३ 


पृथक 


<९० 


कक्षीवान्‌ ऋषि-४०३ टि० । 

कक्षीवान्‌ औशिज-२२४ 

कठोपनिषद-६ण०५ टि० । 

कण्डिन जातक-१२९ 

कण्व--२६९ 

कथासशित्सागर-१५६, २१८, २२० 
दि०। 

कद्र-गरुड़ देखिए । 

कनिष्ठिनेय--४४८ 

कन्फशियस-स्त्रियों की परतन्व्रता- 
५४६ टि० । 

कन्या-इसका अक्षत योनित्व-२४८- 
५१, इस को अदायाद बनाने के 
प्रमाण-५२३, कन्याओं का आत्म- 
त्याग-२५४-५५, इनकी उपेक्षा के 
कारण--२४६, इनकी कामना, 
महाभारत तथा बृहृदाण्यक उपनिषद्‌ 
में-२४३, इनको गोद छेना-५०६, 
इनका जन्म बड़ा अपशक्‌न माना 
जाना-२४६, कन्या को दयनीय 
दद्या-५१६, कन्यादान-महाभारत 
मं--१६९ टि०, कन्याओं के दाय- 
ग्रहण में तारतम्य का विचार- 
३०५,कन्या के दायाधिकार विरोधी 
शास्त्रकार-५३०, ब्रिटिश युग में 
कन्या के दायाधिकार-५३ ६, कन्या 
का दायाद न होना-५१८-१९, 
- (विवाहित ) कन्याओं को दायाद 
बनाने की कठिनाइयां--५४१-२, 
कन्या का दायाद होना-३०५-४, 
कन्या को पैतृक सम्पत्ति में दायाद 


हिस्दू परिवार सीमांसा 


बनाने के प्रयत्न--५४०-४१, कन्या 
का सम्पत्ति पर सीमित स्वत्व--५३७- 
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गोभिल गृह्य सूत्र-३४, ५१, 
३१९ पशर टिक | 

गोभिल स्मृति-१३२ टि०, २७४ 

गोलक ४६५ 

गोलाप चन्द्र सरकार-पुत्र की वेधता 
की शरत्तें-४६९ टि०, पूत्रों का 
वर्गीकरण अवध सम्बन्ध पर 
आधारित हें--४६७, ४१९७ टि० । 

गोविन्दराज- १२५, २८४ दि०, ३५२ 

( गुरु ) गोविन्द सिह द्वारा कुड़ी मारो 
की निन्‍्दा-२४७ 


१८०, 


अनुक्रमणिका ६९५ 


गोसेवा से पृत्रप्राप्ति-२१९ 
गौड़-हिन्दू कोड--२९५ 
गौण पुत्रों के अधिकांश 
के कारण-४७93 
गौण पुत्रों का क्रम-४७२-३४, इनके 


भेद लप्त होने 


दो बर्ग-४७४-७५, इनके साम्प- 
त्तिक अधिकार-४७०५-७६, इनकी 


संख्या-४६१-६२ टि० 

गौतम धर्मसूत्र-१४, ५३-६, ५८, 
९१, ९९, १०२, १०३, 
१७४८, १७९, १९०, २०: 
२५०, 


#क हि हक, दर 
< ७ 5्थॉँ ४3-८, 


श गे रै रे रढ ८ हि रे गः छ ह। 


३२६०, ३८०- 


की 


३९०, ३९७, ४०३-८, ४२८- 
१६, ४३७, ४४६-९, ४६२, ८4६८, 
४७२, ४७४, ४७६, ४39९-८०, 
कर १७ ण्र्३, ०३८, 8०, "७६, 
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ण्‌ कट हर 
ग्राम गीतों में-ननद की कलह॒प्रियता- 
६४, इनमें भाई बहन का 
प्रेम-२६२-६३, इन में सास ससुर 


की बह हारा सेवा का आदर्श-२६ 

ग्रिफिथष-२८, ४०३ टि० ॥ 

ग्रिफिस--१६४, १८३ टि०। 

गूट- ३२ 

ग्रे-चाइना- १९३ 

ग्रेड ( डा०)-२५३ 

घटना सिद्ध का नियम-४९२ 

घरजंवाई की निनन्‍्दा-२६० 

घारपुरे-राइट्स आफ वुमन अन्डर 
दी हिन्दू लॉ-५९८ 


घोष, जोगेग चन्द्र-वंदिक युग में अग्र- 
जाधिकार--४४२, 
अचकन ४८० 
घोष एम०-कृप्टो दास पाल 2८०७ 
चण्ड कौशिक-२ १९ 
चृण्डेशवर-निवन्ध॒ का + अर्थ-४२० 
टि०, इसकी प्रामाणिकता-६५२, 
प्रीति दत्त का अर्य-३६१ ठि०, 
«, योतक का अर्थ-५६१ टि०, विववा 
का साम्पत्तिक स्वत्व-५९६, स्त्रियों 
का अदायाद होंना-०५५३, ५०६, 
चतुर्थांग के बंटवारे की कठिनाइयां 
“5३ ३०३४८, इस पर कन्या का 
दायाधिकार न माना जाना-०३३ 


* आर. 


ट०।॥ 


इस प्रथा का 


चतुर्थी कमं-२११ 
चन्धरगुप्त-आ्रू व देवी देखिये । 
चम्पक राय-दी जन छा ५९९ 
चाचा-इसका दायादों में 


7० । 
हल 


स्थान- 


चारुंदत्त-पुत्र स्पश का सख-२२९ 

चासर १०१९ टि> । 

चेट्टियों में पत्नी भाग -३९० 

चेवसे-हिन्दू समाज नखलि द्वारा 
सन्तानप्राप्ति का विदवास-२२ १ 

च्यवन-वार्थात देखिये। 

चित्रांगदा-बम्र वाहन देखिये । 

चित्राव- 

चिन्तामणि-सोश्ल रिफाम- 

चिरकारी द्वारा पिता की महिमा का 


६९ 


वर्णन--१८०, की महिमा- 

चीन में-कन्या वध २४८ टि०, दत्तक 
प्रथा-४९९ टि०, पतिकी प्रभुता- 
९४ टि०, पिता द्वारा सन्तान का 
विवाह-१९३ टि०, पितुप्रभुत्व- 
१८३ टि०, पुत्र की परतन्त्रता- 
१८८ टि०, संयुक्त कुटुम्ब-२५, 
स्त्रियों के विषय में हीन विचार-. 
९७ टि+, स्त्री की परतन्त्रता-१४६ 
टि०, स्त्री के साम्पत्तिक स्वत्व- 
ए्‌४४ टि०। 

छाते की उत्पत्ति--७ 

छान्दोंग्य उपनिषद्‌-खेंत पर वेयक्तिक 
अधिकार--४३ टि०, भाई का दर्जा- 
२५६, सत्यकाम का अनिश्चित 
पितृत्व-३३३२ 

छोड चिट॒ठी-तलाक पत्र-६५८ 

भा-गंगानाथ-६५२, ३८६ टि०, 
दणर 

जगन्नाथ तक पंचानन-मंबुबत परि- 
वार के सदस्यों की संख्या--२३, 
उड़ीसा में नियोग की प्रथ[--४७८ 
टि० | 

जटिला-द्रौपदी देखिये । 

जड़ता-दाय से वंचित करने का 


माता 


कारण-३२१ 

जनगणना रिपोर्ट-१९३१ की। 
आसाम की, इनकी-८६, १९३१ 
की, बंगाल कौ-८६, १९११ 


की, पंजाब की-२४७, १९३० 


हिन्दू परिवार सोमांसा 


१६५. 


. भारत की-२४८, १९ 
१ की भारत की-६५६-८, 
१९३० की मद्रास 

की--७२ टि० ७५ 

जनक की पत्नी द्वारा पति के संन्‍्यासी 
होने की निनन्‍दा-२१, १६२ 

जन्मना स्वत्ववाद-६३, २९१, ४३४- 
३६ 

जन्मान्चध-दाय का अनधिकारी-३२० 


६२३०, 


जमदग्नि-इसका जन्म-२२३, इससे 
जूते छाते की उत्पत्ति-७, इसका 


पुत्रों को शाप देना-२४० 

जयकर मुकुन्दराव-३७२ 

जयचन्द्र विद्यालंकार-५९ टि० । 

जयपुर राज्य में कन्‍्यावध-२४८ 

जयसिह द्वारा दहेज के नियन्त्रण का 
प्रयत्तन-२४८७ 

जरत्कारु द्वारा पत्नी का त्याग-१५१, 
इसका सशरत्त' विवाह-१६९, विवाह 
की अनिवायंत्ता-१६ 

जरासन्ध का जन्म--बहुद्रथ को चण्ड 
कौशिक द्वारा दिये फल से--२२३ 

जस्टीनियन-१०१ टि०-१८२, १८८ 
टि०। 

जाटों में कन्यावध-२४७, भाभी का 
देवर से विवाह ४७८ । 

जातक-२५६, २७० 

जातक साहित्य में पातिब्रत्य का 
आदश-१५७, १५९ 

जाति अयोग्यता निवारक कानन- 
२३२३-२४, ६४६-४७ 


अन क्रम णिका 


जाथर वेरी-इंडियंच इकनामिक्स-२ ३ 

जादगा-२५ 

जान की गास्पल-१०१ टि० । 

जापान में-पितृप्रभुत्व-१८३ टिं०, 
व्यभिचारिणी पत्नी का दण्ड-१० १ 
टि०, सतीत्व का दोहरा मानदण्ड-- 
१६४ टि० । 

जायसवाल-मनू का कन्या को 
दायाद बनाना-५२५, मन्‌ द्वारा 
पौत्र दौहित्र में अभेद करना-५२८, 
श॒द्र पुत्र का दायाद होना-४९५ 

जार कम के दण्ड-४६८ टि०। 

जाली (डा०) इन्द्रिय का अर्थ-३२५० 
टि०, गोण पुत्र की प्रथा के उद्भव 
के सम्बन्ध में मत-४६६-६ ७, दोहते 
को दत्तक पुत्र बनाना-५१०-११, 
पत्रों का वर्गीकरण-४६५ टि०, 
स्त्रीधन के उत्तराधिकार की जटि- 
लता-५७४-७५ 


जितेन्द्रि-विधवा को विभक्‍षत 
अविभक्‍त परिवार मे दायाद 


बनाना-५१९४, स्वाजित सम्पत्ति 
का स्वरूप-३६८ 


जिमर-१८२, १८३, १९२, १०१९४, 
२६० 
जिमरमेन-फैमिली एण्ड सिवि- 


लिजेशन-६०८, ६१५ टि०। 
जीमूतवाहन-४१, ६३, २८९, २९१, 

२९५, ३१४-५, २३८, ३०१-३, 

२६९, ३९६, ३९ 


४०९-१०, ४१९२-१४, “१९-२३, 


कि 


२5 
२३९२, 


एच 


हि 


श््' 
६ ७ 
*#ट पु, [५ है आए हि 
जे नव ;। कि 
८ »०2) ३-०, 5 ४५८२“, ४४3, 
७ फजरटठे. 0७७८ 7 टू ८ & 
व क। 55 ०५६५-६5, ०७३१, 
्‌ ह्ड हे झ्क 
०३८, ५८६-७, ५+ ४-५ 


जीमृतवाहन-दायभाग सम्प्रदाय का 
प्रवत्तेक-२ ८९, इसका काल--२२०, 
दायभाग भी देखिये । 

जूते की उत्पत्ति-दे० जमदग्नि । 

जन समाज में विधवा का सम्पत्ति पर 
पूर्ण प्रभुत्व-०९९ 

जैमिनि-प्रतिनिधि का विचार-४६७, 
यज्ञ के अनधिकारी-३२४ स्त्रियों 
के यज्ञाघिकार का समर्थन- 

२६ टि०, ५४१९-५२, १७६ टि०। 

जैमिनीय उपनिपद्‌ब्राह्मण-ज्येष्ठता 
के तारतम्य से पुत्रों में विभाग- 
४४०, यज्न द्वारा पृत्रप्राप्ति-२२४ 

जै॑मिनीय ब्राह्मण-अभिप्रतारण को 
कथा[-४०, ४०३, ४४२ 

जातिरेत-पुत्र का एक भेद-४६४ 

ज्येष्ठ पुत्र के अधिकार-वंदिक युग 
में-४३९-४०, इस का परिवार के 
पालन का दायित्व-४४६, इसके 
विशेष अधिकारों का संक्षिप्त 
प्रतिपादव-४२३८-३ ९, 

ज्येष्ठांश-४६० 

ज्येप्ठिनेय- ४४८ 

ज्येष्ठथ का अर्थ--४४३ 

टकर-१८४६ टि०। . 

टर्टलियन-१९, १३९, १४१ टि० । 

टाइलर-३२ 


६९८ 


टाड-एनल्स एण्ड. एण्टीक्विटीज 
आफ राजस्थान-२४६ 

ट्रावन्कोर में भांजे के उत्तराधिकार 
की प्रणार्ल|-३२९, छड़की को गोद 
लेना--५०६ टि० । 

टीकाकार-अंशहर को सम्पत्ति से 
बंचित करन[-३८०-८१ स्त्री का 
दायाधिकार--५५४-५७, स्वीधन 
का स्वरूप-०५६४-६६ हि 

टोडा-जाति में स्त्रियों का धर्म स्थान 
में न जाना-१३९% 

ट्यूटन-जाति में कन्यांवध-२८८ टि०, 
पति की ग्रभुता-५४ टि०, पिता 
द्वारा पुत्र को बंचना-१८८, बूढ़े 
माता पिता का वध-१०९२, सतीत्व 
का दोहरा मानदण्ड-?2६४ टि०७, 
सभ्पति का उद्गम-४? 

ट्रक्साल एण्ड मेरिल-६ ०८ टि० 

टरण्ट की परिषद--टि० २३४ 

डाविन-कामचार का विरोथ--2० 

डिकिन्सन-९४ टि० । 

डिट्रानमी-१७९, २५१ टि० 

डुमोइस-१३५ दि०, २०१, २३४-५ 

डूलिटल-२५ 

डेविस-- ६०७ टि० 

तंवर राजपू्तों में कन्या बंध २४७ 

तनय का अर्थ-२ 

तरवाड-मलाबार का संयुक्त 
है 8 58 8 0 8, 

तलाक-पारस्परिक सहमति 
४7६५८, 


द्वारा 
भारत में इसे पाये 


हिन्दू परिवार मीसांसा 


व्यक्तियों की संख्या-६५८, भारत 
की विभिन्न जातियों में इसका 
प्रचलन--६५८-९, संयक्‍त राज्य 
अमरीका में तलाक के आंकड़े- 
दद्०-द१ः 

ताण्डय ब्राह्मण-पिता को 
धिकारी चुनने को 
द्द्ण्‌ 

तातारों में व्यभिचारिणी पत्नी का 
दण्ड--१ ०१ टि० 

तारतम्य विभाग-४४८ 

तारा-१० टि० 

तारापीड़-अपनी सनन्‍्तान की बाल- 
क्रीड़ाओं के लिए उत्सुकता-२२८, 
सन्‍्तान न होने पर विलासवती . 
को सान्त्वना देना-२१८ 

तारामती- १५४ 

तीथें का अथें-११६ 

तीर्थेस्नान से प्र॒त्रप्राप्ति-२२० टि० 

तीन ऋणों का विचार-पृु० १४, 
२१३ 

तेत्तिरिय. आरण्यक-पंच महाभूत- 
२७४८, २७६, विधवा का साम्प- 
त्तिक स्वत्व-५४८ 

तैत्तिरीयः उपनिषद्‌ू-अतिथि, 
और पिता का 
२०४, १७९ दि० 

तेत्तिरीय ब्राह्मग-३८-९, ४३, १३२, 
१३४, २३६०, ४०२ 

तेत्तिरीय संहिता-३९, ९१०, १०५, 
१३४, १४२, २१३, २२४ २४४, 


उत्तरा- 
स्वतंत्रता-- 


माता 
सम्मान-२७८, 


अनकम णिका 


२२५, ३४४, ३७५, ३ ९२, '४०४- 
९ डंड४, ४९८, ५४३, ५४७-८ 

तेलंग, काशीनाथ व्यंवक-३८ रे 

थर्सेटन-कास्ट्सू एण्ड ट्राइब्स आफ 
सदन इण्डिया-५०६ टि० | 

थामस एक्विनास-२३४ टि० । 

थिया-३३३ 

थेरीगाथा-२७० 

दक्ष-मृहस्थ का पोप्य वर्यब-२८३, 
संन्यासियों के खिलाने का फल-- 
२८०, हूसरी पत्नी के ग्रहण की 
शत्तं-११७ टि० | 

दक्षिण में-अपुत्र कन्या का दायाद 
न होना-५३७, दादी का हिस्सा- 
२९३, विधवा का दायाद होना- 
५८८, स्त्रीधन के दायाद-५८३ 

दक्षिण अमरीका में कौमार्य की 
परीक्षा-२५०२ टि० । 

दक्षिण भारतीय अभिलेखों की रिपोर्ट 
“५१९६ 

दक्षिणी स्लावों में कौमायं की परीक्षा 
-२५२ हछि० | 

दत्तक चन्द्रिका-'४७७, ४१७, ५००, 
५०४, ५०९, ५१३ 


दत्तक पृत्र-वेदिक युग में-..४१८, 


इसका अंश औरस पृत्र॒ होने 
प्र-५१३, इसके अधिकार-- 


हिन्दू कोड बिल द्वारा प्रस्तावित 
परिवर्तन-६४२, इसका ग्रहण-छूद्रों 
द्वारा-५०२, इसका वारह प्रकार 
के पुत्रों में स्थान-४१९८, इसका 


हि 


६५९९ 


सपिण्ड होना-५०६, इसका सवर्णं 
होना-५०७, इसको देने के 
अधिकारी-५ ०५ 

दत्तक पुत्र न बनने योग्य सम्बन्धी-- 
20 

दत्तक पूत्र बनने की योग्यतायें- 
७००५-९२ 

दत्तक प्रया-पुत्रीकरण भी देखिये 
इसका अन्य जातियों म॑ प्रचलन-- 
४०५ टि०, मध्य युग में इसके लोक 
-प्रिय होने के कारण--४१९९-५००, 
इसके लछौकिक प्रयोजन की महत्ता 
“५०१ 

दत्तक मीमांसा-कन्याओं का गोंद 
लिया जाना-५०६, गोद ने लिये 
जाने योग्य संवन्धी-५१० 

दत्तक पृत्र चुनाव का क्रम- 
५०६, गौण पुत्रों का धामभिक 
प्रयोजन पूरा करने की अन्षमता- 
४६७, पुत्र दो प्रकार के ही हें- 

पृत्रीकरण के विषय में 
इसकी. प्रामाणिकता-५० ०, नन्‍्द 
पण्डित भी देखिये । 

दत्तक होम-५११, ६४३ 

दत्तात्रेय देखिये, आयु । 

दत्रिम का स्वरूप-४६२ 

दम्पति का अर्थ-८% 

दमयन्ती-२१९ 

दयानन्द-नियोग का .समर्थन- ४७८ 
टि०। 

दद्दरथ-अपृत्रता 


च्कृ 


४39७9, 


का दुःख-२१८, 


७6०७ 


ऋणष्यश्ंग की कृपा से सन्‍्तान- 
प्राप्ति-२१९, यज्ञ द्वारा पृत्र- 
प्राप्ति-२२४ 

दहेज--२४६-८७, ६४४८ 

दादा-दायाद होना-३०८ 

दादा भाई नेरोजी-७४ 

दादी का अंश बंटवारे में-३९२-३, 
इसका दायाद होना-३०८ 

दाय-इसक. अनधिकारी-३ १९-२७, 
इसका अर्थ-४०-४१, इसे ग्रहण 
करने वाली स्त्रियां-३२६, इसकी 
निरुक्‍्ति और लक्षण--३५२-३ , इससे 
वंचित करने के कारण-३२४ 

दायतत्व-विभाग का 
टि०, लक्षण-३३९ 


काल--२५ १६ 


दायभाग कुृदुम्ब-६३, इसके दायाद 
क्रम की मिताक्षरा के दायाद क्रम 
से भिन्नता-३१८ 


दायभाग सम्प्रदाय-३८९-१ ० 


दायभाग परिवार मे अंशहरों की 
अयोग्यतायें-३९७, इसर्म दाय 
के अनधिकारी-३२०, इसमें 
दायाद निर्धारण के नियम- 
३१६, इसमें दायादों का क्रम- 
३०२, ३१२-१९, इसकी विशे- 
षतायें--२९४, इसमें विभिन्न 
प्रकार की कन्याओं के दायाद होने 
का क्रम-५३६-३७ 

दायभाग परिवार में सर्माशिता का 
अभाव-३३९ 


हिन्दू परिवार मभोमांता 


जीमूत वाहन और बंगाल भी 
देखिये । 

दाय शब्द का दोहरा अर्थ---२१९ ०-९ १ 

दायादों की अयोग्यतायें-हिन्दू 
उत्तराधिकार बिल द्वारा प्रस्ता- 
वित परिवर्तेत-६४६-४७ 

दायादों से सम्पत्ति का कुछ अंश 
छिपाने का दण्ड--३८०-८१ 

दास एस० के०-५९ 

दासीपुत्र के अधिकार-३८६-७ 

दिलीप-ऋतुस्तात पत्नी के पास 
जाने की आतुरता-१०५ टि०, 
नन्दिनी से पुत्र की प्रार्थना---२२७ 
गोसेवा से पत्रप्राप्ति-२१९, 
पुत्र न होने का दुःख-२१८ 

दीपकलिका-३८६ टि० । 

दीघतमा द्वारा विवाह की मर्यादा- 
४-८ 

दीपिका-आदश पतिक्रता-१५५ 

दुर्गाचार्य-अभ्रातृका कन्या का पितृ- 
वंश को ही बढ़ाना-५२०, 'परा- 
स्यन्ति' का अरथं-२४५, वसिप्ठ 
की कथा-४७९ टि० | 

दुर्योधिन का दुःशासन को उत्तराधि- 
कारी बनाना-४६५ टि०, उसका 
भार्या रक्षण में पाण्डवों की निन्‍्दा 
करना-- १२ ४ 

दुष्यन्त-२३८ 

दूषित आचरण-दाय से वंचित होने 
का कारण-३२२ 

देवण्ण भट्ट-३५४, 
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४39६-39, ४९७, पण्र, 
५६१, ५७०, ५७६-७, स्मृति 
चन्द्रिका भी देखिये । 

देवता युग-पति का देवता बनना- 
९२-९३, इस युग की समाप्ति 
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देवपूजन-ृत्रप्राप्ति का एक उपाय- 
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देवयज्ञ-२७६ 
देवयानी-शुक्राचार्य की छाइली बेटी- 
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देवर-२५६-७, इस से नियोग-२६५, 
इससे विवाह की प्रथा-२६५, ४3८ 

देवर भाभी के आद्श सम्वन्ध- 
२६५६-७ 

देवरात-पुत्रिका को ही दायाद 
मानना-५१७ टि० । 

देवल-११५, १७३, ३९६, ४०९, 
४७०, ४७२, ४८१, ५३२, ५५४, 
५६१९-७०, ५८३ 

देवल स्मृति के निर्माण का कारण- 
६४९ टि०। 

देवस्वामी-पुत्रिका को 
मानना-५१७ टि० ॥ 

देवापि-कोढ़ी होने से राजा न 
बनना-३२०, ४६५ टि० । 

देवी भागवत-१८६ टि० । 

दोहतों के दत्तक पुत्र बनने का निषेध 
“१०८१६ 

दोहती का दायादों में स्थान-३०८ 


ही दायाद 


७० ? 


दौहित्र मं और पौत्र में अमेदं-५२ ७, 
इसका दायादों में स्थान-३०५-६ 


द्राविई शाखा-मिताक्षरा सम्प्रदाय 
का एक भेद-इसदोी प्रामाणिक 
ग्रन्थ--२८९ टि० | 

द्रौोपदी-इसका अक्षत योनित्व-- 
२००, इसका ओजस्वी रूप-- 


2६१, इसको दांव पर लगाना-- 
१०६-७, इसको पतियों के आय- 
व्यय का ज्ञान होना-१४७ टि०, 
इसके पांच पाण्डवों के साथ विवाह 
की, जटिला तथा वार्क्षी के उदा- 
हरणों से पुष्ठि-६-७, इसेकी 
भीम से प्रार्थना-१२०, इसका 
यज्ञाग्नि से प्रादुर्भत होना-२२४८, 
इसका सत्यभामा को पति वच्ग में 
रखने का उपदेश-१४६ टि०, 
१४१९-००, इसको सुभद्रा से 
ईर्प्पा-१६६ 

द्वाकानाथ भित्तर-५९८ 
पोजीअन आफ वुमन 


ला-५८९ 


टि०, 

इन हिन्दू 

दवुत निर्णय-गोद लिये जाने योग्य 
सम्बन्धी-५१० 

दृचासुष्यायण पुत्र-५ १४ 

वनंजय--२ ७६ 

धन का आरम्भमिक रूप-३६ टि० । 

धर्म का व्यतिक्रम-आ्राचीन काछ में-- 
४८८, इसका अर्थ-२३० 

धम्मपद-२३८, २७० 


७०२ 


धर्मकोश-४३ टि०, ३४४८, ३४९, 

, ५११ टि० । 

धर्मज पुत्र-४५५ 

धर्म परिवर्तत और दायहरण-३२३ 

धर्मव्याध की पितृभवित २३४१-०३ 

धर्मसख की यज्ञ से पुत्र प्राप्ति-२ 

धर्म सिन्धु-दत्तक पुत्र की सवर्णता- 
५०७, पुत्रीकरण के परिणाम- 


छः ५ ० 


पद अर न 
५२१५० 


धर्मसत्रों में-माता की प्रतिप्ठा-२०४- 
५, रिक्‍्थहरों की मर्यादा-३०० 
विधवा का दायाद न माना जाना 
८७-८८, म्वाजित सम्गत्ति- 
२ 
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हे 


धारमिक कर्मकाण्ड से स्त्रियों का बहिं- 
प्कार भारत में-१३७-३८, अन्य 
जातियों में-:३८-३९ टि० । 

धारेश्वर-पिता का सम्पत्ति पर 
स्वत्व-४२२, पुत्री की ही दायाद 
सानना-५१७ टि०, विधवा का 
दायाद होना-५९२ टि० 


धतराष्ट-अन्धा होने से राजा न 
बनना-३२०, इसका पुत्र प्रेम- 
२०१ 

घोम्य- 9०५ टि ७ 

था बदेवी का चन्द्रगप्त से पुनविवाह 
“१५७ 

नचिकेता का यम को दिया जाना- 
६५५ टदि० | 


ननद-२६३-६५ 


हिन्दू परिवार मोमांसों 


नन्‍्दन-अध्यावाहनिक *. का 
५६० टि० । 

नन्‍द पण्डित-द्रयायुप्यायण के दो 
भेद, पृत्र का स्वरूप-२१६, पुत्र के 
भेद-४६५, विधवा द्वारा गोद 
छेनो का निषेघध-५०३; दत्तक 
मीमांसा भी देखिये । 

नपंसक-दाय का अनधिकारी-३ २ 
५ र्‌ १ 

नम्बदरी ब्राह्मणों में--कत्रिम पृंत्र 
की प्रथा-५१५, नित्यवद द्वचायु- 
प्यायणय की परिपाटी-५१४, 
पुत्रिकापुत्र की प्रथा-४७७-८ 

नर-नारी के अधिकारों की समानता- 
६६० टि०। 

नरबलि--एत्रप्नाप्ति का 
०० 

नह की उत्पत्ति-२२३ 

नागपुर हाईकोट-विधवा 
लेने का अधिकार-५०४ 

नागरी प्रचारिणी पत्रिका-६-८ 

नातरं-गजरात मे स्त्री का पत- 

विवाह-६५८ 

नाबालिग पुत्रों का अधिकार--३८७ 

नाभानेदिष्ठ-३६ टि०, ४५, ४६, 
१९५, ४०६-७ ह 

नारद---५३-५, ५७, १०८, ११३, 


उपाय--<२०- 


बा भोंद 


११७, १२०, १४४-५, १७३-४, 
१2८७-१९, २१७, २५४, २८४-५, 
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जद्ृप, ४०, ०७४८, ७5८ 9, ०६०२, 
५७६९, ५७४९-८० 

नारा आन्दोलन और जागरण-- 
६१७-१९ 

नारी-इसकी हिन्दू ज्ास्त्रों में 
अवध्यता-१० १, भारतीय साहित्य 
में इसकी निन्‍्दा-१७५ टि०, इसके 
सम्बन्ध म॑ हिन्दू समाज में हीन 
विचार-१८४२-४४, इसे अस्व- 
तंत्र बनने के कारण-१४५, इसे 
क्षेत्र मानना-१६५, इसमे समर्पण 
की भावनापति की प्रभुता का 
कारण हुं-९५, इसको सम्पत्ति 
सममकता-१६५ इसकी निन्‍्दा 
क्‌ कारण-१७५-६७ टि०, इस 
पर॒ कामान्धता का आरोफप-- 
-१८, स्त्री भी देखिये । 

नारियों की यौन नैतिकता का आदर्श 
“<६७-६८ टि० | 

नामेन हेयर-२२२ टि०। 

निघण्टु-दाय का लक्षण-३५२ 

निरंशक-३९६ 

नित्यवद द्वयामष्यायण--०५ १४ 

निबन्ध का अर्थ-४२० टि० । 

निमकाफ-६०८ टदि० । 

निमि द्वारा अगस्त्य को 
१६९ दटि०। 


४9५, 
निज, 


कृन्यादानंन- 


७०३ 


नियोग का कलियुग में निषषघ्र-२६५ 
४८८-९  इसक उदाहरण-४८३ 
टि०, इसके नियम-४८४ 

निरुक्‍्न-२, १८३ 
२८१ टि० 

निमक्तज-पुत्र का एक भेद--४६४ 
रि का अथं-५३२ दि०। 

निधाद-इसका साम्पत्तिक स्वत्व- 

2५, पृत्र का एक भेद--४९४ 

 टदि० | 

निःसंकल्प पत्रक हिन्द उत्तराधिक्रार 
बिल--५ ४० 

नीलकण्ठ-कालिका पुराण के मत का 
खण्डन--०५ ०१ टि०, गोद छिये जाने 
वाले पृत्र की आयु-५०१९, दत्तक 

_ पृश्न॒ की सवर्णता-५०७, इसकी 
वंधता-४१७, दाय का रूक्षण-- 


8! 


न्‍्ण 


२५२, पत्र का ही गोद लिया 
जाना-५०६, विधवा का गोद 
लेने का अधिकार-५०३, विधवा 


द्वारा दान का अधिकार-५९६, 
शूद्रों को पुत्र गोद लेने का अधि- 
कार-५०२, संसुप्टी के अधि- 
कारो-३९८, सोदा भाई के बाद 
दायाद क्रम-३०८, स्त्रीधघन के 
दायाद-५८२, इसमे कन्या के 
उत्तराधिकार के नियम-५७६, 
व्यवहार मयूख भी देखिये । 

नृयज्ञं--२७७३-३८ 

नेल्सन-हिन्दू परिवार में पिता की 
स्थिति-१९ 


१० ६॑ 


नपोलियन कोड मे दत्तक प्रथा- 
४९० टि०, इसमें पिता के अधि- 
कार-११९७ टि० । 

नवेशनिक का अर्थ-३९४ 

न्यूज़ीलैण्ड-व्यभिचारिणी का दण्ड- 
१०१ टि० । 

पंचचूड़ा द्वारा नारद से स्त्रियों की 
निन्‍्दा-९८ 

पंचतन्त्र-कन्या के दुःखदायी होने 
के कारण-२४६ टि० । हे 

पंचतन्त्र में नारी निन्‍दा १४३, पत्नी 
का महत्व १३१ टि०, स्त्रीजित 
की निन्‍्दा-2२९ टदि० । 

पंच महायन, इन का मूल उद्ददय- 
टिक 

पंचचिश द्राह्मग-३८, ४७, 
४०१ 

पंजाब में कन्‍्यावध का प्रचार-२४७, 
गोद लिये जाने वाल पृत्र को आयु 
५०९, देशाचार की मान्यता- 
२९० टि० । 

पंजाब हाईकोर्ट-पोती दोहती को 
दायाद न मानना-३०८ 

पटना हाई कोर्ट-दादी का हिस्सा- 
३९३, पुत्रिकापृत्र प्रथा का 
प्रचलन--४८ ३ 

प्ति-इसका अर्थ-११९, इसे दूसरे 
विवाह का अधिकार-१६३ 
टि०; इसे देवता माननें के कारण 
की सीता द्वारा व्याख्या-९६, इस 
का नाम न लेना-१४८, पति-पत्नी 


२४५, 


हिस्दू परिधार मौसांसा 


की अभिन्नता इंग्लण्ड में-५४३, 
पति, पत्नी का गुरू माना जाना- 
९१, १२, इसका पत्नी के लिये 
देवता बनना-९२, ९३, पति- 
पत्नी में समानता का आदशे- 
०९०, इनके स्वत्व का विभाग न 
होना-३८०९, पतिएरामणा स्त्रियां- 
१००, पति द्वारा पिटने में पत्नी 
का आनन्द अनुभव करना-९५ 
टि० । 

पति की प्रभुता-अन्य जातियों में- 
९४ टि० | पति की प्रभुता के 
रामान्य कारण-९४, ९५, इसका 
स्वरूप--१००, ११८, वत्तमान 
युग मे इस प्रभूुता का हछ्वास 
होना-६५५, इसके विकास की 
अवस्थायें-- ८८-९३ 

पति के वचन का प्राल्न-१५१, 
इसकी सेवा-१४१, १५०, 
इसकी हिन्दू परिवार में स्थिति- 
८८-१३० 

पतित होना-दाय से वंचित होने 
का कारण-३२२-३२३ 


“पत्नी-१३१-१७६, इसक अधिकार- 


१७२, इसका आश्थिक परावलरुम्बन- 
इस पर पति की प्रभुता का कारण- 
९६, इसके आ्थिक स्वावलम्बन का 
परिवार पर प्रभाव-६२२-३, इसके 
उधार देने, बेचने और दान 
करने की व्यवस्था अन्य जातियों 
में-१०२ टि०, इसके कत्तव्य- 


अनुक्रक्णिका 


१४६-५२, इंसे ग्रहण करने के 
उद्देश्म--२१७, (निर्दोष) पत्नी 
दण्ड-११६-१७, इसे 
दतक बनाने के लिये पुत्र देने का 
अधिकार ५०५, इसके दान पर 
प्रतिबन्ध-१०७-९, इसका ताड़न- 
१०९-१२, इसके ताड़न की मर्यादा-- 
१११-१२ दि०, इसका पितृगृह में 
देर तक रहना बुरा है-१४८, 
इसका बंटवारे में हिस्सा-३८९, 
इसका भरण निम्नतम जातियों 
से, ११८-९, १२२ टि०, इसके 
प्रति प्रेमपूर्ण व्यवहार- १२६, पत्नी- 
भाग-३९०, इसका महत्व-१३१, 
इसको यज्ञ का अधिकार--१३२-३ ३, 
यज्ञ के लिये इसकी अनिवाय॑त्ता- 
१७, इसको रक्षा के उपाय-१२५- 
२६, इसके वध का अधिकार-१०, 
इसके व्यभिचार का उत्तरदायी 
पति ह-१७२,७३, इसका सम्पत्ति 
पर अधिकार न होने का अर्थ- 
३२७, इसका सम्मान-१२६-२७, 
इसको सम्मान देने के कारण-- 
१२७-१२९, इसका साम्पत्तिक 
स्वत्व हिन्दू परिवार में-५४३-४ 
पत्नी और स्त्री का अन्तर-५९५, 
इसकी स्थिति गिरने के कारण- 
१३२३-४४ 
'पत्र का अर्थ-३५८ टि०। 
पद्म पुराण-९३, ९८, १४८, 
२१९, २२३ न्‍ 


हि? ४५ 


कक] 
छोः दा जन 
छोड़ने के 


पन्नालाल--५ ०६ टि० | 

पर आट्यार-यज्ञ द्वारा पृत्रप्नाप्ति- 
श्२४ 

परदादा दायादों में स्थान-३३०९% 

परदादी का दायादों में स्थान-३ ०४ 

परपोता-३९ 

परशराम द्वारा पिता की आज्ञा का 
पालन-२०६ 

पराशर स्मृति-१०२, ११ 
१६५ टि०, १७०, २३८, 
२८५, ४६८०, ५२९, ६४९ 

प्राध्र माधवीय--२८९, 

प्रासन की पद्धति-१९२ 

परास्यन्ति का अर्थ-२४४-५ 


१३५, 


२८०, 


7०० किक ॥ घ् पट 
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परिक्रीत-पुत्र का एक भेद-४६३-६४ 
परिवार-इस पर आविप्कारों वप 


अभाव-६१ ३-१४, इसका आकार 
छोटा होना-६२७-१९, इस प्रथा 
की उपयोगिता-६०७, इस पर 
औद्योगिक क्रान्ति का प्रभाव- 
६१०, इसको कार्य-१३-१४, 
इसके सात प्रकार के कार्य-- 
६०६-७ टि०, इसका जीद 
शास्त्रीय. उद्भव-१०- १२ 
इस पर नगरों में निवास स्थान 
की कमी का प्रभाव-६११, 
१२, इसकी निरथक्रता 
-६००-६, इस मत का 
६०६-८, इस पर परदिचम के 
सांस्कृतिक और आयिक परि- 
वलनों का प्रभाव ६०४-५, इसके 


दा दा मस्त 


खंडन-- 


७७४६ 


प्रयोजन-१६, १९, इसका भविष्य 
-पद्चिमी  जगत्‌ में-६०८-९, 
हिन्दू समाज में-६५४-६६२, इस 
प्रथा के भावी परिवतंन-पश्चिमी 
जगत्‌ में-६०८-९, हिन्दू समाज 
में-६५४-६६२, इसके भावी रूप 
की कल्पनायें-६० ३-४, ६०९, 
इसका महत्व-१४, इस पर मोटर 
का प्रभाव-६१४ इस -.पर 
रेडियो का प्रभाव-६१३, १४ 
इस प्रथा के छोप की कल्पनाओं 
की अप्रामाणिदत्ता--६ ० ५-८ 

परिवार विषयक समाज शास्त्रीय 
साहित्य-६०८ टि० । 

परिवार पर स्त्रियों की आथिक स्वत- 
न्त्रता का प्रभमाव-६२३ इसपर 
स्त्रियों की शिक्षा का प्रभाव-६ १९ 
इसका शब्दार्थ-२०९,. इसके 
स्थायित्व का कम होना-६५८-९ 
इस पर हिन्दू समाज में प्रभाव 
डालनेवाले विविध तत्व ६०९- 
घ्रे४ 

परिहस्त (तावीज)-पुत्रप्राप्ति के 
लिए-२१० 

पलयम-४५५९ 

पश्चिम की परिवार प्रथा में होने 
वाले परिवर्तन-६०८, परिचमी 
जगत्‌ में परिवार का रूपान्तर और 
उसके कारण-६०४-९ 

पशधन का आरम्भिक रूप-३६ 
टिणि || 


हिन्दू परिवार मीमांसा 


पश्चिम की नई विचार धाराओं द्वारा 
हन्दू संयुक्त परिवार का विघ- 
टन-७०, ७२, १४िचिमी कानून 
द्वारा संयक्त परिवार का विघ- 
टन-७२, ७४, परद्चिमी _ जगत्‌ 
में स्त्रियों के शाम्पत्तिक अधिकार-- 
५४६ टि० । 

प्रणणात ( परपोता )-परिवार की 
चरम सीमा-३९ 


पागल-दाय का अनधिकारी-३२१ 

पाट-शहाराष्ट्र में स्त्री का पुनविवाह-- 
६५०८ 

पाणिनि--४७, १३२, ३३३ 

पाण्डथों की मातृभक्ति-२०६ 

पाण्ड द्वारा कामचार का निरूपण- 
३, उसके हारा इसके समर्थन का 
कारण--६, ८, उसके मतानसार 
पत्नी का कत्तव्य-६२५, उसका 
नियोग के पुराने उदाहरण कन्ती 
को बताना-४८३ टि० । 


पातिब्रत्य का आदर्श और महिमा- 
१०२९, ९४7१ ८ 

पारशव-पूत्र का एक प्रकार-४६३, 
४९४-९५ 

पारसी धर्म मं पति की प्रभुता- 
९४ टि० । 

पारस्कर गृह्यसूत्र-३२४, ५१-०३, 


१३२, १३७, २११, ५२२ 
पारिजात-कानीन पर स्वामित्व- 
४९७ 


अनुकमणिका ७०७ 


पारिणाहय शब्द के रूप और अर्थ- 
७५४७-४८ टि० | 

पारिवारिक ऋणों का 
३७४ 

पारिवारिक जीवन के घटक तत्व- 
१२, १३ 

पावंण श्राद्ध-३१५ 

पाषद्वाण द्वारा बूढ़े पिता को जंगल में 
भेजना-१९२ 

पार-राधा विनोद-लाँ आफ प्राइमो- 
जनिचर-३३, ३७, ४७, ४९, ५०, 
४४३ 

पालस डाया कानस-३७ 

पावटे-दाय शब्द की व्यूतपत्ति- 
२५२ 

पिण्ड शब्द के दो अर्थ-३१२ 

पिण्डदान का दाय ग्रहण से सम्बन्ध- 
३१३, इसके लिए पृत्रों की आव- 
सयकता-२१६, पिण्डदान-पूर्ण पितृ- 


चुकाना- 


प्रभुव कम होने का एक 
कारण-१९३, कन्या को अदा- 


याद बनाने का कारण-५१९ 
पिता-इसके अधिकार-योरोप में-- 
१९६-९७ टि०, इसके अधिकारों 


का हिन्दू समाज में अपहरण--५३ - 


इनका हिन्दू समाज में ऐतिहासिक 
विकास-१९६-९८, पिता को 
उत्तराधिकारी चुनने की स्वतं- 
त्रता-४१५, इसके ऋण-४२४- 
३२, इसके ऋणों के लिए 
पुत्र का दायित्व-४२८, इसका 


जुर्माना-पुत्र॒ द्वारा अप्रतिदेय-- 
४२६, ४३०, इत्तके तीन मुख्य 
कार्य-१७७-८, इस का दो हिस्से 
लेना-४१२, इससे . द्वेप-दाय 
से वंचित होने का कारण-३२२, 
पिता-पुत्र की पारस्परिक निर्भ- 
रता-४०५, इनका सम्पत्ति पर 
संयुक्त स्वामित्व-४०३-५, पिता 
द्वारा पुत्र के ताड़न के नियम- 
१८४-८५, इसका पुत्रों को 
प्राणदण्ड या अन्य दण्ड देने का 
अधिकार-१८३, इसके द्वारा पुत्र 
को बेचना और छोडना-१८५- 
८७, इसके द्वारा पुत्रों की शिक्षा 
वैदिक युग में-१७८, इसके द्वारा 
पुत्रों में सम्पत्ति का बंटवारा- 
४०२ टि०, इसका पैतृक सम्पत्ति 
के दान देने का अधिकार-४२४, 
इसका पेतृक सम्पत्ति पर पूर्ण 
प्रभुत्त होना-४०१-३, इसकी 
प्रभता घटने के कारण-१९०- 
९३२, इसकी प्रभुता से पुत्र 
की मुक्ति-४३६-३८, इसकी 
प्रभता को समाप्ति-४०८, 
इसकी प्रभुता हिन्दू परिवार में 
पति की प्रभुता का एक हेतु है- 
९७, पिता द्वारा बंटवारे में दो अंश 
रखना-३७३ टि०, पिता का महत्व 
और परिवार संचाछहन वेदिक 
साहित्य में-४०, इसका महत्व 
तथा सम्मान-१७८-८०, इसके 


७०८ हिन्द परिवार मोर्मासा 


और माता के दायाद होने का -१८८, ऐएन्दू शामाज में पितु- 
पौर्वापयं-३०६-७, पिता इब्द प्रभुत्व-१८३-१९० 

की. व्यृत्यत्ति-१७७, इसका पितृवन्धु का स्वरूप और दायादों में 
सन्तान से प्रेम-२००-२०२, इसके स्थान-३१ १-१२ 

द्वारा सन्‍्तान का भरण-पोपण- . पितृयज्ञ-२७७ 


१९८-९९, सन्‍्तान का संरक्षण-- पितृवंशी परिवार-३९ 

२००, पिता द्वारा सन्‍्तान के पीपछल-पुत्रदादा वृक्ष-२२३ टि० 
विवाह सम्बन्धी अधिकार- पृंसबन संस्कार-२११ 

१९३-९४, इसके द्वारा सम्पत्ति के, पुतृु-२१५, २३० 

बंटवारे में अंश ग्रहण करने एस नामक नरक का स्वरछूप-२१६ 
की तीन अवस्थायें-४११-१४,  पुत्र-श्राकी अदेषता-४३८, इसके 


इसको सम्पत्ति में मनमाना अंश अधिकार और प्रकार-४३३-५१५ 
लेने की व्यवस्था--४११, इसका इसकी अधिकारों का मेग्नावार्टी- 
सम्पत्ति पर स्वत्व-४०, इसका ४१८, इसकी आकांक्षा के धामिक 
सर्वोच्च. स्थान-१८१, . इसके कारण-२३१०, इसको उत्तराधि- 
साम्पत्तिक अधिकार--४००-३२, कार से वंचित करने का पिता का 
इसके वचन का पालन-२०६, अधिकार-४६४ टि०, इसके द्वारा 
इसके हारा विषम विभाग--४१४- ऋण उतारना-४६० टि०, इससे 
४२०, वैदिक युग में भू-सम्पत्ति चुकाये जाने वाले पिता के ऋण- 
पर पिता का वेयवितक स्वामित्व ४२५, इससे न चुकाये जाने वाछे 
होना-४२-४३, हिन्दू परिवार ऋण-४२५-२६, इग़की अधिक 
में पिता की स्थिति-१७७-२०२ संख्या में. कामना-६२७-२८, 
पित्‌ु ऋण का विचार-२१३-४ इसकी पुत्री की अपेक्षा अधिक 
पितृतन्त्रीय परिवार-६०४ कममना-२ १०-११, २४२-४३, 
पितृतो विभाग-३०३, ३८३-४ -: पुत्रों के क्रम में प्रत्यासत्ति का 
पित॒पूजा ३२, इसका परिवार पर. सिद्धान्त-४७३,. पुत्रच्छायावह 
प्रभाव-३ ३ का अर्थ-५०९-१०, पुत्र की 
पितृप्रधान परिवार का अच्त-६०-६१ तीक् जाकांक्षा के कारण-२२६- 
पितृप्रभुत्त खटने के कारण-हिन्दू ३०, इसका दायित्व पिता के ऋणों 
समाज में १९०-९३, पितृप्रभुत्व के लिए--४२८, कलियुग में पुत्र 


को मर्यादित करने बाली व्यवस्था के दो ही प्रकार होना-४७१- 


मनक्मणिका ७०९ 


४७७, इसकी परतंत्रता हिन्दू 
समाज में-१८७-८८, ४०२, 
अन्य जातियों में १८८ टि०, इसके 
द्वारा पिता का भरण-२००, 
इसका पिता से संपत्ति पाना- 
४०२, पुत्र और पुत्री का आत्मरूप 
होना-५२२, इसका पैतृक 
सम्पत्ति पर पिता के साथ स्वत्व--- 
४० ३-५, इसका पैतृक संपत्ति का 
बंटवारा करावा-४५, पुत्र- 
प्राप्ति आवश्यक माने जाने के 
कारण-२१५-१६, इसप्ते पाने के 
उपाय-२१८-२२६, इसे पाने 
की विधियां वेदिक साहित्य में- 
२१०-११, हिन्दू समाज में- 
२१८-२६, इसका वंटवारे करने 
का अधिकार-३८२-८३, पुत्रों के 
बारह प्रकार-४६०, पुत्र की 
महत्ता-४६०-६ १, इसकी महिमा- 
२१४-१५, इसका माता-पिता की 
आज्ञा का पालन-२३६-७, इसका 
मिताक्षगाा परिवार में दायाद 
होना-३०२-४, इसका माता पिता 
की प्रतिष्ठा करना-२३०-३ १, 


इसका इनको सेवा करना-२३२-३, . 


इससे मिलने वाले सुख-२२८- 
२९, इसका लोकक्ृत होना- 
२३०, पुत्रों के वर्गकिरण के कारण 
४६५-७०, पुत्र के विभाग विययक 
अधिकार पर प्रतिबन्ध--४०७, 
पुत्रों की वच्यता के कारण- 


२२३७-४१, वर्तमान यूग में इसका 
हास-२४१-४२, ६५५, पुत्र झब्द 
की व्युत्पत्ति-२१५, पृत्र की 
हिन्दू परिवार में स्थिति-२४२- 
२०९, गोण पुत्र भी देखिये । 


पुत्रिका-४६३ 
पुत्रिका पुत्र-४८९-८३, इस प्रथा के 


बिका, 


मध्ययुग में लप्त होने के कारण- 
४८२ इसे बनाने की विधियां-- 
४७९-८० मलावार में इसकी 
प्रथा-४७७-७८ 


पुत्री की अपेक्षा पुत्र की अधिक 


आकांक्षा के कारण-२११-१३, 
पुत्री का पैतृक सम्पत्ति में अधिकार 
-“६२७-२९, इसे पेत॒क सम्पत्ति 
मे हिस्सा देना हिन्दू उत्तराधिकार 
बिल द्वारा-६४४-५ ( पतित ) 
पुत्री के साथ मृदू॒ व्यवहार 
“र२३, पुत्री को स्त्रीधन का 
उत्तराधिकारी बनाने के कारण- 
५७५-७६, कृन्या भी देखिये । 


पुत्रीकरण-४९७-५ १५, इसके परिणाम 


५११-१३, इसका प्रयोजेन- 
५००-५० १, इसका प्राचीन कार 
में कम प्रचलित होना-४९६, 
इसके प्रेरक हेतु-४९५ टि०, 
इसकी विधियां-५११, इसके 
विविध प्रकार-५१४-१५, दत्तक 
पुत्र लेना तथा ग्रोद लेना भी 
देखिये । 


पुत्रेष्टि का स्वरूप-२२४ 


७१० 


पत्रोत्पत्ति धर्म है+२३० 

पुनर्भ का स्वरूप-४९३-४ 

पुनविभाग-३७९ 

पुन: सम्मिलन ( संसृष्टि ) के अधि- 
कारी-३९८ 

पुञ्॒ की पितृभकति-२३३२-रे 

पुरुष की प्रभुता का परिवार में क्षीण 
होना-६५४-५५ 

पुरुष की शक्तिमत्ता-पति की प्रभुता 
का कारण-९५ 

पुस्तक की विभाज्यता-३े४४ टि०। 

पूर्ण पितुप्रभुत्त का स्वरूप-१८१ 

पूर्वजों के ऋणों के लिये हिन्दुओं के 
दायित्व का कानून-४२८ 

पूवंमीमांसा-स्त्रियों को यज्ञ का 
अधिकार-१३२, १३६ टि०, 
स्त्रियों को सम्पत्ति रखने का 
अधिकार-५४९-५२ 

पूरव॑वर्ती ऋण-४२७ 

पूर्व वेदिक युग का परिवार-२६ 

पृथक सम्पत्ति के भेद-२९७, रे५५ 

पृथा का कुन्तीभोज द्वारा गोद लिया 
जाना-५०६ 

पृथ्वीराज चौहान-२४६ 


पेटर फरमिलिया का अर्थ-३७, इसका - 


स्वरूप-१८ १ 
पेट्रिया पोदेस्टा-१८ १-२ 
पेझू में पुत्र की परतन्त्रता-१८८ 
टि०।- 
पैठिनसि-कन्या का 
उत्तराधिकारी 


सत्रीधन का 
होना-५७६, 


हिन्दू परिवार मीमांसा 


कन्याओं को विवोहोपयोगी द्रव्य 
देना-५३२, सतीत्व की रक्षा 
का महत्व-१६८ 

प्रैत्‌क प्रसाद-पृथक्‌ सम्पत्ति का एक 
प्रकार--३५५ 

पैतुक सम्पत्ति पर पुत्र के अधिकारों के 
विकास की अवस्थायें-४३३, 
इस पर पत्रों का जन्म से ही स्वत्व 
होना-४३४-३६, इस पर पिता का 
अधिकार--४२०, ४२७-८ 

पैरागुए में लड़कों का वध-२४८ 
टि०। 

पोता-३९ 

पोती का दायादों में स्थान--३०८ 

पोमराय-मैरिज, पास्ट, प्रेजेण्ट, एण्ड 
फ्यूचर-१३५ टि०, १६५ ठि०, 
१७२ दि० । 

पोलक-४१ टि० । 

पोलीनीशिया में पत्नी उधार देना-- 
१०२-३ टि०। 

पौत्र और दौहित्र में अभेद-५२७ 

पौनर्भव-पुत्र का एक भेंद-४६३, 
४९२-४ 

प्रचार का अर्थ-३५८ टि० 

प्रजापति का ज्येष्ठ पुत्र-इन्द्र को सारी 
सम्पत्ति देना-४४४, . इसका 
पुत्रों में ज्येष्ठा के तारतम्य से 
बंटवारा करना-४४० 

प्रणीत-पुत्र का एक भेद-४६३ 

प्रताप रुद्रदेव-चतुर्थाश कन्या के 
विवाह के लिए. हैं--५३२, 


अनुक्रमणिका 


निबन्ध का अर्थ--..४२० टि०, 
पितृकृत विषम-विभाग का विरोध 
“5४१९-२०, विज्ञानेब्वर के 
मत की अप्रामाणिकता-पै७६ 

प्रतिदिय ऋण-४२५ 

प्रतिकोमज पृत्र-४६२ टि० । 

प्रत्यासत्ति-३१३ टि० । 

प्रदेषी, दीघतमा की 
१६१, १७० 

प्रपितामह-३९ 

प्रभाकर वर्धन-२४६ 

प्रमृत-आजीविका का एक प्रकार- 
२८४ 

प्रयाज-यज्ञ की मुख्य विधि-४०४ 

- आचीन भारत में मातृक परिवार के 
संकेत-३३२-३३ 

प्रातिभाव्य- ऋग-४२६, ४३०-३१ 

प्रादानिक का अर्थ-३९४ 


पत्नी-१२१, 


प्रिट्चर्ड-- १०० दि ०] 
प्रिवी कौन्सिल-अग्रजाधिकार की 
सान्यता-४६०, इकलौते पुत्र 


का गोद लेना-६४१, ऋण की 
पूर्ववत्तिता-5२७, औरस पृत्र 
की वेधता-४७८-९, पुत्र की 
वंधता की शर्ते-४६९ टि०, पुत्री- 
करण के प्रयोजन, पुत्रीकरण के 
सम्बन्ध में प्रामाणिक प्रन्थ-- 
५००, प्रिवी कौन्सिल के प्रतिकल 
निर्गयय-४९७, बंटवारे से पहले 
के व्यय-३७५,  बन्धुओं की 
संख्या-३१२, ब्राह्मण को सम्पत्ति 


७११ 


का राजगामी होना-३१९, झूढ़ि 
शास्त्रीय वचन. से प्रबल है-६५२, 
विधवा का गोद लेने का अधिकार-- 
५०४, विधवा द्वारा पति से विरा- 
सत में पायी सम्पत्ति का स्त्रीधन 
न होना-५५५ टदि०, विधवा 
द्वारा सम्पत्ति के आजीवन उपभोग 
के नियम-५९२, विधवा का सीमित 
स्वत्व-५९७-९८, स्त्रीपन का 

. स्वरूप-५६६-७, स्वाजित सम्पत्ति 
का स्वरूप--३७०-७३ 

प्रीतिदत्त-५६०, ५६१ टि०, ५६३ 

प्रेमचन्द्र-मानसरोवर-६६, ६७ टि०,८४ 

प्रेसकाट-२२ १ 

प्रोषितपतिका के धर्म-१४८, 

स्लिनी--५ है 

प्लटाके- १०३, टि०, ११४ 
११२ टि०, १८२ 

प्लेटो-२४० दि० । 

फल भक्षण से सन्तान प्राप्ति-२२३ 

फाकेट-नायस॑ं आफ मलाबार-३१३६ 
टि०। 

फान क्रापट एविग--असतीत्व के परि- 
णाम- १६६ 


दि०, 


 शसबाल-जातक-१५९ 


फिन्क-प्रिमिटिव पैटनिटी-२७९ टि०, 
प्रिमिटिव लव--२४८ टि० | 


फिजी में पत्नी का वध-१९० टि०, 


पत्नी का ताड़न-१०९ ठि०, 
स्त्रियों की अपवित्रता-१३९ टि०, 
स्त्रियों का विक्रय-१०३ टि०। 


७१२ 


फिलिप-दी क्राइसिस ऑफ मेरिज- 
२७० ट्ि० । 

फिसोन तथा हाविट--१०० टि०। 

फीस शब्द का अर्थ-३६ टि० । 

फुछर-२० १ ट०॥ 

फुस्तल दी कूलांज-३२२, १८२ 

फंमिली शब्द का अर्थ-३७ 

फ्रांस में पिता के अधिकार-१९७ 
टि०। | 

फ्रेजर-गोल्डन बाऊ-३२, १३४ टि० । 

बंगाल में-कन्याओं के दायाद होने 
के नियम-५३७, दत्तक पुत्र का 
अंश-५१३, दायहर होने के 
लिए सतीत्व आवश्यक है-३२२, 
पिता का माता से पहले दायाद 
होना-३०७, पिता का सम्पत्ति 
पर पूर्ण स्वामित्व-४१०, पंतुक 
सम्पत्ति पर पिता के अधिकार- 
४२३, बालिग होने की आयु- 
३८८ टि०, रिक्थागत सम्पत्ति 
का स्त्रीधन न बनना-५७४, 
विधवा द्वारा गोंद लेने का अधि- 
कार--५० ३, स्त्रीधघन का दायाद 
होने के लिए सतीत्व का बन्धन- 


५८४, स्त्रीधन के विभिन्न प्रकारों . 


के दायाद-५८३-८४, दायभाग 
परिवार भी देखिये । 
बंटवारा-३३६-३९९, पिता को इच्छा 
से उसी क्र जीवन काल में बंटवारा 
होना- २३४८-५०, पिता कौ मृत्यु के 
बाद बंटबारा-३४७-४८, पितां को 


हिन्दू परिवार सौर्भासा 


इच्छा के विरुद्ध बंटवारा-३५०-५१, 
बंटवारा करने योग्य... सम्पत्ति- 
३२५४-५५, इसे कराने का पुत्र 
का अधिकार-३८२-३३, बंटवारे 
के काछल-पर३े, इस प्रया का 
मूल कारण-४६, इसके बांद 
उत्पन्न पत्र का अधिकार--३८४- 
८५, इसके समय अंश-निर्धारण 
के नियम-३७९, इसमें हिस्सा 
न लेने वाले व्यक्ति--३९७, इसमें 
दासीपुत्र के अधिकार-३८६-७, 
विभाग भी देखिये । 
बड़े भाई के कतेंव्य-२५७ 
बड़े लड़के को सम्पति का एकमात्र 
उतराधिकारी बनाना, या विशेष अंश 
देवा-३७६-७७; अग्रज भी देखिये । 
बद्धक म दायाद-३०२ 
बधिरदाय का अनधिकारी-३२० 
बनारस शाखा-भिताक्षरा. सम्प्र- 
दाय का भेद, इसके प्रामाणिक 
ग्रन्य--२९० टि०, इसमें कन्याओं 
के दायाद निर्धारण की कसौटी- 
५३७, इसमे विधवा द्वारा गोद 
लेने का अधिकार-५०३, इसमें 
उत्तराधिकार में प्राप्त सम्पत्ति का 
सत्रीधन न होना-५५५ टि० ॥ 
बन्धु-३००-१, इसका दायादों में 
स्थान-३ १ १ 
बन्चुदत-स्त्रीधन का एक भेद-५६२ 
बन्बुदायाद-पुत्र का एक प्रकार-४७४ 


अंनतुक्रमणिका 


बम वाहन-चित्रॉंगदीया का लड़का, 
पुत्रिकापुत्र का उदाहरण-४८० 


बम्यई में-कन्याओं का पिता की 
सम्पत्ति पर पूर्ण स्वत्व-३०५ 


५३२८, गोद लिये जाने वाले पृत्र 
की आयु-५०९, दत्तक पुत्र 
वंश अंश-५१३-४, बालिग होने 
की आयुू-३८८ टि०,  रिक्‍्था- 
गत सम्पत्ति का स्त्रीवधनत बनना- 
५७४, विधवा द्वारा पुत्र को गोद 


ऊछेने का अधिकार-५०३, स्टत्री- 
धन का स्वर॒प-५६६-७, स्त्री 


धन के दायाद-५८२ 

हाईकोर्ट-अव्यावह्मरिक ऋण 
की व्यास्या-४३१, दत्तक पुत्र 
देने के अधिकारो-५०५, दत्तक 
पुत्र न बनने योग्य सम्बन्धी- 
५१०, दादी का हिस्सा-३९३, 
नीलकण्ठ के दायाद क्रम की 
अमान्यता-३०८, पुत्र का 
वारा कराने का अधिकार-३८३, 
बंटवारे से पहले का व्यय-३७१, 
मृत्तियों का बंटवारा-३५९, 
विधवा का गोद लेने का अधिकार 


बंट- 


-५०४, संसूष्टि के अधिकारी- . 


३९८ 

बह्वृच ब्राह्मण-पत्नी के विना 
अम्नयाघान- १६३ 

बहादुर शाह-कणवविती देखिये । 

बहिन-२५९-६३, इसका. दग्यादों 
में स्थान-३०८, इसका विवाह- 


७१३ 


भाई का आवश्यक कत्त॑व्य-५३५, 
इसका हिस्सा पैतृक सम्पत्ति के 
बंटवारे में-३९४-६, इसके 
लड़के का दायाद वबनना-३२९ 
अश्चातृका बहिन भी देखिये । 

बाण-कन्या का दु:ख हेतु होता-२४६ 

बाण का साध्वी स्त्री के ज्ञाप से कोड 
हीना-१५६ 


६३ 


उ 


बारह भ्रकार के पुत्र ४६०-५१५, 


इनमें कोई अवध पुत्र नहीं हँ- 
४६९, ४७० टि० | 

बालक-स्वाजित सम्पत्ति का स्वरूप-- 
३६८ 

वालबज्क-नारो की प्रशंसा-१४२ 

बालम्भटटी-उपधि का जअर्थ-प६४ 
टि०, चतुर्थोश कन्या को दिया 
जाना-५३३, पूत्र दो प्रकार के 
हो हं-४७७, स्त्रीधन का स्वरूप 


_ञ.. ८ 
६ 


बालविवाह-पति की प्रभुता का 
कारण-९९, इसका प्रचकून-९ १ 

बालि--९० दि० | 

बालिग होने की आयु-३८८ टि०। 

बीजी का अर्थ-४८४ 

बुआ-२७३ 

बुद्ध-२३५ 

बुद्धचर्या २१, २३१ 


 बहुभाय॑ंता-अग्नजाधिकार, की समाप्ति 


का एक कारण--४५९, मातृनामों 
का एक कारण-३३ रे 


७१४ 


बहु-२६७-७१, इस के कतंव्य-२६७- 
८६, इसका उत्पीड़न-२७१ 

ब्‌हत्पराशर-२८२ 

बहत्संहिता-१४१ दि० । 

बृहदारण्यक उपनिषद्‌-पुत्र पुत्री का 
आत्मरूप होना-५२२ टि०, पत्नी 
का ताड़न-११०, स्त्री की उत्पत्ति- 
१२ 

बृहद्देवता-२०४ टि०, ३२० 


ब्‌ हन्नारदीय पुराण-मामा का सम्माव- 


२७२ 

बहन्मनु-विधवा का दायाद होन[- 
पर 

बृहस्पति-१२५-६, १५६, २१६, 
३०१, २०६, ३९२, ४१२, ४२१७, 
४२०, ४२५, डर३८, ४५७, ४५ १, 
४६८, ४७२, ४८९, ५००, ५९७, 
५२८, ५५४, ५६०, ५७६, ५८०, 
५८६, ५९०-१ 

बेखोफन-३३१ 

बेडन वावेल-४२, ४४५ 

बेदी जाति में कन्‍्यावध-२४७ 

बेबीलोनिया में स्त्री के साम्पत्तिक 
स्वत्व-५४७ टि०। 

बोअर ( डा० ) २५० टि०, २५३ 

बोडीसिया ५५३ 

बोदिन-१९६ टि० । 

बौधायन गृह्य शेष सूत्र-पुत्री- 
करण का प्रयोजन-५०१ 

बौधायन धर्मसूत्र-१४, ११३, २०५, 
२१४, २२१३, २५७, ४०८, ४४९- 


हिन्दू परिवार भीमांसा 


५०, ४६९१, ४७२-३, ४७८-९, 
४८४-५, ४९३, ५११, ५१३, 
(१७. अरे जुएलर, पहप८: 
५७६, ५८७-८ 


धर्मसूत्र-तीन क्रणों का उतारना- 
१४, तीन क्रणों का महत्व-२१४, 
दायभाग की व्यवस्थायें-४४९-५०, 
इसकी दायाद व्यवस्था-५८७-८८ 

बौद्ध साहित्य में पितृभक्ति-२३ १, 
वध के कत्तंव्य-२६७-८, सास 
बहू संघर्ष-२७०, स्त्रीजितों की 
निन्‍दा-१२९-३० टि० । 


ब्रह्मपुराण-कानीन पुत्र पर विवाह 


करने वाले का अधिकार-८९, 
क्षेत्र॥ प्रथा का उदभव--४८७, 
नियोग का निषेध-२६५, पुत्र 
की महत्ता-४६१ दि०, विभिन्न 
प्रकार के पत्रों का क्रम-४७२ 

ब्रह्मयज्ञ- २७०५-६९ 

ब्रह्मवादिनी बधुयें-९१ 

ब्रह्मवेवत्तेपु राण-पतिब्रता का महंत्व-- 
१५४४-५५ टि०, पति सेवा-१४९ 

ब्राह्मण की सम्पत्ति की राजगामिता 
“३२१९ 


ब्राह्मणों द्वारा नियोग कराया-४८३ 


ब्राडरिक-अग्रजाधिकार के 
का कारण-४४५ 

ब्रिफाल्ट राबर्ट--७, ३३१ टि० । 

ब्रूम (लार्ड ) -स्वाजित सम्पत्ति को 
रूप-- २७० 

ब्लाख- ९१० 


उदगम 


अनुक्रमणिका 


ब्लेकस्ठोन-पति-पत्ती का अभेद- 
५४३, पत्नी के ताड़न का समर्थन-- 
१०९, स्त्री के साम्पत्तिक स्वत्व-- 
५४६ टि०। 

भगिनी का अर्थ-२५९ 

भगीरथ द्वारा कौत्स को कन्यादान- 
१६९ टि०। 

भटनतागर--७६, ८२ 

भतीजा-दायादों में स्थान-३०९ 

भद्रा-( व्यूषिताइव की पत्नी का) 
अलौकिक ढंग से सनन्‍्तान पाना-७ 

भरत का प्रातृप्रेम-२५९ 

भरत का अपना राज्य छोटे लड़के 
को देना-४६९ टि० । 

" भर्ता का अथं-९६, ११९ 


भवभूति-२२८ 
भांजा-उत्तराधिकारी होना-३२९, 
इसका दायादों में  स्थान- 


३०८, इसके दत्तक पुत्र बनने का 
निषेध-५१० 
भाईयों की शादी का व्यय-३७४ 
भाई-२५६-९, इसका दायाद होना 
-३०७, इसका बहिन से प्रेम- 
२६२-६३, इसका मह॒ंत्व-२५६-७ 


भाभी देवर के आदर्श सम्बन्ध- 
२६६-७ 
भागवत पुराण-पति सेवा-१४९, 


सत्रीशुद्र की समानता १३८ 
भादुरिया राजदूतों में कत्यावध-२४७ 
भारत में अग्रजाधिकार के उद्भव के 

कारण-४४६-७ 


७१५ 


भारुचि-चतुर्थाश कन्या के विवाह 
के लिये हे-५३१, जन्म से स्वत्व 
की उत्पत्ति-४३४ टि०, दाय का 
लक्षण-३५२ विज्ञानेश्वर के 
मत की अप्रामाणिकता-५७६, 
विभाग का लक्षण-३३८ 

भार्या के भरण की व्यवस्था के मूल 
कारण-१२१ 

भार्या त्याग के कारण-११३ 

भार्याधन-३६३ 

भार्यारक्षण में असमर्थ पुरुष की 
निन्‍्दा-१२४ 

भार्यावश्य दे० स्त्रीजित । 

भार्योपजीवी की निन्‍्दा-११९-२०, 
इसका कारण-१२० टि० । 

भाललविका वचन-४८२ टदि० । 

भास- १२३ 

भीष्म-चित्रांगः के बाद विचित्र- 
वीय॑ को राजा बनाना-४६५ 
टि०, माता पिता का सम्मान- 
२०५, स्त्रियों का सम्मान-- 
१२६-२७, स्त्रीनिन्दा-१४०, स्त्री- 
रक्षण असम्भव हें-१२५ 

भूतयज्ञ- २७७ 


_ भय्यादूज का त्यौहार-२६२ 


भोज प्रबन्ध-१३०, १५५-६ 
भाता शब्द की व्युत्पत्ति-४४१, 
इस शब्द का अथे-२५७ 


' भातृक उत्तराधिकार की प्रणाली- 


४६५ टि० । 
भातुप्रेम-हिन्दू परिवार में-२५७-५९ 


७१६ 


म्रातृब्य शब्द-संयुक्त परिवार के 
विघटन का सूचक-४७ 

भूतृहीन कन्या का रूप द्वारा धनो- 
पार्जज-४८१ टि०, इसकी दुर्शा- 
४८२ 

भिन्नयोत्र-३ ११ 

मजूसदार रमेशचन्-५९ 

मणलूरपुर--४८० दटि० । 

मत्स्यपुराण-पुत्र की महिला ४६१, 
२२३, पत्ति की पूजा दा कारण 
९६ टि०, २७५, १११ टि० | 

मदन परिजात-घतुर्थाश. कन्या 
का दाय हे-५३३, बंटवारे का 
समय--३७४, स्त्रीधत की व्याझपा- 
"६५ 

मदन रत्न-विषम विभाग का 
विरोध-२३७८ 

मदयेन्‍्ती का दान-१०३-४ 

मदयन्ती से बसिष्ठ का नियोग-४८ ३ 
४८३ टि० । 

मदिराश्व द्वारा हिरण्य हस्त को 
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इण्डिया-९९७ टि०, १३५ टि०, 
२७२ टि०, १९४ टि०, २५६ टि०, 
रण्‌र२ टि०, ४८३ टि०। 

मेहता-साइण्टिफिक क्धूरिआसिटीज़ 


हिन्दू परियार सीमांसा 


आफ सेक्‍स छाइफ-२५० टि०, 
२५२ टि० ह 

मेहर- ११५ टि० 

मेडस्टं-१८८ टि० 

मंकवाटन--सन्तान प्राप्ति के सर- 
बर्ि की प्रया-२२१ 

मेकलीनान--१०, ३३१ टि 

मेकडानल और कीब-४१, ८९, १८४, 
११९२-९३, १९५, बेदिफ इंडेन्स भी 
देखिये । 


मंविसिक पिता का राम्म|म-2१७५९ 
टि०, सतीत्व का दोहरा मानउंण्ड-- 


१६४ टि०, रात्तानप्राप्ति के झिये 
तान का विवाइ-?१० ३ 


गंत्र-रबा जित सम्पसि का एफ प्रकार 


रे दर के ॥। हवा प्रत।र पी | थृ ्‌ 
कल आ 
सं मल ] स-३ ४ 8८९ 
| पी. 
मसत्रव “५ ४८८ 


मंत्राबणी सक्षह्िता--३८ दि०, ४३, 
मर रद “४ २, २० है टिण०, २४४, 


मोक्ष का अर्थ-५७० टि० | 


मोटर का परिवार पर प्रभाव-६ १४८ 


मोनियर विलिपम्ज-२३४ 
मोरर-६५९ टि० । 


मोर्गन लुईस-कामचार सिद्धान्त का 
पोषक-१०, ३३१ टि० । 

गोह पराजय-५९२-९३ 

यजमान, यंजमानी-३ ३४ 

यजुर्वेद-३३, ३८, ४३ दि०, १३२, 
२१५२, २२३-४, ४८९, ६३७ 

यम-पुत्रीकरण के प्रयोजन-५००, 
विधवा का दायाद होना-५९२, 
विभिन्न प्रकार के पुत्रों का क्रम- 
४७२-७३, शुल्क का विभाग-५७९ 

यमुना-२६२ 

ययाति-अपनी कन्या माधवी का 
गालव को दान-१६९, छोटे लड़के 
की राज्य देना-४६४ टि०, पुत्रों 
को शाप देना-२४० 

यशोवती--२०७ 

यह॒दियों में-अतिथि के रूप में 
देवता के आने का विश्वास-२८३ 
टि०, कन्या का अक्षतयोनित्व- 
२५१ टि०, कुलटा का दण्ड-१०१ 
टि०, पति की प्रभुता-९४ टि०, 
पिता का सम्मान-१७९ टि०, 
पिता द्वारा पुत्र को बेचना-१८५, 
साता पिता का भरण २३४ टि०, 
माता पिता के श्ञाप के प्रभाव का 
विश्वास-२४० टि०, 
साम्पत्तिक स्वत्व-प्४५ टि०। 

याज्षवल्वय २, १७, ५३, ५६-८, ६०, 
९६३, ९९, १०१, १०८, १११, 
१९१७, १२०, १२५, १२९, 
१३१५ टि०, १३८, .१४४, १४६-८, 


हिं० ४६ 


. ४८९, 


स्त्री के. 


७२१ 


१५१, १७०, १७३-५, १८७, 
१८२९०, २०७५ ६१४ ३३, 
२७४, २७७, २९१, २९६, ३००- 
९, ३०३, २३२०, २२३, २३२६ 
टि०, ३४० धदि०, ३४८, ३५४- 
५, २६३, २७४, २३८०-१, २३८३- 
५, २८६, ३८७, २३९०, २९४, 
४१६, ४२०, ४२५-६, ४६०-१, 
४६८, ४७२-३, ४७६, ४८३-४, 
४९४-५, ५०९, ५१७, 
५२५, ५२९, ५४८, ५५४, ५६९, 
५८०, ५८६, ५८९, ६५० 
याद्च्छिक-पुत्र का एक भेद-४७० 
यारोस्लाव वंश में भूतृकाधिकार- 
४६५ टि० । 


की 


यास्‍कत-१८६, २९१५, २७३, ४३७, 
४८ १-२, ४८५, ५१८, ५२०, 
5३३३ १८८ 

यीट्स-८६ 

युवनाश्व द्वारा स्त्रियों का दान- 
१०३, २१७ 

यूजीन हैकर-१४६ टि० ।. 

यूनान में-अतिथियों के रूप में देवता 

'. के आने का विश्वास-२८२ टि०, 
कन्या वध-२४८ टि०, दतक 
प्रथा-४९९ टि०, पति 
प्रभुता-९४ टि०, पत्नी दान- 


१०३ टि०, परिवार ओर धर्म का 
पारस्परिक सम्बन्ध-३४, भार्या- 
त्याग-११४, मात्ता पिता का 
भरण-२३४ टि०, माता पिला 


3२२ 


के शाप में विश्वास--२४० टि०, 
व्यभिचारिणी का. दण्ड-१७२, 
सतीत्व का दोहरा मानदण्ड- 
१६४ टि०, स्त्री की परतंत्रता- 
१४६ टि०, स्त्री के साम्पत्तिक 
स्वत्व-५४५ टि० । 


परीपाइडीज-९७ टि०, ११४ टि० । 

यूल-मार्को पोलो-२६५ टि०,२७९ टि०। 

योग का अर्थ-५६४ टि० । 

योग क्षेम का अरथं-३५७ 

योग वासिष्ठ-१४० टि०। 

योरोप में स्त्री का साम्पत्तिक स्वत्व- 
५४६ टि० । 

यौतक का अर्थ और स्वरूप--५६ १२ 

यौन नैतिकता का आदश प्राचीन 
भारत में--४६७-८ टि०। 

योन नंतिकता के दोहरे 
की समाप्ति-६३ ०-१ 


रक्‍तरजित वस्त्र-कौमार्य का प्रमाण 
“२५२ टि० । 


मानदण्ड 


रघुनन्दन-शूद्रों को पृत्र लेने के 
अधिकार-५०२, स्त्रीधन के 
दायाद-५८३-४, कन्या के दाया- 
घधिकार का समर्थन-३२२, ५३०, 
सोौदायिक का अ्थे--५६९, विभाग 
का लक्षण-३३९, पिता का दो 
अंश लेना-४१४ 

रघुवंश- १०५, १७८, २०७, २१९ 
टिण, २२७ टि०, २५५ ख्ि |। 

रजस्वला नारी की अभेध्यता-अन्य 


हिन्दू पेरिवॉर मोमांसा 


जातियों में-१३४ टि०, 
समाज में-१३५ टि०। 
रजोदशशन द्वारा पापशुद्धि-१०६ 
टि०, इससे पत्नी की शुद्धि-१०२ 
रन्तिदेव द्वारा अतिथि- सेवा-२८० 
रमाबाई-- १४५, ६१७ 
रसेल-रेणुकावध की व्याख्या-२०६ 
टि० । 
राखी-२६०-६ २ 
राखी बन्द भाई-२६ ९१ 
राघवानन्द-ज्येष्ठ पुत्र का विशेष 


अधिकार-४५८, निर्हर॒ का 
अथे-५७२ टि० । 
राजगामिता-ब्राह्यमण. की सम्पत्ति 
कौ-३ १८-१९ 
राजतरंगिणी-पतिब्रता का महत्व- 
१५६ 


राजपूताने में कन्यावध का प्रचार-- 
२४७-४८ 

राजवाड़े-वेदिक यग में 
वध--२ ४ ४-५ 

राजा द्वारा अपुत्र व्यक्ति की सम्पत्ति 
लेना-५९०, ५९२, ५९४ 

राजाराम-४५९ 


कन्या- 


राजेन्द्र प्रसाद-४९ 


राज्य और परिवार--६ १४-१५ 
राधाकमरू मुकर्जी-७४, ८१, ८५ 
राधाकुमुद मुकर्जी-५९ 


_ राधाविनोद पाल-बैंदिक युग में पूत्र 


को स्वाजित सम्पत्ति पर पिता 
' का अधिकांर--४०३ वि०, _ ४६० 


अनुक्रमणिका 


राम और रूक्ष्म्ण का भ्रातृप्रेम- 
43503 5 

रामगुप्त-ध्र्‌ वदेवी का पति-१५७ 

रामचन्द्र-पिता की आज्ञा का पालन 
और भक्ति-२३७, २३२, पत्नी 
की प्रतिमा के साथ यज्ञ करना- 
१७, १३२, पितृभक्ति-२३२ 

रामनरेश त्रिपाठी-कविता कौमुदी- 
२६२-६५ 

रामायण-पिण्डदान के छिये पुत्रों 
की महत्ता-२१६, पुत्र का आज्ञा- 
पालन-२३७, यज्ञ से पुत्रप्राप्ति 
“र२४ 

राव समिति-५४०, 
६३९ 

राहुल सांकृत्यायन--८ 

. रिक्थहरण के सामान्य नियम-२४९ 


५९८- ६००, 


रिवसं-कामचार तथा मातृसत्ता की 
कल्पताओं का खण्डन-१०, 
३३० थि० । 


रुद्रधर-शूद्रों द्वारा पुत्र गोद लेने का 
निर्षेध-५०२ 

रूस में पत्नी ताइन-११०, परिवार- 
प्रथा--६ ० ८ 


रूसियों में कौमार्य की परीक्षा- 


र५प२ दि० । 

रेडियो का परिवार परू 
६१३०४ 

रंडडी जाति में इल्लातोम विधि- 
१५ 

रेणुका-इसक ' साथ. जं॑मदग्नि' का 


प्रभाव-- 


७२३ 


कठोर व्यवहार-- १७०, इसकी 
पति सेवा-६, १५१ उसका वध- 
२०६ द्ि०। 


रोमन कानून में असतीत्व-१६७ 


रोम में-कानीन पुत्र की वेधता- 
४६९ टि०, दत्तक पुत्र की व्यवस्था 
-४६६ टि०, ४९९ दि०, नारी 
के साम्पत्तिक स्वत्व--५४५-४६ 
टि०, पति की प्रभुता-९४ टि०, 
पत्नी का ताडन-११० टि०, पत्नी 
का दान-१०३ वि०, पत्नी पर 
पति की प्रभुता-९७, परिवार 
और धर्म का पारस्परिक सम्बन्ध; 
पिता का पुत्र बेचने का अधिकार 
-१८५, पुत्र की परतन्त्रता- 
१८९, पुत्र की महत्ता-६२८, 
पूर्ण पितृ प्रभुत्व-१८१-२, 
व्यभिचारिणी का दण्ड--१०१ 
टि०, १७२ टि०, सतीत्व का 
दोहरा मानदण्ड-१६४  टि०, 
स्‍त्री की परतन्त्रता-१४६ टि० ॥ 

रोहित-१८६ ह 

लक्ष्मण-आदर्श देवर-२६६, इसका 
और राम का प्रातृप्रेम-२५७-९ - 

लक्ष्मीघधर-६५२ 

लघू आइवलायन-२८३ 


. लघुहारीत-विधवा का दायाद होना- 


88223 
० ते थे 

लड़कों का वध-परागूए के अबी- 
पोज लोगों में-२४८ टि० । 


७ए्‌४ 


लतूनों-इवोल्यूशन औफ  मेरिज-- 
१०६, १०१, ११०, ११५ दि० । 
लब्ध-पुत्र का एक भेंद-४७० 


छा आफ प्राइमोजेमिनर--राधा विनोद- 


पाल देखिये । 

लाइकरगस-पत्नी दाव का 
थेन । 

लारेन्स सर जान-कन्यावध का 
पंजाब में निषेध-२४७ 

लिजी- ६६० टि०। 

लिथुआनिया में कन्यावध-२४८ टि०। 

लीस्ट-५२ 

लुई-प्रिमिटिव सोसायटी-४६५ टि०। 

लशियन-९५ टि० । 

लेगी-चाइनीज वछ्याप्िकत-१४ टि०, 
१४६ टि० । 

लेन-अरेबियन सोसायटी-१६, ९७ 
टि० ॥ 

लेवेटिकस---१७९ टि०। 

छेकी--हिस्टरी आफ थूरोपियन 
भारल्ज---२ ० 

लोयवा का अर्थ--३७८-९ दि० । 

' लोक विद्विष्ट धर्म के पाछन का निर्षध 
“7२७८, ६५० 

लोकाचार और शास्त्रकार--३७९% 

लोगन--मैनुअह आफ मलछाबार--- 
३३६ टि० । 

लोपामुद्रा-९६ टि०, १६९ 


सम- 


लोमपाद द्वास ऋष्यश्यृंग को अपनी 


कन्या शान्‍्ता कप दान--१६९% 
दि०्व 


हिन्दू परिधार मीमांसा 


लोस्कियल-२३८ टि०। 

लौगाक्षि--योग क्षेम का अर्थ-३५७ 

वतन---४५९ 

वन्ध्या के अन्न भक्षण की निन्‍्दा-२१७ 

वर और श्ञाप की शक्ति--२३९-४० 

वरण स्वातंत्य---६२३ 

वरदराज---अस्वाम्य का अर्थ---४०९, 
शुल्क का अर्थ--५६२ टिं०। 

वराहमिहिर द्वारा स्त्रियों की प्रशंसा 
“१४९, १७६ 

वर्तमान यूग में--संयुक्त परिवार के 
विघटन के कारण--६७-७५, 
६५६, स्वाजित सम्पत्ति का 
स्वरूप--३७०-७३ 

वसिप्ठ-इसका अक्षमाला से सम्वन्ध-- 

१७१, इसकी अग्वि से औरस 
पुत्र की याचना--४७९ टि० । 

वसिष्ठ धर्मसूत्र--२८, ५६, ५८, | 
९९१०१, ११३ (6०.. ॥रेए, 
१३६, १३५ टदि०, १४४, १६५ 
टि०, १७३-४, १७५-६, १८६-७, 
१९०, २०४-५, २००, २११-५, 
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ज्येष्ठ पुत्र के अधिकार---४३ ९- 
४०, दत्तक प्रथा के संकेत---४९८, 
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साम्पत्तिक . स्वत्व--५४७-५४, 
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स्वतंत्रता-- १९४ 
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ग्रन्थों में---४६८ टि०। 

व्यभिचारी पुरुष के लिये कठोर दण्ड 
--+१७३ थि०। 

व्यभिचारिणी--इसके दण्ड--१० १ 
टि०, ४६८ टि०, इससे हिन्दू 
समाज में उदार व्यवहार---१७२- - 
७५ 

व्यवहार चिन्तामणि---२९० दि०। 

व्यवहार निर्णय---२८९ टि० । 

व्यवहार प्रकाश---३०६, ३७८-९, 
३९६, ५६५, ५७३--बीर 
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व्यावहारिक ऋण---४२६ 
ब्रध्पर्व-अगस्त्य देखिये । 
ब्रात्यों का खेती न करना--३८ 
वंश शुद्धि की चिन्ता--सतीत्व का 


प्रेरक हेतु--१६७ 
शंकराचार्य की माता को श्रद्धांजलि-- 
२०८ 


शंख तथा शंखलिखित धर्मसूत्र- 
४५ टि०, ६०, ११२, १४७-९, 
२०६, २९१३-१५, २३३, २३०७, 
३२२, ३४३, ३४७, ३४९, ३६०, 
३६२, ३७६, २९६९, ४०२, ४०७, 
४२५, ४७२-३, ४७५, ४८१, 
५३२, ५७६-७, ५८७ टि० । 

शक्‌न्तला--ओजस्विनी नारी के रूप 
में १६०-६१, पत्नी रे, महत्व 
" का प्रतिपादन--१२७-८ 

शकनि--२७२ 

शची---आदशंं पतिब्रता--१५४ 

शतपथ ब्राह्मग---१८, ३४, ३९, 
४३ टि०, ४७, ८९, 
१५०, २०९, २१३, २१७, २७४- 
५, २८३, ४०१, ४०५, ४१५, 
४४०, ४४२०, ५२२, ५४८ 


शतवार मणि को पुत्रप्राप्ति के लिये 


बांधना--२२२ 
शबर---गृहस्थाश्रम को अनिबाबेता- 


१३ ्‌ “ढ, * 


७२९ 


१८, प्रतिनिधि का विचार-४६७, 
ब्राह्मण का » अर्थ-२१३, स्त्री 
पुत्रादि की परतन्त्रता--१८७, 
स्त्रियों को सम्पत्ति रखने का 
अधिकार----५४९-५२ 

शबल---धन का एकभेद---२८५ 

शब्द कल्पदुम--परिवार की दब्द 
व्युत्पत्ति-२०९ टि० । 

आमी वृक्ष पर उगे पीपल से पुत्र प्राप्ति 
रे 

शरच्चन्द्र---८४ 

शरदण्डायन की पुत्री का नियोग--- 
४८३ टि० । 

शरीक--समांशी देखिये । 

शमिष्ठा--इसका आत्मत्याग--- 
२५४, इसकी ययाति से ऋतुदान 
की मांग---१०५ ८० । 

शर्यात का अपनी पुत्री सुकन्या का 
च्यवन को देना--१६९ 

दशल्य--२७२ 

शांखायन आरण्यक-पुत्र पुत्री का 
आत्मरूप होना---४२२ टि०.। 

शांखायन गृह्य सूतब--अग्न्याधान के 
नियम---३२४, ५२, ४४६, पुंतवन 
संस्कार-२१ १, पुत्र की कामना 
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शांखायन ब्राह्मण--स्त्रियों को यज्ञ 
का अधिकार न होना--१३३ 

शांखायन श्रोतसूत्र--शुन:शेप की 
कृधा-- १८५ 


७३० 


दशाकल--गोंद न लिये जाने योग्य 
संबन्धी---५१० , 

शांडिली--इसका पातिब्रत्य ---१५८, 
इसका सुमना को पति सेवा का 
आदेश--१४१९, १४६ टि० । 

शातातप--२७ 

शान्‍्ता (दशरथ की पुत्री ) का छोम- 
पांद द्वारा गोद लिया जाना-- 
५०६५६ 

शारदा चरण मित्र--दायभाग की 
विशिष्टता का कारण--२९६ 

शारीरिक अशक्ति--पिता का प्रभुत्व 
घटने का कारण--१९ १ 

शारीरिक दोष--दाय से वंचित करने 
का हेतु-३२०-२१, ६४७-८ टि० । 

दारीरिक और मानसिक अयोग्य- 
ताओं की समाप्ति---६४७ 

दशाल्व द्वारा अम्बा का त्याग-२५२., 
२५३ 

शास्त्रकारों हारा प्राचीन व्यवस्थाओं 
में समयानुकूछ संशोधन---३७९ 

गाह--के ० टी०--६०८ 

शाहंजहां का राखी स्वीकार करना-- 
२६१ 

शिल-२८४ 

शुक्ररीति--कन्या को दायाद बनाना 
““-०५२८-९, धनी पुरुष का दत्तक 
पुत्र बनने को इच्छा--५०१ 

शुक्राचार्य का पुत्री से स्नेह---२४५ 

शुद्ध-धव का एक प्रकार--२८५ 

शुद्धोदन--२ १ 


हिन्दू परिवार मौमांसा 


शुन:शेप-- ११८५-८६, ४३७, ४९६, 
४९८ 

शुल्क--इसकी अदायगी और अर्थ---. 
४२९-३०, इसका विभाग-- 
५७९, इससे स्त्रीधन के उदगम की 
कल्पना ५५९, स्त्रीधन का एक 
अकार---५६२-६ ३ 

शूद्रा के साथ अनुलोम विवाह की 
निन्दा--४९४-५, विवाहित शाद्रा 
से उत्पन्न सन्‍्तान का भरण 
--१९८, दादोों द्वारा दत्तक पुत्र 
बनाना---५० २ 

शोनक--इकलौते पुत्र का दत्तक न 
होना--५०७, कलियुग में दो 
प्रकार के पुत्र होना--४७७, गोद * 
न लिये जाने योग्य सम्बन्धी--- 
५१०, देत्तक पुत्र की सवर्णता-- 
७५०७ ह 

शौनककारिका--२५५ 

शौर्य धम्--इसका क्षेत्र संकुचित किया 
जाना--६२, इसका रूक्षण-- 
२६३, ३२६५ 

आुंगार शतक में स्त्री निन्द[-- १४०-१ 

श्रवण की पितृभक्ति---२३२ 


. थधराडर--प्रिहिस्टारिक एण्टीकिव- 
टीज़--१६४ टि० । 
श्राद्ध का स्वरूप--३१५ 

श्रीकर-कन्या का दायाधिकार 


भर्यादित करना-५३०-३ १, माता 
का अंश-३९१, माता-पिता 
का एक साथ दायाद होना- 


अन्‌ क्रणिका 


३०६ टि०, विधवा का दायाद 
होना--५९३ टि०, स्वाजित 
सम्पत्ति का स्वरूप-३६४ 

दववृत्ति-आजीविका का एक प्रकार- 
२८४ 

स्वेतकेतु ( उद्दालक ऋषि के पुत्र ) 
द्वारा विवाह की मभर्यादा की 
स्थापना-३-४, ८ 

द्यावाश्व-२०४ 

संग्रहकार-अग्रजाधिकार की समाप्ति- 
४५७७-८ 

संतति का अर्थ-२ 

संन्यास का विरोध-२१ 

संयुक्त कृटुम्ब का स्वरूप-२३, 
गृह्यसूत्रों में इसकी सत्ता ५१; 
महाभारत में-४६४ टि०, ६५६ 
इसकी विरोधी और पोषक परि- 
स्थिति-३०, इस पद्धति का दूसरी 
जातियों में प्रचलन--२५, संयुक्त 
परिवार का एक निकाय होता- 
७३, इसका कानूनी स्वरूप-२८७- 
८८, इसका भविष्य--८३, ६५८, 
इसका समर्थन-५९, इस की मध्य- 
यूग में आथिक उपयोगिता-६५- 
६७, इस के उपादान-३२-३८, 
इसके लाभ-६६-६७, ८१-८१, 
इसका विधटन और उस के कारण 
“5८०५०, ६७-७५, ५७-५९, 
६५६-६५८, इस पद्धति की हानियां 
-७५-८१, इस में परिवर्तत-५२ 

संयुक्द राज्य अमरीका - में--दोहरी 


७३१ 


नैतिकता की समाप्ति-६३१-३२ 
टि०; इसमें त॒लाकों की संख्या- 
६६०-६ १, परिवार पर नये आवि- 
ए्कारों का प्रभाव-६१३-१४, पिता 
के अधिकारों का हास-६१५, 
शिक्षिता-स्त्रियों के विवाह की 
आयू और संख्या-६२०, ६२२; 
स्त्रियों की आर्थिक स्वतन्त्रता 
और तलाक-६२३, काम करनें- 
वाली स्त्रियों की , समस्यायें- 
६२६-७, परिवार का आकार 
छोटा होना-६२८, कम सन्‍्तान 
चाहने के कारण-६२९ 

संयुक्त सम्पत्ति पर पिता के स्वत्व की 
तीन अवस्थायें-४० ०-४० १ 

संयुक्त स्वामित्व--पैतृक सम्पत्ति 
पर, पिता पुत्र का-४०३-५ 

संसृष्टि-३९७-९९, ३९७-३९९ 

संस्कार कौस्तुभ -कन्याओं का गोद 
लिया जाना-५०६ 

संस्कार प्रकाश-२०७ टि०। 

सांगा-कर्णावती देखिये । 

सांमनस्य सूक्‍त-२९ 

सक्ल्य--दाय भाग में इनका स्वरूप 
और, दायादों में स्थान-३१८ 

सखायुग--हिन्दू परिवार में-८९ 

सगर--पिता के वचन का पालन- 
२०६ 

संगोत्रों तक रिक्थहरों की मर्यादा- 
३०० 

सद्योवधू-९ १ 


७३२ 


सतीत्व का एकांगी आदर्श-हिंन्दू 
समाज में-१६२-६३; अन्य । 
समाजों में-१६४ टि०, इसका 
ऐतिहासिक विकास-१५६-१६२, 
इसका भविष्य-१७१,. इसके 
विकास की अवस्थायें-१६२ 
रात्यावत---आजीविका का एक 
प्रकार--२८४ 
सत्याषाढ औत सूत्र--पुत्र का प्रति- 
निधि न होना-४६७ 
सत्येद्र--ब्रजः लोक साहित्य का 
अध्ययन-२६३-६५ टि० । 
सत्यकाम जाबाल--३३ ३ 
सत्यकेतु विद्यालंकार-५९ 
सत्यभामा-दे० द्रोपदी । 
सत्यवती का अक्षत योनित्व-२५० 
सत्यवती का मातृस्नेह-२०७ 
सदर दीवानी अदालत का निर्णय- 
४१० 
सनन्‍्तान का अर्थ-२ 
सनन्‍्तान के लिये कामना-२०९-१० 
सन्‍्तान के स्पर्श का सुख-२२९ 
सपिण्ड की व्याख्या--विज्ञानेश्वर के 
मत में -३१२-१३, जीमूतवाहन के 
के मत में -३१४-१५ 
सपिण्डता और दत्तक पुत्र लेना-५०६ 
सपिण्डता की मर्यादा--३१ १ 
संप्रतिबन्ध दाय-३५५ 
सप्रतिबन्ध सुम्पत्ति-२९७ 
सम विभाग की स्मृतियों में व्यवस्था- 
३७५, इसका -बिज्ञानेश्वर द्वारा 


हिन्दू परिवार मौमांसा 


समर्थन--३७७-७ ८ ; विषम विभाग 
भी देखिये । 

समष्टिवाद--संयुक्त परिवार की 
प्रधान भावना-७ १-७२ 

समांशी-२९७-९८ 

समांशी सम्पत्ति--२९६ 

समानता का आदर्श पति-पत्नी में-९० 

समानाधिकारों की मांग, हिन्दू परि- 
वार में-६३२-३ 

समानोदक---इनका दायादों में स्थान-- 
३१०-११; ३१८ 

समुद्रयात्रा--दाय से वंचित होने का 
कारण----३ २२ 

सम्मिलित कृटुम्ब पद्धति के वेदिक 
यूग में प्रमाण-२७ मु 

(सर) सय्यद अहमद-३२३ टि० 

सरजाम--४५९ 

सरकार, गोलापचन्द्र-हिन्दू छा-७४- 
७५, ७७, ७९, ८२, २९० टि०। 

सरकार---मीमांसा रूल्स--६४?९१ 

सरस्वती विजास--१०७-१०८ टि०, 
२८९ छ०, ३३८ टि०, ३५२ 
टि०, ३५३ टि०, र३े८६ टि०, 
४रे४ टि०, ५१३, ५६५ 


. सरोजनी नायड--६१६, ६१८ 


सर्वस्वधनम की प्रथा-४८३ 

सर्वेज्गारायण--निर्हर का अर्थ- 
५७२, प्रीतिदत का अर्थ-३६१ 
ढि०, मनु द्वारा पुत्रिका को ही 
दायाद बनाना-५१७, ५२५ 

सर्वाधिकारी--छड़ीसा में नियोग- 


अनुछकमणिका 


४७८ ८ि०, दायादों में कन्या को 
आपस्तम्ब द्वारा दिया स्थान-- 
५२४, नारी को साम्पत्तिक अधि- 
कार से वंचित करने का कारण- 
५५३-४, पुत्रिकापुत्र की होत 
स्थिति का कारण-४७४, बैदिक 
यूग में अग्रजाधिकार का प्रचकूून-- 
४४०, ४४३, वेदिक युग में कन्या 
के दायाद न होने के कारण- 
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सहसादृष्ट--पुत्र का एक भेद--४६५ 

सट्टोढ--४६२, ४९१-९३, इसे स्वीकार 
करने का कारण---४७६ टि०। 
इसकी वधता--४६८ 

 साभेदारी वाले परिवार की उत्पत्ति- 

६१ 

 साम ब्राह्मण--पुत्र-पुत्री का आत्म- 
रूप होता -५२२ टि०, 

सायणाचार्य-२८, ३८, ४०, ४३, 
४४१, ४४३-४, 

साला-२७३ 

सावित्री--आदर्श पतिन्नता-१५३, 
इसकी पति सेवा-१५१ 

सास का बहू से प्रेम-२६९ 


सास के प्रति बहु का सम्मान-२६७, . 


सास बहू के मधुर सम्बन्ध-२६५- 

९, सास की सेवा-२६९-७०, 

सास बहू का संघ्ष-२७०-७१ 
सास ससुर को पूजा-२६९, सास 

ससुर की सेवा-१४६-४७, 
सिगालोबाद सुत्त-२३१- 


७३३ 


सीता--आदर्श पतिब्रता-१५२-५३, 
इसकी पति सेवा-१५०, इसके 
लक्ष्मण के प्रति कटु बचन--२६६ 

सीमित स्वत्व, कन्या का-५३७-३८ 

सुकन्या-शर्यात देखिये । 

सुकन्या द्वारा बृढ़े पति च्यवन की 
सेवा-१५० 

सुकरात--पत्नी का दान-१०३ टि० 

सुग्रीव द्वारा रामचन्द्र की भरत्संना- 
१३० 

सुदर्शन--ओघवती देखिये। 

सुदेष्णा का दीर्घतमा से नियोग-४८३ 
टि०। 

सुधन्वा के पुत्र ऋभू आदि के साथ 
सोम-पान में अग्नि द्वारा अंश लेते 
का यत्न-४४१ 

सुप्रतीक-४६४ टि०। 

सुबोधिनी--दो प्रकार के ही पुत्र हें- 
४७७, स्त्रीवबन के दायादों में 
मिताक्षरा से भेद-५८१ 

सुभद्रा का मातृ-स्नेह-२०७, इसका 
श्रीकृष्ण के प्रति प्रेम-२६२ 

सुमाषितरत्वभाण्डाग[र-२२९ टि० । 

सूमनेर--केलर तथा डेबी--४९९ टि०। * 

सुमनेर तथा केरूर-३२ 

सुविमल चन्द्र सरकार-३३२ 

सृञ्जय की पुत्री द्वारा अपने पति 
नारद को सेवा-१५१ 


 सेट--न्यू होराइजन्स फ[र दी फैमिली 


“६०८ दि०, ६०९ दि०, ६३२, 
६५५, ६६० 


७२४ 


सेमिरामिस-५५३ 

सेलिगमेन---प्रिन्सिपल्ज. आफ . इक- 
नामिक्स--३७, ७० टि०। 

सेण्ट आगस्टाइन-१४० टि०, १४१ 
टि०। 

संण्टपाल---१९, ९४ टि० ॥ 

सेण्टपीटर्सबर्ग कोश में पिता माता 
की व्यृत्पत्ति-१७७, २०३ टि०। 

सेण्ट बनेंडे- १४१ टि० । हे 

सेव्या-९३, १६२ 

सोमक का अपने पुत्र जन्तु की बलि से 
सो पुत्र पाना-२२० 

सोतेला भाई---दायाद होना-३०७ 

सौतेली माता की निर्वाह व्यवस्था- 
२३९३ 

सोदास द्वारा पत्नी का दान--१०४ 

सोदायिक--स्त्री धत का एक प्रकार-- 
५६३, ५६४, ६०१, इस पर प*नी 
का पूर्ण प्रभुत्व-५६८-६९ 

सौरिक ऋण--४२६ 

स्कन्द पुराण--पतिद्गता की महिमा- 
१५५; पत्नी द्वारा पति का नाम 
ने लेना-१४८, पत्नी का कतंव्य- 
१४८; यज्ञ से पूत्र प्राप्ति-२२४ 

स्टर्यक--डिस्ट्रिक्ट 
कनारा-३३२५ 

स्टील-६५८ टि० । 


स्पार्टा में परिवार पद्धति -३४, पत्नी 


का दान-१०३ टि०, सती के 
साम्पत्तिक स्वत्व-५४५ 


स्पेन्सर-पु० १०, ३२, १८३८ि० । 


मेनुअछ आफ : 


हिन्दू परिवार सीर्मासा 


स्पेन्सर एण्ड जिलन-३ ६ 
स्मिथ--हिस्टरी आफ माहने कल्चर 
“१०९ टि०। 


स्मृति चन्द्रिका-११३, १४८, २८९, 


२९६, ६००१, 
५९६; देवण्ण भद्द भी देखिये । 

स्मृतियों का दायादक्रम-३००-१ 

स्मृतियों में माता-२०७ 

स्मृतियों में स्वाजित सम्पत्ति-३६२- 
द्द्‌ 

स्याल शब्द की व्यूटात्ति-२७३ 

स्‍्छाब पति-९५ टि० । 

स्‍लीमेन---हिन्दू समाज में माता- 
पिता की प्रतिष्ठा-२३१; हिन्दू 
समाज में पृत्र प्राप्ति के छिये नर 
बलि की प्रथा-२२१ 

( स्त्री को ) स्वतन्त्रता का अर्थ-- 
५८४२ टि० । 

स्वनय--कक्षोवान्‌ देखिये । 

स्वर्य जात--पुत्र का एक भद-४६३ 

स्वर्य दत्त--पुत्र का एक भेद-४६३ 

स्वयंदत्त-४९६ 

स्वाजित सम्पत्ति-५५, ३६०-७३, 
इसका क्षेत्र संकृचित किया जावा- 
६१-६३, इसके विकास की तीन 
अवस्थायं-३६१, इसको संकचित 
बनाने के कारण-३६६ 

स्वाजित सम्पत्ति का स्वरूप पमंसत्रों 
में--३६१-६२, स्मृतियों में-३६२- 
६६, टोकाकारों के मत में-३६६- 
७०, वर्तेमान यग में-३७०-७३ 


कक] बच 9 
२९८, ४60०१, 


अनुक्रमणिका ७३५ 


इस पर वैयक्तिक स्वामित्व का 
विकास-३४३ ३ 

स्वेरिणी जात--पुत्र का एक भेद- 
४६३, ४६४ टि०। 


स्‍त्री अंश हर-३८९-९६ 

स्‍त्री का अंश हर,न होना--विवाद 
चन्द्र और व्यवहार सार का मत 
-३९१-९२, स्त्री का कानूनी 
व्यक्तित्व न होना, प्राचीव भारत 
में-५४२ टि०, इंगलण्ड में-५४३ 
टि०, स्त्री का पुनविवाह-१५७, 


स्त्रियों का आजीवन संरक्षण- १४४, 
इनका दान- १०३, १६८-६९ 
टि०, इन का रूढ़ि प्रेम-८६, 


इनका वत्तंमान भारत में उत्थान 
और जागरण-६१७-१९, इनका 
मताधिकार और परिवार-६१५- 
१६, इनकी अवध्यता-१७६ टि०, 
इतकी अशिक्षा--इन पर पति की 
प्रभता का कारण--९९, इनको 
आश्थिक स्वतन्त्रता का परिवार पर 
६२२-३, काम करने वाली स्त्रियों 
की समस्यायें-६२५-२७, इनकी 
दायानईता-३२५-२७,.. इनकी 
दु्दशा--संयुक्त परिवार में-७८, 
इनकी प्रशंसा-१७६ टि०, इनके 
सतीत्व की व्यवस्था के कारण- 
१६५-१७१, इनके लिये उपनयन 
और विवाह का सादृश्य-९२, इन के 
साम्पत्तिक स्वत्व का जमिनि द्वारा 
प्रबल समर्थन--५४९-५२, इनके 
साम्पत्तिक अधिकार का कानून- 
६४६, इन को यज्ञ का अधिकार- 
१३२-३ २३, १३६ टि० इन्हें 
सामान्यतः दायाधिकार न देने के 
कारण-३२६-२७, इन्हें हिन्दू 
समाज में अदायाद बनाने के 
क्रारण:-५५३-४५४ 


स्‍त्री का शूद्र के समकक्ष होता- 
१३८, स्त्री का सम्मान-१२७, 
स्‍त्री का साम्पत्तिक स्वत्व--वे दिक 
यूग में-५४७-५४, स्त्री की अस्व- 
तन्त्रता का अर्थ--५४२-४३ टि०, 


स्‍त्री की परतन्त्रता का हिन्दू 
समाज में उसके साम्पत्तिक स्वत्व 
में बाधक न होना-५४३-४, स्त्री 
की परतन्त्रता --हिन्दू समाज में- 
१४४-४६, अन्य समाजों में-१४६ 
टि०, स्त्री की वृत्ति की मात्रा- 
५६० टि०, स्त्री के दायाद संबंधी 
विरोधी वचनों का समन्वय-- 
५५४-५५, स्त्री के सम्बन्ध में अम- 
रीकी फिल्मों में हीन विचार- १४४, 
स्‍त्री के सम्बन्ध में हीन विचार, हिन्दू 
समाज में-९७-९८, अन्य जातियों 
में-९७ टि०, स्त्री के साम्पत्तिक 
स्वत्व अन्य देशों में--५४५ टि०, ४६ 
स्‍त्री के साम्पत्तिक स्वत्व इंगलेण्ड 
में-५४३, भारत में-५४३, स्त्री के 
साम्पत्तिक स्वत्व विशोधियों को 
यक्तियों का खण्डन-५५१-२, 
स्‍त्री को साम्पत्तिक स्क्षत्व न देने 


७३६ 


वाले प्राचीन आचार्यों की युवित्यां 
“१ ४९-५० 

स्त्रीजितों की निन्‍दा-१९९, इस 
निन्‍दा के कारण-१३० 

स्वीधत-५४५-५८५, अपारिभाषिक 
और  पारिभाविक स्त्रीधन-- 
५८२, इसका आदिम. रूप-- 
५५८-९, इसका उत्तराधिकार 
सरल बनाने के लिये हिन्दू कोड को 


व्यवस्थायें-५८४, इस विषय 
में हिल्दू उत्तराधिकार बिक 


द्वारा प्रस्तावित परिवत्तंन-६४८, 
स्त्रीपन का. उपयोग-५६६-७ 
टि०, स्त्रीध्षम का अन्य व्यक्तियों 
द्वारा उपयोग-५६९-७०, (प्रति- 
ज्ञात) स्थीत्रन का चुकाना- 
५७२, स्त्रीवन का विभाग ओर 
उत्तराधिकारी-५७४-८४, स्त्रीवन 
का संक्रमण-५७९-८४, स्व्रीधन 
का स्वरूप-५५८-५६७, स्थ्रीधत 
के उत्तराधिकार को जटिल- 
तायें-०७४-७५,  स्त्रीवन को 
उत्तराधिकार और सतीत्व-प८४ 
स्त्रीधन के उत्तराधिकार में कन्याओं 


का सबसे पहले दायाद होता- - 


५७५-७६, स्त्रीधन के कन्याओं 
में बंटवारे में निर्धेनेता का विचार 
-५७६, स्त्रीधन के प्रकार-- 
कोटिल्य--५५९, सनु-५६०, 
नारद-५६१, विष्णु और याज्ञ- 
वल्क्य-५६१-६२, स्थीधन के 


हिन्दू परिवार भीमांसा 


दायाद-५७९-८१५, स्थत्रीधन के 
दुशपयोग के दण्ड-५७२, स्त्रीधन 
के विषय की जटिलता- 
५४७, पति द्वारा नियन्त्रित स्त्री 
घन-५७ १, स्त्रीधन पर पत्नी का 
स्वत्व-५६७, स्त्नीधघन पर पत्नी 
का स्वत्व न रहवे की दक्षायें-५७३, 
स्त्रीधन पर पुत्रों का अधिकार-- 
५७७-७९, स्त्रीयन पर विधवा 
का स्वत्व-६०१, स्त्रीधन पर 
स्वाम्य का अरथे-५७१, स्त्रीधन 
में कन्‍्याओं को उत्तराधिकारिणी 
बनाते. का कारण-५७५-७६, 
स्त्रीवन में पुत्रों को दायाद बनाने 
का कारण-५७७, स्त्रीवत विब- 
यक प्रस्तावित परिवर्तत-५८५ 

स्त्रीनिन्दा-१४०, इसमें मन्‌ का 
उद्देश्य+९९ टि० । 

स्त्रीरक्षा का भहत्व--१२४-२५ 

स्त्रोशिक्षा के हिन्दू परिवार पर 
प्रभाव-६१९-६३०,ना री भो देखिये। 

स्वडेलोव--६ ०८ 

हक्‍्सछो आल्डस-६०४ 

हण्टर-१६७ 

हज रत मुहम्मद--विवाह को अनि- 
वारयंता-१६ 

हत्यारे का दाय से वंचित होता-३२२ 

हरदत, आपस्तम्ब का टीकाकार-प रि- 
बार में पति को स्थिति-९३, 
ज्येष्ठ पुत्र का विशेष अंश-४५१ 
टि०, पुत्र द्वारा कभाये .धरत पर 


अनुक्रमणिका 


पिता का स्वत्व-३५५०, प्र॒त्रों में 
तुल्य विभाग-४१६, बालिग होने 
की आयु-३८८ टि०, १८६ टि०। 
हरिवंश पुराण-२२३ टि० ॥ 
हरदेवशसिह-आदर्श देवर-२६६-७ 
हरदोौल---२६६-७ 
हरिश्चचद्ध- १८६ 
हन-१८२ 
हर्षचरित-१५७ टि०, २४६ टि० 
हलायुध--योगक्षेम का अर्थ-३५७ 
.. हि० । 
हाटे, चद्धकला--हिंन्दू वुमन एण्ड हर 
फ्यूचर-६१७-८, ६२२-४, ६२०४५- 
६, ६३२०३ 
हाबहाऊरा--मा रल्स इन इवोल्यू- 
शन-५४३, ५४५-७ टि० । 
“हापकिन्स-२२० टि० 
हारीत --क्षेत्रज पर स्वामित्व-४८७ 
हारीत पत्नी की रक्षा न होने के 
दुष्परिणाम-१२४, पिता को मन- 
माना हिस्सा लेने का अधिकार-- 
४११, पुत्र की परतन्त्रता-३४७, 
४०२, पुत्र के प्रकार-४६५, पुत्र 
शब्द की व्युत्पत्ति-२१६, भार्या- 
त्याग के कारण-११३, वंशशद्धि 
का महत्व-१६७-८, विविध प्रकार 
प्रकार के पत्रों का कम-४७२ 
हार्टलेण्ड--प्रिमिटिंव पैटनिटी--२२० 
टि०, २२३ टि०, २७९ टि०, ३३१ 
हाल--गाथा सप्तशती-२५२ टि० 
हाल-२५२-टि० । 


७३७ 


हास्पिटल का अर्थ और प्रथा-२८१ 
टि० । 

हिडिम्बा का भीम से मातृस्थानीय 
विवाह-४८० टि० । 

हितोपदेश--नारी निनन्‍्दा-१४३ टि० 

हिन्दू उत्तराधिकार अयोग्यता निवारण 
कानून- २३२२१, २३९६-९७ 

हिन्दू उत्तराधिकार कानून 

» का, ३०८ 

हिन्दू उत्तराधिकार बिल-५४०-१, 
५०७, ५८५०, ५८७, ६०० 

हिन्दू कोड बिल---इसका इतिहास- 
६३४-५, इस द्वारा प्रस्तावित 
परिवत्तेन-६३५-४४, इस बिल के 
स्त्रीधन. विपयक परिवतेन- 
५८४, इसमे अन्य परिवर्तेत-११८, 
३०४, ५५७, ५८७; ६००, इस 
बिल के विरोधियों की यु क्तियों 
की समीक्षा-६४८-६५४ 

हिन्दू नारी के साम्पत्तिक स्वत्वों का 
विकास--५७-५५८ 

हिन्दू नारियों के साम्पत्तिक अधन्नि 
कारों का कावून--३२२२, ६५३ 

हिन्दू परिवार का उदगम-२९, इसका 
भविष्य-६०३-६६२, इसका भावी 
रूप-६६ १,इसका विकासं-२ २-८७, 
हिन्दू परिवार की कानूनी मर्यादा- 
२८८-९, इसके भविष्य पर प्रभाव 
डालने वाले तत्व-६०९०६५४, इसके 
भावी परिवतंन--६५४--६६२, 
हिन्दू परिवार में पति की प्रभुता 
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के विशेष कारण-९६-९९, इसमें 
कानूनी विषमताओं की समाप्ति- 
६५९, इसमें नर-नारी के अधि- 
कारों का वेषम्य-६३-४, इसमें 
पति-पत्नी की समान स्थिति की 
मांग-६२५, इसमें पुरुष प्रभुता 
की क्षीणता-६५४-५५ 

हिन्दू परिवार पर वत्तेमान काल में 
प्रभाव डालने वाले आर्थिक तत्व 
“““६०९-६१२, इस पर प्रभाव 
डालने वाके कानून-६५३-४, 
इस पर प्रभाव डालने वाछ़े राज- 
नेतिक दाशंनिक और सामाजिक 
तत्व--६१ ४-६ ३ ४ 

हिन्दू विद्या धन कानून-३६१, ३७२- 
७३ 

हिन्दू विद्या धन कानून -३७२-७३, 
घ१२५ 

हिन्दू विवाह विधेयक-१७२, ५३३ 

हिन्दृशास्त्रों में समयानुकूल संशोधन 
के उदाहरण-६४९-६५३ 

हिब्रूज-२८२ 

हिन्दू संयुक्त कृटुम्ब की विशेषताये- 
पृ० २४, इसको विकास की अव- 
स्थायें-२४-२६ 


हिन्दू परिवार भीमांसा 


हिन्दू संयुक्त परिवार ( ६०० ई० 
पू० से ६०० ई० ) के विघटन के 
कारण-! 7 दे ह हे श 


' हिन्दू समाज का अग्रणीत्व-स्त्री के 


साम्पत्तिक स्वत्वों के सम्बन्ध में- 
५४०५-४६ 

हिन्दू स्त्रियों के सम्पत्ति सम्बन्धी अधि- 
कारों का १९३७ ई० का कानून 
“३०४, ३९३-४, ५८७, ६०० 

हिरण्य केशी गृह्य सूत्र--पुत्र पृत्री.' 
का आत्म रूण होना--५२२ टदि०। 

हिरण्य हस्त-१६९ टि० । 

हीनयोनि धृत--पुत्र का एक भेद- 
४६३ 

हुमायूं--कर्णावती देखिये । 

हेनरी सप्तम-४८२ 

हेमाद्ि--दो ही प्रकार के पृत्रों को 
मानना -४०७, कहछिवज्यों का' 
वर्णन-६५१ 

हेल्सबरी-छाज' आफ इंग्ेण्ड-- १७२ 
ट्टि०। 

होमर-२८२ ८ि०। 

ह्यूजेस--डिक्शनरी आफ इस्लाम- 
२३४ टि०, ५१९-२० 


